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引!言

这部专著构思于 3/00 年左右’ 目前这个框架和基本思路在
’((( 年完成’ 此后# 由于忙于其他的事情# 便把这部书稿搁到
了一边# 一直到 ’((4 年 / 月才将它翻出来’ 阅读自己多年前写
的东西# 感慨良多’ 不管怎么样# 它是 ’((( 年时我的思想状况
与学术水平的真实状态’ 为了保存一个真实的我# 也为展示自己
的思想历程# 对这部早在 ’((( 年就完成的稿子# 我作了如下的
处理"
第一# 基本的框架保持不变’
第二# 基本的思想与思路保持不变’
第三# 对原来部分观点( 部分内容作了修改’
第四# 吸取了 ’((( 年来我在人性方面新的研究成果’
因此# 这部专著是 ’((( 年前的我与现在的我相结合的产物#

是我思想的一个历程’
全书分为两大部分# 原来分别称为 )上编*( )下编*’ 经过

认真思考# 我觉得叫 )内编*( )外编* 更为合适# 也与中国的
思想传统相符’
内编共有五章’ 在这五章里# 我分析陈述了人性诸要素( 人

性诸层次# 分析论述了人性诸要素之间的关系( 人性诸层次之间
的关系# 提出了 )人性平衡* 的观点# 总结出了人性平衡的五
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大规律’ 同时# 指出并论述了个体人性之间( 群体人性之间的同
一性与差异性’ 同一性是指个体( 群体在人性诸要素( 人性诸层
次方面的同一性( 稳定性和无差异性+ 差异性是指人性诸要素(
人性诸层次运动形态与组合形式的差异性( 可变性’ 在内编# 还
分析论述了人性运动组合的主要形态# 指出了影响人性运动组合
的主要因素# 论述了促使人性平衡的主要方法与途径’
值得读者特别注意的是# 本书指出# 人具有两大内在系统"

一个是人性系统# 另一个是才性系统’ 这两个系统互相区别# 互
相影响’ 这两个系统的矛盾( 斗争( 协调( 平衡主宰了个体( 群
体的生命历程# 也是人类社会发展的内在动力之一’
外编是内编的延伸’ 就本书而言# 外编是作者根据内编的思

想对人类社会( 人类历史一些最基本问题的再思考’
可以肯定# 这部专著是不完善的# 有不少问题# 希望学术界

的前辈与同行指正’
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第一章!人性的要素及!!
!!!!诸要素之间的平衡

第一节!人性要素的多元性

!!告子说" )生之谓性’*% 生# 即是存在# 存在就是性’ 这种
存在包括了肉体与精神的存在# 我们在肉体与精神上有着各种各
样的诉求’ ,礼记-中庸." )天命之谓性’* 凡是上天 %或自
然& 给予人的就是性’ 上天不仅给了我们肉体# 同时也给了我
们精神’ 荀子说" )凡性者# 天之就也# 不可学# 不可事’ $$
不可学( 不可事而在人者# 谓之性+ 可学而能( 可事而之在人
者# 谓之伪’*& 意思是说# 人性是先天的( 自然的# 是学不会
的# 也是不可学的+ 凡是能学的( 可以学的# 都是后天的’ ,吕
氏春秋-荡兵." )性者# 所受于天也# 非人力之所能为也’* 人
性是先天的# 不是人为的力量可以改变的’
可见# 人性就是人与生俱来的属性# 这种属性是每个个体(

每个群体所共有’ 它是人的核心部分# 人的其他属性都以人性为

%

&
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依托’
人的这种与生俱来的属性不是单一的# 而是由生存欲( 占有

欲( 性欲( 义务感( 责任感( 同情心( 怜悯心( 爱美之心( 惰
性( 报复心( 妒忌心等多种要素组成的’ 这些要素含摄了肉体与
精神两个方面’
生存欲是人与生俱来的第一大属性’ 卢梭说" )人性的首要

法则# 是要维护自身的生存+ 人性的首要关怀是对于其自身的所
应有的关怀’*% 荀子说" )人莫贵乎生’*& 又说" )人之所欲#
生甚矣+ 人之所恶# 死甚矣’*’不仅仅只是人具有生存欲# 所有
的有生之物都具有生存欲’ 美国现代心理学家( 哲学家罗杰斯认
为# 不论是一朵花( 一棵树或一条毛虫( 一只鸟# 它们的生命都
是一种主动的过程’ 不论刺激来自体内或体外# 不论环境有利或
不利# 生命机体的行为总是沿着保持( 扩展或繁衍自身的方向演
进’(

德国心理学家( 哲学家弗洛伊德从分析心理学出发# 提出了
人性本能说’ 他认为人与其他任何有生命的物质一样都存在两个
本能# 一个是死亡的本能# 另一个是生的本能’ 而生必须通过两
个异质的物质 %分子& 结合即性才能实现’ 他把这种异质物质
称为生殖细胞# 他说" )这些生殖细胞是抗拒生物体死亡的东
西# 它们也确实为生物体赢得了我们看来只能称作潜在的永生的
东西!!!尽管这种永生也许只不过是延长了通向死亡之路’*)

%

&

’

(

)

卢梭著# 何兆武译" ,社会契约论.# 商务印书馆 3//3 年版# 第 /
页’

,荀子-强国.’
,荀子-正名.’
魏金声等编" ,现代西方人学思潮的震荡.# 第 ’24 页’
西格蒙-弗洛伊德著" ,弗洛伊德后期著作选.# 林尖等译# 上海

译文出版社 3/02 年版# 第 5+ 页’
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因此# 生的本能也就是性的本能# 或称爱的本能’ 本能 )不仅
包括不受约束的性本能本身和目标受约束的本能冲动或发源于性

本能的带升华性质的冲动# 而且包括自我保卫的本能*%’
需要特别指出的是# 在弗洛伊德那里# )死* 也是一切有生

之物的本能# 甚至可以说是万事万物的本能’ 一切生命# 或者说
一切事物都有死的欲望与倾向’ 例如婚姻# 这个人为的事物# 从
婚姻关系发生的那一刻起# 便具有生与死的两种倾向’ 生与死两
种本能( 两种欲望同时存在于我们 %万事万物& 的本性之中#
它们不断地斗争与较量’ 在 )生* 的本能压倒 )死* 的本能时#
我们就趋向生存+ 当 )死* 的本能压倒 )生* 的本能时# 我们
就选择死亡’ 虽然# 我们不会为死而死# 但是# 我们也不一定会
为生而生’ 死与生之间# 只有一线之隔# 有时# 这条本来就十分
模糊的线也不存在了’
吃喝( 排泄( 衣着( 自卫等是生存欲的具体内容与表现’ 马

克思说" )饥饿是自然的需要*&# 指的就是满足饥饿的行为!!!
吃!!!是自然的’ 尽管在人类的各个时期( 各个分支之间# 因地
理( 历史以及风俗文化的差异# 吃的内容与形式千差万别# 但是
)吃* 作为一种自然需要# 其本质是普遍的( 没有区别的# 而且
是永恒的’ 杜威说" )对食物的需要是如此迫切# 我们称那些坚
持抗拒食物者为疯子’ 但是# 要求或采用何种食物是为物质环境
和社会风俗所影响的获得的习惯之事’*’ 例如# 信仰伊斯兰教

%

&

’

西格蒙-弗洛伊德著# 林尖等译" ,弗洛伊德后期著作选.# 上海
译文出版社 3/02 年版# 第 30/ 页’
转引 ,论人性-异化-人道主义.# 清华大学出版社 3/0+ 年版#

第 ++ 页’
约翰-杜威著# 付统先等译" ,人的问题.# 人民出版社 3/24 年

版# 第 343 页’
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的人就不吃猪肉+ 印度教徒则忌食牛肉+ 生活在广阔草原的藏民
的饮食习惯( 方式与生活在平原的汉民就不一样# 而且# 汉民一
旦置身于同样的环境之中# 也不得不采取与藏民一样的生活方
式’
防寒( 避暑( 自卫也是自然的( 不变的( 永恒的需要’ 荀子

说" )饥而欲食# 寒而欲暖# 劳而欲息# 好利而恶害# 是人之所
以生而有也# 是无待而然者也’*%在 ,性恶. 篇他再次阐明了这
个观点" )今人之性# 饥而欲饱# 寒而欲暖# 劳而欲休# 此人之
情性也’*
与生存欲具有同等地位的是人性中的占有欲’ 如果 )自

私*( )自利* 或 )利己* 等词是中性词而非贬义的话# 亦可用
它们来代替占有欲这个词’ 占有欲包括占有权力( 地位( 财富(
名望( 异性等的欲望’ 凡是自己没有的而又迫切需要的东西# 人
都想占有’
中国的思想家一般都承认人具有占有欲这样一个事实’
孔子说" )富与贵# 是人之所欲也*# )贫与贱# 是人之所

恶*&+ )富而可求也# 虽执鞭之士# 吾亦为之’*’

孟子在 ,梁惠王. %上& 与 ,滕文公. %上& 两次提到人需
要拥有 )恒产*# 即对财产有一种占有的欲望# 特别是希望拥有
一份稳定的产业# 他说" )有恒产者# 有恒心# 无恒产者无恒
心’ 苟无恒心# 放辟邪侈# 无不为已’*
荀子对人的占有欲与享受欲作了比较精彩的论述# 他说"

)人之情# 食欲有刍豢# 衣欲有文绣# 行欲有舆马# 又欲夫余财
蓄积之富也# 然而穷年累世不知足# 是人之情也’ 人之生 %性&

%

&

’

,荀子-非相.’
,论语-里仁.’
,论语-述而.’
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也# 方知蓄鸡狗猪彘# 又蓄牛羊# $$*% )夫贵为天子# 富有
天下# 是人情之所同欲也’*& 又说" )夫贵为天子# 富有天下#
名为圣王# 兼制人# 人莫得而制也# 是人情之所同也# $$重色
而衣之# 重味而食之# 重财物而制之# 合天下而君之# 饮食甚
厚# 声乐甚大# 台榭甚高# 园囿甚广# 臣使诸侯# 一天下# 又是
人情之所同欲也# $$名声若日月# 功绩如天地# 天下之人应之
如景响# 是又人性之所同欲也# $$*’ 从荀子的论述来看# 人
的占有欲没有止境# 一个占有欲得到满足# 另一个占有欲就会随
即产生’ 这就是占有欲作为人性要素的特征’
关于人的占有欲# ,管子. 有一段精彩的描述" )夫凡人之

情# 见利莫能勿视# 见害莫能勿避’ 其商人通贾# 倍道兼行# 夜
以继日# 千里而不远者# 利在前也’ 渔人入海# 海深万仞# 就彼
逆流# 乘危百里# 宿夜不出者# 利在水也’ 故利之所在# 虽千仞
之山# 无所不上# 深渊之下# 无所不入焉’*( 占有欲具有强大
的冲击力# 它甚至将人的生存欲排挤到一边# 使人冒着生命的危
险去达到占有欲的目的’
明代末年# 著名哲学家李贽对人的占有欲# 即自私心作了十

分深刻的分析# 他说" )夫私者人之心也’ 人心有私而后其心乃
见# 若无私则无心矣’ 如服田者# 私有秋之获而后治田必力+ 居
家者# 私积仓之获而后治家必力+ 为学者# 私进取之获而后举业
之治必力’ $$此自然之理# 必至之符# 非可以架空而臆说也’
然则为无私之说者# 皆画饼之谈# 观场之见# 但令隔壁好听# 不
管脚根虚实# 无益于事# 只乱聪耳# 不足采也’ $$夫欲正义#

%

&

’
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,荀子-荣辱.’
,荀子-荣辱.’
,荀子-王霸.’
,管子-禁藏.’
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是利之也# 若不谋利# 不正可也矣’ 吾道苟明# 则吾之功毕矣#
若不计功# 道又何时而可明也’*%李贽这里的 )私* 是人性中占
有欲的另一种表述# 是中性词’ 李贽在这里不仅证明了自私是人
的天性# 而且论述了自私对生产发展( 财富积累( 学业长进的重
要性# 同时# 李贽还论证了自私与正义之间的关系’
与中国思想家一样# 西方思想家同样也承认人性中的占有

欲’
霍布斯认为# 所有的人都具有获取权势的坚定愿望" )永恒

的永不停止的不断获取权势的愿望# 直到死亡时才休止’* 这一
过程是没有尽头的+ 获得世俗的好处不会使我们满足# 因为这些
好处是权势的工具’ 获取一定的权势会要求获得更大更多的权
势’ 这部分是一种保护措施# 人们要求掌握更大的权势来保护他
享用先前的权势带来的好处’&

休谟认为自私是人性的一个组成部分’ 他说" )人类因为天
生是自私的# 或者说只赋有一种有限的慷慨# 所以人们不容易被
诱导去为陌生人的利益作任何牺牲# 除非他们想得到某种交换的
利益+ 而且这种利益# 只有通过自己作出有利于别人的行为才可
有希望得到’*’

费尔巴哈在承认人性具有生存欲( 爱等要素外# 坦然承认人
性具有自私的一面’ 他说" )不只存在有正当的和相对必要的利
己主义# 而且也存在有绝对必要的利己主义# 完全不依赖于我的
知识和意志的利己主义’ 这种利己主义和我的头一样是这样紧密

%

&

’

,德业儒臣后论.# ,藏书. 卷三十二’
/英0 韦恩-莫里森著# 李桂林( 李清伟( 侯健( 郑云瑞译" ,法

理学.# 武汉大学出版社 ’((+ 年版# 第 /4 页’
休谟著# 冯援译" ,人性的断裂.# 光明日报出版社 3//2 年版# 第

’(0 页’
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地附着我# 以致如果不杀害我# 是不可能使它脱离我的*%’ 杜
威在讨论人性时说" )拥有 %占有& 某些东西的需要是人性的固
有的因素之一’*&

弗洛姆则将 )占有* 与 )存在* 视为人类两种基本的生存
方式# 他认为所谓 )占有方式* 是指一个人试图将世界上的一
切东西# 包括每一个人# 甚至包括我自己在内都据为己有# 变为
我的财产+ )我* 同外在世界( 同他人的关系是一种无生命的(
物的关系’ 他指出# 贫困者不等于一无所有# 即便是一贫如洗的
穷人也有一些东西# 而且他们也会像大财主一样成天盘算着如何
保存自己已有的一切# 并使之不断增多’ 他说# 人们最大的乐趣
不在于占有物品# 而在于占有有血有肉的人’ 即使是最贫穷阶级
中的最贫困的男人也能成为财产的所有者!!!在同他的妻子( 孩
子的关系中# 就感到自己是一个至高无上的人’ 对男人来说# 拥
有孩子是占有人的有效途径# 他们只需要一点投资# 不需要劳
动# 就能获得所有权’ 对朋友( 对情人的占有则是对人的占有的
另一种形式’’

责任心( 义务感是人性中的第三大要素’ 东西方许多学者将
责任心( 义务感视为后天的# 这种观点没有根据’ 后天只能加强
人性中的责任心( 义务感# 而不可能消灭人性中的责任心( 义务
感# 更不可能无中生有( 毫无根据地培养出责任心( 义务感来’
责任心( 义务感具有个体性( 群体性和类性# 是个体( 群体和类

%

&

’

邢贲思" ,费尔巴哈的人本主义.# 上海人民出版社 3/03 年版# 第
’52 8’5)页’
约翰-杜威著# 付统先等译" ,人的问题.# 人民出版社 3/24 年

版# 第 345 页’
薛民( 李家珉著" ,马克思主义与当代中国!!!现代资本主义的命

运.# 辽宁教育出版社 3//3 年版# 第 ’() 8’3’页’
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生存与发展必不可少的# 这一点我们可以通过观察其他动物来加
以证明’
责任心与义务感首先存在于父母与子女的关系之中’ 在鸟类

之中# 绝大多数父母对子女的照顾都是尽心尽力( 细致入微的’
在哺乳类动物中# 父母对子女的照顾更胜一筹’ 如果没有对后代
的责任感# 它们作为一个种或类就不可能生存# 更谈不上发展’
有人会反驳说# 其他动物对后代的照顾所表现出来的极强的责任
心# 只是出于动物的本能# 而人对后代的关心是能动的( 有意识
的( 有目的的’ 这里我们只需提醒读者一点" 如果人在其本性中
缺乏对后代的责任心( 义务感的话# 那么# 什么 )能动*( )意
识* 或 )目的* 是根本不能存在的’ 正如休谟所说" )一个父亲
知道照顾子女是他的义务# 不过是他对这件事也有一种自然的倾
向’ 如果没有人有那种倾向# 那么# 就没有人有那种义务’*%

叔本华对此也有精采的论述" )身为人父者# 认为子女是自己的
化身# 而成为父爱的基础# 所以他们努力( 奋斗( 不惜任何牺
牲# 认为这是自己的责任和义务’*&因此# 这种人性中的责任心
与义务感是不带有后天的道德性的# 尽管它们可以直接转化为人
的道德属性’ 但是# 作为人性要素的义务感与责任心与后天的(
人为的道德中的责任心与义务感不一样# 前者是后者的基础# 后
者是对前者的强化与规范化’
人类的责任心( 义务感与其他动物的责任心( 义务感在本质

上是完全一致的+ 不同的只是人类比其他动物智力水平更高’ 因
此# %人类将义务感( 责任心扩张得更远( 更具体( 更丰富# 而
且# 用文字加以条规化# 使之具有外在的约束力# 从而使人类迷
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失了自我的本真# 弄不清责任心( 义务感是我们与生俱来的# 还
是外在力量强加的’ &人类的义务与责任是双向的’ 父母对子女
的照顾一方面出自对后代的责任感# 另一方面也希望将来有所回
报’ 但在其他动物中# 一般则不存在这种现象’ 动物界好像奉行
这样一个规则" 任何一代只对下一代负责’ 人类在某种程度上改
变了这个规则# 之所以说是在 )某种程度上*# 是因为人类的上
一代从下一代所得到的与其为下一代所付出的相去甚远’ 如果人
类的两代之间在 )得到* 与 )付出* 之间出现等号# 人类的繁
衍与发展恐怕要受到限制甚至威胁’ 这一点应为中国现在与未来
的政治家与社会学家所特别加以重视’ ’人类的责任心( 义务感
既具有自然性又具有社会性’ 个体 %或群体& 所处的社会经济
环境( 历史文化环境的不同# 对个体 %或群体& 的责任心( 义
务感有着极为深刻的影响’ 因此# 义务感( 责任心不仅具有个体
%或群体& 的同一性# 同时也具有个体 %或群体& 的差异性’ 良
好的社会经济环境( 历史文化环境有助于人性中义务感( 责任心
的正常发挥与拓展+ 反之# 人性就会被压制# 造成人性失衡# 影
响社会的健康发展’
同情心( 怜悯心 %恻隐之心& 是人性的重要组成部分之一’
孟子说" )人皆有不忍人之心’ $$所以谓人皆有不忍人之

心者# 今人乍见孺子将入于井# 皆有怵惕恻隐之心!!!非所以内
交于孺子之父母也# 非所以要誉于乡党朋友也# 非恶其声而然
也’ 由是观之# 无恻隐之心# 非人也+ $$恻隐之心# 仁之端
$$*% 孟子在这里将恻隐之心与仁区别开来# 恻隐之心是不自
觉的( 自然而然的+ 而孟子所说的仁则是恻隐之心的扩充与发
展# 是一种自觉的心理活动’
休谟说" )怜悯是对他人苦难的一种关切# 恶意是对他人苦

% 杨伯峻译注" ,孟子译注.# 中华书局 3/2( 年版# 第 )/ 80( 页’
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难的喜悦’ $$一切人类都因为相互类似而与我们有一种关系’
因此他们的人格( 他们的利益( 他们的情感( 他们的痛苦和快
乐# 必然以生动的方式刺激我们而产生一种与原始情绪相似的情
绪 %同情&’*% 卢梭认为# 人类所具有的这种自然美德# )就是
对人类美德最激烈的毁谤者也不得不承认# $$我所说的怜悯#
对像我们这样软弱并易于受到那么多灾难的生物来说确实是一种

颇适宜的禀性+ 也是人类最普遍( 最有益的一种美德# 尤其是因
为怜悯心在人类能运用任何思考以前就存在# 又是那样自然’*&

)在人类能运用任何思考以前就存在*# 指出了怜悯心先于思考
%理性& 而存在# 是人类最原始( 最内在的本性之一’
因此# 同情心( 怜悯心的存在不依赖于任何后天的教育+ 后

天的教育与培养只能使它得以正常与合理的展现与发挥’ 杜威在
论述同情心时说" )斗争性和恐惧心是人性中固有的因素’ 但是
怜惜心与同情心亦是如此’ 我们很自然地派遣护士和医生到战场
去并供给医院的种种便利品# 如同我们很自然地以刺刀互相冲击
或放射机关枪一样’*’

在其他动物中# 如狗( 猴# 同情心表现得往往十分动人’ 一
只狗如果受伤或者生病了# 其他的同伴会以哀呜来表示关切和同
情’
不过# 其他动物的同情心( 怜悯心往往只体现在同伴或同族

之间’ 人类的同情心与怜悯心则扩展得很远’ 人不仅关切自己的
子女( 父母( 亲戚( 朋友( 同事的不幸# 也会关切与自己毫无关
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系的陌生人的不幸# 而且关切其他生命的不幸’ 这种对其他生命
关切的心态就是自然保护主义最原始的动力’ 今天这种对其他生
命的存在与发展的关切已经与对人类自身的存在与发展的关切紧

密相连了’
与责任心( 义务感( 同情心( 怜悯心相依相随的就是人们所

说的 )爱*’
,国语-周语下." )言仁必及人*( )仁# 文之爱也*( )爱

人能仁*’ 孔子云# 仁者爱人’ ,庄子-天地." )爱人利物之谓
仁’* ,韩非子-解老." )仁者# 谓其中心欣然爱人也’*
在中国哲学中# 仁与爱异文而同义’ 儒家学说就是建立在仁

爱的基础之上’ 孔子说" )孝悌者# 其为仁之本欤*+ )泛爱众而
亲仁’*% 孟子将仁爱与恻隐之心联系起来# 认为恻隐之心是仁
爱之 )端*’
不过# 相对而言# 荀子对仁爱的论述比较通透’ 他认为# 人

与其他动物一样# 对自己的后代都有一种天然的情爱# 这种情爱
衍化为责任与义务’ 同时# 子女对自己的父母也存在天然的情爱
与依赖感# 不愿看到自己的父母受到伤害’ 荀子对这一点有比较
深刻的观察与认识# 他说" )乳彘触虎# 乳狗不远游# 不忘其亲
也’*&又说" 人之情# )使人之子孙自贼其父母也# 彼必将来告
之*’’
对同类的爱与关怀是血亲之间情爱的扩展’ 荀子说" )凡生

乎天地之间者# 有血气之属必有知# 有知之属莫不爱其类’ 今夫
大鸟兽则失亡其群匹# 越月逾时反沿过故乡# 则必徘徊焉# 鸣号
焉# 踯躅焉# 然后能去之也’ 小者是燕爵# 犹有啁噍之顷焉# 然

%

&

’

,论语-学而.’
,荀子-荣辱.’
,荀子-议兵.’



人性平衡论

35!!!

后能去之’* 最后荀子得出结论说" )有血气之属莫知于人# 故人
之于其亲也# 至死无穷’*% 也就是说# 人对血亲的爱在时间与
空间上都是没有限制的’ 这种无终结的爱导致了义务与责任的无
终结’
荀子认为爱就是仁# 仁就是爱# 两者二而一# 一而二’ 他

说" )仁# 爱也# 故亲’*& 又说" )亲亲# 故故# 庸庸# 劳劳#
仁之差也’*’ 也就是说# 爱不仅具有内性# 而且依血缘的远近
具有差异性’
在 ,不苟. 篇# 荀子对 )诚* 的论述当中# 充分展示了仁

的内在性’ 他说" )君子养心莫善于诚# 致诚则无它事矣# 唯仁
之为守# 唯义之为行’ 诚心守仁则形# 形则神# 神则能化矣+ 诚
心行义则理# 理则明# 明则能变矣’ 变化代兴# 谓之天德’*
)诚* 就是真实无妄的意思# 在这里是动词# 即真实无妄地秉守
内在的仁与义# 就能达到 )神* 与 )明* 的境界# 就能养成
)天德*’ )天德* 是先天的# 自然的# 而不是后天的’ 荀子接着
说" )天地为大矣# 不诚则不能化万物+ 圣人为知矣# 不诚则不
能化万民# 父子为亲矣# 不诚则疏+ 君上为尊矣# 不诚则卑’*(

因此# 仁( 爱就成了 )诚* 的内容与实质# )真实无妄* 就成了
)诚* 的特征+ 仁( 爱是人性的构成要素# )诚* 在某种意义上
就成了仁( 爱的外现或外现的手段与途径’
关于 )爱*# 西方学者的论述也颇为丰富’ 休谟将 )爱* 及

其对立面 )恨* 视为人的情感一部分# 是原始的( 固有的’ 休
谟认为爱首先存在于血缘关系最为密切的人们之间# 然后以此为
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核心向外辐射’ 关系越远# 情爱的强度就弱# 直至情爱演变为类
的认同感’ 休谟把这种认同感也称作爱’ 他说" )血统关系在亲
子之爱方面产生了心灵所能发生的最强的联系# 关系减弱# 这种
感情的程度也就减弱’ 不但血族关系有这种效果# 任何关系也都
不例外’ 我们爱同国人# 爱我们的邻人# 同行# 甚至爱与自己同
名的人’ 这些关系中每一种都被认为是一种联系# 并给予人以要
求我们一份爱的权利’ 还有与此平行的另外一种现象# 就是相
识’ 相识虽然没有任何一种关系# 也能产生爱和好感’*%

费尔巴哈也将爱和理智( 意志一起作为人类本性的一个重要
内容’ 他说" )你应该有信念# 是的# 应该有信念# 但你的信念
应该是" 人类也要有真正的爱# 人的心也能无限地( 饶恕一切地
爱着# 而且相信人类的爱也可以赋有神爱的性质*&# 他认为"
)凡是活着的东西就有爱# 即使只爱自己和自己的生命*’+ )人
之所以生存# 就是为了认识# 为了爱# 为了愿望’ 但是理性的目
的是什么1 就是理性’ 爱的目的是什么1 就是爱’ $$真正的存
在者# 是思维的爱着( 愿望着的存在者*+ )善乃包含于人的本
性之中# 甚至包含于人的利己主义之中+ 善不外乎就是与一切人
的利己主义相适应的东西’*( 所以费尔巴哈提出了爱的宗教#
以此来代替神学的宗教’ 他说" )爱的宗教是怎样一种心理# 怎
样的一种宗教呢1 是这样的一种" 它可以使人在爱中找到自己感
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