
襄公二十四年》中，鲁国大夫叔孙

荣辱之大分，安危利害之常体；先义而后利者

荣，先利而后义者辱；荣者常通，辱者常穷；通者常治

人，穷者常制于人，是荣辱之大分也。

荀 子

古语曰：生以辱不如死以荣。

南宋贞臣文天祥以名句传世：人生自古谁无死，留取

丹心照汗青。

清初大儒顾炎武有哲言喻人：人生富贵驹过隙，惟有

荣名寿金石。

此皆是俗话所说的：雁过留声，人过留名。

留名，就是让后人知道、记得和怀念，即中国人所说

的死而不朽。在《左传

豹曾说，死而不朽，不是说一个人的子孙后代繁衍旺盛，

不是说其家族累世权势显赫，所谓的不朽有三：“太上立

德，其次立功，其次立言，虽久不废，此之谓三不朽。”

当然，不朽，也有两种情况：一种如孔子、司马迁、岳

飞、孙中山等人的千古流芳；一种如殷纣王、秦桧、慈禧太
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司马迁：隐忍立名，昭示荣辱

后、袁世凯等人的遗臭万年。

这二者之间水火不容，泾渭分明；这其中的评判准则

世人一目了然。

所以，尽管有的人生前荣名无限，可是死后却骂名滚

滚而来，遭人唾弃，为人不齿；虽然有的人生前备受挫折

屈辱，可是死后却名垂千古，激励来者，受人敬仰。

人人都希望生前身后荣誉有加，人人都希望自己的

身心名节免遭玷辱，也即古语所云的“士可杀而不可辱”

和老百姓所说的“宁可站着死，也不跪着生”。

实则知礼早在春秋时期，大政治家管仲即言：“仓

节，衣食足则知荣辱。”何谓荣辱的思索自从人类社会产

生之初，自从人类物质生产活动和文化精神活动之始便

紧紧伴随着人类。

“假令仆伏法受诛，若九牛之亡一毛，与蝼蚁何异？

而世又不与能死节者比，特以为智穷罪极，不能自免，卒

就死耳。何也？素所自树立使然。人固有一死，死，有重

于泰山，或轻于鸿毛，用之所趣异也。”

当司马迁的笔写到这里的时候，满腔的屈辱和悲愤，

想必使他持笔的手都忍不住有些颤抖。作为一个有尊严

的人活在人世间，为什么竟会有那么多的无奈，那么多的

痛苦？

任安的信来了很久了，他一直没有回复，如今任安也
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万支弩箭消耗殆尽，陷

经

因事下狱，危难的境遇不由得深深地刺痛了司马迁，他情

岁了。

不自禁地写下了上面这封《报任安书》。这时的司马迁已

年前的惨痛和哀伤，没有一刻不缠绕着

他，刺痛着他，那是他永远也不可能忘记的耻辱。

年前，武帝天汉二年，汉武帝又一次兴兵征讨匈

奴。名将李广的孙子骑都尉李陵，自请率领五千步兵作

为偏师，武帝欣赏他的勇壮，派李陵出居延塞北直至浚稽

山，深入敌方腹地。然而，由于轻率和嫉妒，这支受命策

应贰师将军李广利的偏师竟没有后援。

李陵率军进抵浚稽山，却在那里猝然遭遇了匈奴单

于亲率的三万骑兵。两军大战，李陵孤军苦战，将士三处

以上负伤的坐在车中，两处负伤的扶车随行，其余的仍旧

跟随他死战不已，又使三千多敌骑横尸阵前。退入沼泽

地的芦苇丛后，匈奴骑兵在上风向纵火，李陵突围退入山

谷丛林中，匈奴军死伤惨重，李陵的部队也到了最危急的

关头。他们退到了距边塞只有百余里的地方，却依然没

有见到援军的踪影，士兵们只好砍下车辐作为武器拼死

战斗，一日之间，交战数十次，

入重围的李陵无助地叹道：只要再有几十支箭，就足以突

围了。可惜英雄末路，箭尽兵败，全军覆没。李陵被俘，

降于匈奴。

败讯传入长安，暴怒之下的汉武帝立即下令诛杀李

陵全家，李陵派回的军使承受不了狂怒的责问，也被迫自

杀身亡，群臣失色，纷纷随口附和，痛骂李陵叛国。这时

和李陵平素交往不多，更谈不上什么感情和利害关系的
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司马迁却站出来为李陵辩护。他讲李陵平时的行为修养

有国士之风，为人忠俭诚信奋不顾身；讲李陵率偏师艰难

转战，万死不顾一生；讲形势已无可奈何，身虽败没，功勋

犹足以昭示天下，即便是自古以来的名将，也不过如此而

已。这样中肯的话，汉武帝听不进去，他更不能容忍的

是，如果肯定李陵的功绩，就不能不追究作为主将的贰师

将军李广利的失职，甚至追究他本人作为最高策划者的

失算。李广利是汉武帝宠姬李夫人的长兄，这次出征本

来就是为了让他获取战功，以享受恩宠；这次出征又是汉

武帝亲自发动以博取万世英名的。

而司马迁竟敢说这样的话。

司马迁当即被指责为罔言诬蔑，企图诋毁贰师将军，

为降将李陵开脱。他被定为死罪，投入监牢。

汉武帝一朝严刑厉法，执法的官吏以多杀人为能为

乐，朝中的宰相大多不得善终。一次汉武帝杀掉一个宰

相后，当场任命另一位大臣继任，这位大臣竟伏地痛哭，

不愿为宰相，气得汉武帝拂袖而去。

伴君如伴虎。如今，死亡的阴影又笼罩到司马迁的

头上。

依汉律，处死刑的人可以有两种减免的方法，或以重

金赎死罪，或遭宫刑。司马迁是个被皇帝蓄之如倡优的

卑微史官，家财不足以自赎；身陷囹圄，平时亲近交游的

人更不敢替他说一句话，他只有选择死或者宫刑。

对于士大夫来说，可以选择的实际上只有一死，因为

他们是士人。对于他们来说：行莫丑于辱先，诟莫大于宫
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面的残忍刑罚，眼看

刑。人格的尊严，是绝对不能受到玷污的。汉代大臣，如

因犯法下狱，大多会自杀，这是他们对自己的节操和地位

的尊重与维护：士可杀不可辱。

死，不仅仅是对于肉体的，更是对于灵魂的。如果生

命的终结真的只意味着一具皮囊的毁灭，而灵魂却会超

脱永生的话，人对死亡的逼迫感不会那样急切。正因为

灵魂也是与生俱灭的，所以死在某种程度上还意味着对

一个生命的价值评判，所以有一种庄重的说法：“我可以

死，故我在。”死被上升到一种评判存在的境界。笛卡尔

的名言“我思，故我在”，是以思维作为人存在的象征和标

准，而死也同样被人们作为一种评判或衡量，衡量你是否

活过，你是否还活着。中国有句古话说得最好：自古艰难

惟一死。

死得其所。这句看上去平淡无味的成语，却蕴含着

极为深刻的哲理。有人曾说：一个人年轻的标志，是可以

为了一种理想去死；一个人成熟的标志，是可以为了一个

理想而不死。敢于慷慨就死，自是一种浩然的英雄气概，

而有的时候，敢于在极其艰难困苦的逆境中坚持下来，不

以死来逃避什么，更是一种大无畏。

司马迁想到了忍辱佯疯的孙膑。

中国历史上的战国时期，是一个群雄并起、雄才纷涌

的时代，才华绝世的孙膑被嫉妒贤能的同窗、时在魏国身

居高位的庞涓欺骗诬陷而下狱。庞涓并没有干脆杀掉自

己的同学，而是将孙膑处以膑足、

着昏迷在血泊中的孙膑被剜去了膝盖骨，从此无法站立，
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孔安国，

面部被刺上字，从此要永远把耻辱刻在脸上，庞涓感到非

常的满足和愉快。他要看着孙膑绝望地乞求挣扎，直至

像狗一样卑贱地死在他的脚下。对于天才来说，最残酷

的戏弄就是强迫他在屈辱和无所施展的卑琐中苦度残

生。孙膑可以去死，对于肉体来说，死意味着从所有痛苦

屈辱中一下子解脱出来。但他不死，他在猪圈里披头散

发地装疯，把粪塞进嘴里大嚼，又哭又叫，等到看守他的

人以为他真的疯了，他便暗中爬着拜访了齐国访魏的使

臣。齐使感佩他的才华，便把他藏在使团的车里，帮他逃

到了齐国。

虽然庞涓对他的残害使他永远失去了统率千军万马

的尊严，他却运用自己的智慧两度大败魏军，报仇雪耻，

且为后人留下了不朽的《孙膑兵法》。

对有志者而言，人身的侮辱和逆境的残害不能摧毁

坚韧的意志，更无法掩盖卓绝的才智。

司马迁想到了他的《史记》，为了这部书，他不能去

死。

“我们家的先祖是周朝的史官，早在虞舜和夏禹的时

代就掌管过朝廷的天文历法。自春秋以来，家世一度中

衰，难道竟要断绝在我们父子之手吗？”他又想起了身为

太史令的父亲司马谈。作为掌管国家文史资料的史官，

司马谈平生最大的理想就是编成一部史书。

他又想到了自己。他幼时受业于经学大师董仲舒和

岁时就开始周游天下，搜求史料，踪迹几乎遍

及全国。他渡过泗水，寻访了韩信的轶事；他南行会稽，
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年，

考察过禹穴的遗址；在汨罗江畔，他凭吊过屈原投江的悲

愤；在芒砀山上，他追想过高祖起兵的豪迈。武帝元封三

岁的他继任太史令，博览了政府收藏的大量历史

书籍，并于太初元年开始动手撰写《史记》，这是一部上自

传说中的黄帝，下至现世，纵贯三千余年的巨大史篇，在

他的预想中，这部史书将纵论宇宙人生、自然社会，通究

古今以来的沧桑变化，树立一家之言。

为了这部书，他不能去死。

他选择了那种最卑贱的刑罚，最刻毒的污辱。

苏醒之后，他变得沉郁而坚毅。在阴冷的狱中他艰

难地继续写作，他把自己的激情悲哀痛苦都倾注到笔端，

倾注到他为之隐忍苟活呕心沥血的伟大史卷之中。

李陵事件的风波渐渐平息，司马迁也于太始元年被

赦出狱。武帝还是赏识他的才华，又任命他为中书令。

中书令职位很高，负责引导大臣出入奏事，掌管朝廷

诏书表章等机要，是宫廷中的要职，薪俸有二千石，但地

位却比较暧昧。因为多由宦官担负，而为一些士人所不

齿。

“每念斯耻，汗未尝不发背沾衣。”那种尖刻的目光常

常像针尖麦芒一般刺痛着他，困扰着他。没有资格来保

护自己是一种深刻的痛苦，一个人在命运的灾难面前是

如此脆弱，一生荣辱都操纵在别人手中，当耻辱劈头压来

的时候，竟毫无抵御的可能。

于是，在他的笔下出现了英武豪纵、壮烈而死的西楚

霸王项羽；出现了功高名重却命运多舛的飞将军李广；出
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现了众人皆醉而我独醒，誓不与世同浊的屈原；出现了慷

慨然诺、救人于危难的侠客⋯⋯他对历史和人生敏锐与

深刻的体察使后人感到巨大的震撼，当然也被一些人斥

责为离经叛道，是怨毒之言。

征和初年，这部伟大的历史著作基本上完成了，这是

中国历史上第一部纪传体史书，这部十二本纪三十世家

十表八志七十列传一百三十篇五十二万余字的巨著从此

奠定了史学界近两千年的传统。他要将这部书藏之于名

山、传之于知己、流之于天下，让所有的人都知道，命运可

以对一个人的生活横加污辱摧残，却无法掩盖他思想和

精神的灿烂。

不久这位伟大的史学家就去世了。朝廷心虚似地把

他的《史记》深藏在宫中，不肯示人，后来曾有被封为王侯

的宗室子弟求借此书，经宫廷讨论后又被皇帝拒绝。原

因是怕这部“究天人之际，通古今之变”的巨著给人以太

多的启迪，以致危及神圣的命运和封建王朝千秋万代的

梦想。

司马迁备受人生奇耻大侮，忍辱负重完成《史记》，因

此《史记》中常常寓寄着他对人生荣辱的说明和探索。司

马迁在《史记》中所反复阐明的荣辱观，中国人千百年来

受其影响至深至重。

荣辱是一对基本的道德范畴：“荣”即荣誉，“辱”即耻

概念厘定：“荣辱之来必像其德”

第 8 页



辱，两者相辅相成。

“荣”，是社会对个人行为的褒扬与嘉许，体现了社会

对个人或大社会对小社会的积极评价。

“辱”，是社会对个人行为的贬抑与嘲弄，体现了社会

对个人或社会外部对社会内部的精神打击。

“荣”的对立面是“辱”。知道耻辱和珍惜荣誉是联系

着的，有耻辱心的人必定会珍惜荣誉。

在中国的古老字典《说文》中有：“荣，桐木也。”在另

一部古老字典《尔雅》中，将“荣”定义为：“木谓之华，草谓

之荣。不荣而实者谓之秀，荣而不实者谓之英。”“荣”又

成为花草的总称。故而，中国人把花木的开放与凋萎称

为“荣悴”，把百花争艳的季节称为“荣年”，把花的色彩称

为“荣色”，把植物生长旺盛称为“荣旺”，把花木的茂盛称

为“欣欣向荣”。由此义便引申出具有良好的名声和社会

名望的“荣誉”一词，将荣誉爵位称为“荣级”，将死后的荣

誉称为“启荣”，将禄位和恩宠称为“荣宠”，将光耀显达称

为“荣达”，将载誉而归称为“荣归”，将人之显贵称为“荣

华富贵”，将显赫安逸称为“荣逸”，将荣耀、光彩称为“荣

辉”，将荣耀与幸福称为“荣福”，将光荣获取称为“荣获”，

称颂某人担任某一职位为“荣任”，将职位升迁称为“荣

升”，将光荣退职称为“荣退”，将国家和社会的兴旺发达

称为“繁荣昌盛”，将光荣而且幸运称为“荣幸”，将荣幸接

受或担当称为“荣膺”，将获得崇高声誉和社会名望称为

“荣耀”，将由于成就和地位而广为流传的名誉和尊荣称

为“荣誉”，将荣耀和耻辱合称为“荣辱”，如此等等。
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“辱”，有耻辱、侮辱、玷辱、屈辱、羞耻、羞辱等意，《说

文》将其解释为“辱，耻也”。所以，“羞”、“耻”、“辱”三字

含义相近，在使用中往往可以通用，没有本质上的区别。

但是，如果细分的话，“羞”只是羞愧，在程度上没有“耻”、

“辱”重。“耻”、“辱”用于名词时是同义词，用于动词时，

则意义不同：“耻之”是表示以他为可耻，“辱之”表示侮辱

他或使他受辱，这样的用法，“耻”、“辱”是不能相换的。

在书面和日常用语中，将玷污或使之不光彩称为“辱没”，

没有完成上级的使命和他人的嘱咐称为“辱命”，将门庭

遭受耻辱称为“辱门败户”，用粗暴的语言谩骂称为“辱

骂”，使国家蒙受耻辱称为“辱国”，污秽的行为称为“辱

行”，对他人来临的敬称为“辱临”，对朋友的自称谦辞为

“辱游”，受人赏识或提拔的谦辞为“辱知”，将非常严重的

耻辱称为“奇耻大辱”，将为了达到某一目的而忍受耻辱

称为“忍辱负重”，如此等等。

“荣”、“辱”是跟我们息息相关的，一个人只要在社会

中生活，就可以明显地感受到这样一个事实：公众的评价

和褒奖越高，个别行为的社会价值也越大，个人或集体从

这种评价中获得的荣誉感也越强。反之，公众的指斥和

责骂越激烈，个别行为的社会价值越低，个人或群体的耻

辱越大，人的自尊受的损害也越大。

由此，我们似乎可以得出这样一个结论：社会舆论和

公众权威往往是形成荣辱的基本前提和外在尺度。

那么，社会舆论和公众权威施以或荣或辱之评判的

标准是什么呢？
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道德。

道德，是人之所以为人的最内在的属性。

“荣辱”的核心乃是道德。故而，从这个意义上可以

说，荣誉，是指人在履行了社会义务之后所得到的道德上

的褒奖和赞许；耻辱，是社会和自我对不道德行为的贬斥

和否定。

荀子的《劝学篇》中说：“荣辱之来必像其德。”就是说

它很“像”一个人的道德品质，是一个人的道德观念和道

德行为的反映。

荣辱观念作为一个道德观念，它内含了社会和个人

对特定事件和人物的价值判断。故而，荣辱问题作为一

个价值问题，主要有以下诸特点。

反映人的道德价值

古希腊的哲学家、斯多葛学派的创始人芝诺说：“荣

誉是圆满的善”，“不荣誉的快乐就不会是善”。芝诺明确

而直接地把荣誉和道德行为联系起来，认为道德是当下

选择的东西，所以我们以不正当的行为为耻，而以道德行

为为荣。

古希腊哲学家亚里士多德也指出，何种善始可称为

“善本身”？是指那种甚至与其他善可分离而仍被人追求

的善，如智能、见识、某种快乐的荣誉。

世纪德国哲学家康德提出，行为的道德意义就在

于这种行为是出于义务心，而不是出于爱好或愿望，否

则，即使这种行为合乎义务，也没有道德价值。从这种观

点出发，康德举例说，例如好荣誉，假如恰巧目的在于有
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凡符合他所提出的一切价值的核心 “仁”的

益公众并合乎义务因而是荣誉的事情，是值得赞美并鼓

励的，但不值得敬重，因为道德的意义就在于这种行为应

该出于义务心，不是出于爱好，所以这样行为的人的标准

没有道德价值。中国历史上的儒家如孔子、孟子等把荣

辱和“仁”、“礼”、“义”联系起来，也就是对荣辱所内含的

道德价值的肯定。

）反映人的生存价值和社会价值

中国的儒家把荣辱与人生的处世原则、个人修养、功

名成就和治理国家相结合，凸现荣辱的人生价值和社会

价值。春秋时期，儒家先圣孔子推崇积极有为的人生态

度，认为无能是令人羞辱的事。他还把荣辱观与人格修

养相联系：“巧言、令色、足恭，左丘明耻之，丘亦耻之。匿

怨而友其人，左丘明耻之，丘亦耻之。”“君子耻言而过其

行。”

思想和行为则荣，反之则辱。

意即一个人不可以没有羞耻心，不知羞耻的那种

自然而然，到了战国时期，以孔子继承人自居的孟子

倡言：“仁则荣，不仁则辱。”他十分重视荣誉对人的影响，

认为，“人不可无耻，无耻之耻，无耻矣。⋯⋯耻之于人大

矣，为机变之巧者，无所用耻焉。不耻不若人，何若人

有？”

羞耻，才是真正的无耻；羞耻之心对一个人是非常重要

的，而对那些干机谋巧诈事情的人，是用不着羞耻的。如

《论语

《孟子

宪问》。

尽心上》。
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荣辱之大分也。”

果不以赶不上别人为耻，又怎能赶上别人呢？在孟子的

眼里，一个不知耻辱的人是不配做人的。

而另一个以孔子继承人自居的荀子也认为：“荣辱之

大分，安危利害之常体；先义而后利者荣，先利而后义者

辱；荣者常通，辱者常穷；通者常治人，穷者常制于人，是

所以，在荀子这里，明分荣辱，是一个

人在社会中安身立命的前提。

一种特殊的道德情感

作为一种道德情感，荣辱具有更加广泛的意义。宽

泛地讲，荣辱既可以指社会对个人或大社会对小社会的

褒扬和贬抑，又可以指个人或群体对这种褒扬和贬抑的

内心感受和自我意识。荣辱能给人带来道德情感上的满

足或造成人的内心痛苦以及自尊心的受损。

当人们对荣誉感到道德情感上的满足时，便产生荣

誉感；当人们对耻辱感到自惭和痛心时，便产生廉耻心。

知耻是自尊自爱的表现。由于耻辱是对荣誉的贬损和对

自尊的打击，廉耻心便与荣誉感统一起来。

人的荣誉感越强，廉耻心越深。一个恬不知耻的人

是不会将荣誉作为荣誉来看待的，充其量只把荣誉视为

招摇过市、继续为恶的旗号。

《荀子 荣辱》。
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“义”、“势”之分

荣辱是具有道德意义的范畴，只有从人的行为的善

恶正邪出发，才能对其本性和根源进行透彻的理解。

荀子在《劝学篇》中说的“物类之起，必有所始；荣辱

之来，必像其德”，充分体现了这种精神。按他的说法荣

有“义荣”、“势荣”之分，辱有“义辱”、“势辱”之别。

“义荣”，是因为“志意修，德行厚，知虑明”等人格的

内在价值而获得的荣誉，如孔子之仁怀天下，诸葛亮之鞠

躬尽瘁，岳飞之精忠报国，孙中山之忧国忧民等高风亮节

所受到的赞誉和敬仰。

“势荣”，是因为“爵列尊，贡禄厚，形势胜”等外在因

素而获得的荣誉，如秦代的吕不韦因屯“奇货”而居高位，

唐代的杨国忠家族因其妹杨贵妃受宠而兴隆，明代的阉

宦魏忠贤因和君王近身而获权势，民国时期“四大家族”

因以权谋私而致富荣等等。

“义辱”，是因为“流淫污僈，犯分乱理，骄暴贪利”等

恶劣行径而招致的耻辱，如秦桧之残害忠良，和珅之贪赃

枉法，袁世凯之窃国谋私，汪精卫之丧权辱国等卑鄙之举

而招致的唾弃和羞辱。

“势辱”，是因受到诬陷、强暴和欺凌而外受刑罚所招

致的耻辱，如屈原忠君爱国而被流放，司马迁直言护义而

受凌辱，袁崇焕赤心卫国竟判剐刑，等等。

但在现实的社会生活中，人们每每将荀子所说的“义
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赏罚之能，旨在荣辱

荣”与“势荣”混为一谈，将“义辱”与“势辱”混淆不清，以

致位高权重、势大钱多成了荣誉的体现，诬蔑好人、陷害

忠良则成了铲除异己的手段。在历史上，许多正直忠义

之士横招污名和羞辱乃至含冤屈死，这不能不说是善恶

颠倒，“势辱”猖行的表现，其结果自然是出现一种行善遭

辱、作恶为荣的价值混乱局面。所以，坚持和弘扬人类知

礼义、明荣辱、讲廉耻的伟大传统，是重建符合正义的价

值体系的先决条件，也是恢复人们对德性力量的信心的

先决条件。

纲纪之功，贵在运用。赏罚之能，旨在荣辱。

西方有句格言：“即使是盗贼也有荣誉感。”即便是恶

棍和无赖，也不是天生就不知羞耻：一个抢劫犯，也不是

将他的抢劫意识运用到所有的人际关系，比如，他有可能

孝敬父母，也可能敬重师长，对其改造的成功与否在很大

程度上取决于执行部门能否唤起他的廉耻心，恢复他的

荣辱感。不了解这一点，我们就只能束缚罪犯的身体而

不能束缚罪犯的心灵，更谈不上使罪犯洗心革面，痛改前

非，从而在回归社会后重新做人。

治罪本身并非目的，而是使人改过迁善的手段。如

能辅以感化和教化，固人心人性之本，使人重荣辱、知廉

耻、讲礼让，就能培养社会正气，抵制社会邪气。

压邪气固然能助正气的发展，但长正气更能让邪气
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自消自抑。治社会之病与治人之病，性质虽然不同，但道

理依然相通。人不但需要医药治病，更需要强身健体；社

会不但需要打击犯罪，更需要消除产生罪犯的根源。

荣辱感在一个社会常常通过赏罚来巩固和强化。赏

罚得当便可使人向荣恶辱，抑恶扬善；赏罚不当则使人混

淆荣辱，虚骄自恃或弃善从恶。

要行赏罚就要明赏罚，明赏罚则意味着该赏则赏，该

罚则罚，并且赏罚有度。赏罚的目的就是唤起和加强人

的荣辱感，使人自知自重，从而起到激励先进、鞭策后进

的作用。除此目的，赏罚的意义就不复存在。

一个有功不赏、有过不罚、无功受禄、有罪逍遥的社

会必然是一个五德不修、价值失范的社会，是一个荣辱颠

倒、恶欲张狂的社会。反之，滥用赏罚或赏罚无度也可能

使赏罚本身失去价值。封功而赏千金不仅反映了道德本

身的无奈，而且容易使人夸大功绩，望利而行。有小过而

课严刑则体现了一个社会的道德体系的软弱无力，使人

不复相信德性的力量，而徒怀对严刑峻法的恐惧。究其

实，这是社会成员失去道德自觉，非有外在力量的刺激和

强制不能遵守行为规范的反常现象，也是仁道衰微、礼义

倾废的征兆。因此，要淳化社会风气，荡除蝇营蚁附之

流，只有赏罚适中，使人做到孔子所说的“行己有耻”方能

实现。

赏罚的实行及其在社会生活中所起作用的大小，在

相当大的程度上是以人的廉耻心为基础的。在一个如清

初大儒王夫之所称的“廉耻风衰，君师道丧”的社会中，单
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纯的赏罚虽能起作用于一时，但难以使社会长治久安。

如果能广泛培养人的道德自觉，使人知耻力行，虽奖一人

而仍能扬社会之正气，虽罚一人而仍能抑颓风于流俗。

在一个社会中，如果一半的人都失去正直感、荣誉感

和诚实生活的能力，你对他们怎么办呢？难道把他们统

统送进监狱？当罪犯越打越多时，监狱甚至可以成为犯

罪的学校。因为众多罪犯共处会降低对惩罚的敬畏，一

旦他们不以犯罪为耻反以犯罪为荣，他们就不但丧失了

抵制犯罪的能力，而且会相互交流犯罪的经验和技巧，甚

至结成犯罪同盟，以便在回归社会之后实施进一步的犯

罪。这类事例在现实生活中可谓屡见不鲜。由此观之，

在维护社会的行为规则和价值体系方面，惩罚的作用不

应片面夸大。在一些情况下，惩罚固然是维护正义原则、

震慑邪恶势力的需要，但最明智的办法莫过于攻心为上，

惩戒为辅。如果整个社会都以名节为高，以廉耻相尚，邪

恶势力岂有容身之地？难怪清初大儒顾炎武分析管仲提

出的“礼义廉耻”四字时认为：“礼义治人之大法，廉耻立

人之大节”，“四者之中，耻尤为要”。当惩罚能使人知耻

止耻时，人就能以羞恶之心来约束自己的行为，这种自我

约束胜过千万个警察的严密监视。反之，一个人不以受

罚为耻或者对受辱本身麻木不仁，对他的惩罚只能把他

与别人或与社会共同体隔离开来而已。这一点可以推及

到儿童的道德教育上，如果稍有小错即施以惩罚，而不以

培养廉耻心为要务，那么，一旦惩罚的手段不再出现，他

就可能放任自流。
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