
巫术是什么，它是什么时候产生的，

它为什么会产生

中

人们对巫术下过各种各样的定义。然而，无论

哪一种定义都免不了要指出它的一种特征，这就是，

它基于一种对超自然力量的信仰，并认为人凭借这

样的力量可以控制周围世界。《苏联大百科全书

指出：“巫术是一种附有信仰的仪式，即相信人能通

过超自然的途径对他人、动物、自然现象，以及想象

中的鬼神产生影响。”

巫术活动一般由下面几个基本要素组成：物质

祈求或请求，用

某些活动和无声的动作——

如，在德拉琴洛赫（瑞典），彼

用品（实体），也就是工具；咒语

以诉诸超自然的力量

仪式。

学者们把巫术产生的时间上溯到原始社会时

期，确切地说是石器时代。资料表明，生活在

万年以前的尼安德特人就有了巫术仪式和信仰。例

斯赫尔（德国），雷古

在黑暗世纪
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年发现并轰动一时的拉斯

尔杜（法国）等地的属于莫斯特文化的山洞里有许多

熊骨埋藏坑，这被认为是猎人巫术的证据（当时穴居

的熊是猎人们的主要捕猎对象之一）。一些学者认为，

原始人把熊的颅骨和骨骼埋藏起来，希望这有可能

多到

使被杀死的动物转生，从而增加这些动物的数目。许

世纪末叶还保留着原始生活方式的部落就

有埋藏被杀死的动物的骨头和颅骨的仪式，而部落

民对这种仪式的解释也恰好和学者们的推测相同。

世纪发现的旧石器时

万年以前）的文化遗址，那么，所有科学

如果涉及那些在

代晚期

年在西班牙

家们在实际上都一致认定，这些遗址证实了原始人

已有了发达的巫术观念和仪式。

的比利牛斯山脉中发现了一个很深的石洞，名叫阿

尔塔米拉洞窟。在这个山洞的石壁和洞顶上，原始

社会的艺术家手绘了许多野猪、野牛、鹿和当时人

们时常猎获的其他动物。继阿尔塔米拉之后，法国

又发现了一个蒙特斯庞山洞，并发掘出三件描绘穴

狮雕塑品的遗迹。其中一头狮子的颈部和胸部都明

显受过投枪和矛的损伤。这是原始人向这件雕塑投

掷武器留下的痕迹。另外两件雕塑已被频繁的击刺

毁损殆尽。

在这类文化宝藏中（迄今为止已发现上百处之

多），最著名的要数

科洞窟了。这个洞窟以其被发现的原始人绘画的

多而丰富名闻遐迩。这些绘画的大部分至今保存完
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红三种颜料。

好，其中有一些构图宏伟，堪称巨制。在山洞的各个

洞窟中，以及窟与窟之间的通道里，无论洞壁和洞

顶，原始社会的艺术家都绘满了他们在附近见过的

各种各样的不同姿式的动物：牝鹿、熊、野猪等等。所

有的绘画全是彩绘，画家使用了黑、黄

在动物的身上，或在它们的旁边，画家加了好些刻

纹，以象征空中飞翔的标枪和动物的创伤。许多绘

画还有真正的矛和飞标落在其上面留下的痕迹。绘

画多得不可胜计，往往一幅盖着另一幅。

为什么原始人要把他们捕猎的动物绘制成这么

多的图画呢？只是为了纯美学的目的，以便从创作过

程中求得满足吗？既然如此，那么，为什么他们进行

创作却要选择如此不方便、光线不好、往往是难以攀

援的地点 洞穴、偏远的石窟、阴暗的洞中通道呢？

为什么在完成了自己的创作之后，他们不去尽情地

欣赏，却要妄加毁坏

回答这些问题，我们不妨参阅对

向其投掷长矛和标枪呢？要

世纪仍保留

着原始生活方式的部落进行民俗学调查的记录。

图画、

人们发现，澳大利亚土人在狩猎前要举行一种

专门的仪式：在沙地上画一些袋鼠的形象，然后一

面跳宗教舞蹈，一面用长矛击刺这些画好的动物。土

人们这样做的时候，心里总是怀着一种祝愿：现在刺

中了画中的动物，狩猎时就会击中真正的动物。显而

易见，古代的原始人也抱有同样的设想：如果他们描

绘受伤的动物，或用长矛刺中动物的形象
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殊的

雕塑，那么，这将确保真正狩猎时获得丰收。这里我

们援引马克思关于拜物教的话是十分适宜的：“被欲

望激发起来的想象力在拜物教徒的头脑里构造了一

种幻觉，似乎‘无感觉的东西’仅仅为了满足他们的

任性的要求而可能改变其属性。”原始人举行的是象

征野兽死亡和被杀的巫术仪式，于是他们头脑里也

产生了一种类似的幻觉。“欲望激发起举行这种仪

式者的想象力”，于是把模仿狩猎的动作当成了真正

的狩猎，“杀死”动物的巫术仪式变成了实地猎杀野

兽。

某些西方学者过去和现在一直从原始人的“特

巫术意识中去寻找巫术信仰的真正源泉。他

们说，巫术意识是不容许原始人像现代人那样进行

逻辑思维的。这种原始思维理论扬言上古人都是神

秘论者，说他们的意识主要是趋向神秘的。这种理

论是荒诞的。但是，如果说原始人的意识是受制于

巫术的，尤其是趋向于神秘的，那么，他们就不可能

学会建造房屋、编制木筏、缝制衣服、烧制瓦罐、驯养

野生动物和发现可食用的植物。石器时代人们的意

识，首先是面向实际的，在一定程度上能确切地反映

现实。正如列宁指出的：“人不可能生物地附属于环

境，如果这样的话，他的感觉就不会给于他关于环境

的客观正确的概念。”

原始的巫术信仰的真正根源不应从人们意识的

特殊性中去寻找，而应从他们生存的物质条件和社
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均寿命未达到

世纪法国哲学家，卢梭曾把原始时代称作

会条件中去寻找。这样的生活条件究竟是怎样的呢？

人类的原始状况有时被描绘得十分美妙，说什么当

时的人们是自然界的宠儿，由自然界获得一切生活

必需品，就像收取贡物似的。列宁曾针对这一类的卢

梭式的（

人类的“黄金世纪”）神话写道：“什么原始人获得生

活必需品，像收取自然界的自由贡物似的一一这是

愚蠢的胡诌⋯⋯在我们之前，什么黄金世纪都没有，

原始人被生存的困难，以及与自然作斗争的困难压

迫得透不过气来。”

下面的数字十分确凿地说明原始人生存的困难

程度和他们严酷的、有时是悲剧性的生存条件：几乎

岁，克罗马努人的平的尼安德特人活不到

岁就死了，几乎每一个

岁。妇女和儿童的境况最为悲惨：

的尼安德特人未到

妇女都不能活到

亡率还要高： 岁。

岁。直立猿人和北京猿人的死

的北京猿人活不到

这些资料是科学家们研究原始人的骸骨时获得

的。高度的死亡率常常是频繁的饥饿和狩猎猛兽时

受重伤的结果，由于原始生产力不发达，原始生产技

艺贫乏低下，这样的情况是合乎规律的，十分自然

的。这个时代的人们拥有石、骨、木制成的极简单的

劳动工具。它们十分粗糙，不能保证持续的食物来

源。上古人的生活资料是通过狩猎、捕鱼、采集得到

的。然而，不管原始猎人的技艺如何娴熟，他们也
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世纪末期，这些

工具

常常空手而归，而渔人也常捕不到鱼：野兽从森林里

消失了，鱼群离开了河流。而植物性食品只有在每

年的固定月份才采集得到。

斯顿伯格十分熟悉俄罗斯俄国民族学家

北极地区民族的日常生活情况。

⋯他使用⋯⋯自己的发明

民族仍处于很低的发展水平。斯顿伯格写道：“一个

人必须喂养自己，必须穿衣服，抵御寒冷、风雨、野

兽、疾病

个原始的猎人孤零零地张罗忙

但是⋯⋯为了与自然作斗争，他的一切天才的发明

都是不够用的

也许好几天，好几个星

碌着，一天复一天地支起自己的精巧的捕兽弩弓。可

今天，机灵的野兽一头接一头地撞到他的箭头上，成

了他的可靠的猎获物，然而，

期，他甚至好多次来到自己的工具旁边，你看，他似

了

乎苦笑了一下，便空着一双手，没精打采地走开

⋯有个时候，他把箭头对准野兽，即使天气不

句话，在生存

好，也能命中，而另个时候，即使在最有利的条件下，

他也会失手而射不中目标。有个时候，他可能在一

天之内捕到好多鱼，够吃许多天的，而另个时候，他

可以整整一个月没捕到一尾鱼

斗争中，他要面对着一位‘机会陛下’，我们常把这称

作运气，幸运，等等，这个现象对原始人来说是根本

不可理解的，神秘的⋯⋯”

原始人的劳苦工作，我们的远古祖先的各种努

力，其目的在于保障自己和亲属的生活资料。可他

⋯
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波拿巴

们往往付出了辛苦的劳动，结果却一无所获。这在

他们的心中引起了一种对自己的力量丧失信心和对

未来茫然无措的情绪。缺乏确保生产活动取得持续

可靠的成果的现实可行的手段，乃是石器时代的人

寻求能对自然界产生实际影响的、虚幻的、非理性的

手段的主要原因。巫术舞蹈和仪式就是这样的虚幻

的、非理性的假想的手段。

原始人类在经济上如此的不发达和软弱，表现

出人在自然界面前的实际上的无能。这就是产生巫

术信仰的社会背景。马克思在其著作《路易

的雾月十八日》中写道：“弱者总是靠相信奇迹求得

解救，以为只要他能在自己的想象中驱除了敌人就

算打败了敌人⋯⋯”列宁发展了马克思关于对超自

然物的信仰的社会根源的思想，写道：“被剥削阶级

在与剥削阶级的斗争中的软弱无力必然孕育出一种

对于阴间的较好的生活的信仰，正如野蛮人与自然

的斗争中的软弱无力孕育了对鬼、神、奇迹等的信仰

一样。”

原始人深信，通过举行巫术仪式，他们便与超自

然力进行了接触，而超自然力能够保佑他们摆脱自

然力的肆虐，免遭邪恶势力与不祥物的侵害，能帮助

他们达到各种各样的现实目的，而平日他们通过实

际可行的手段和方法是达不到这些目的的。每个种

族、部落、村社都独立创造了巫术的具体形式，这样

便出现了不可胜数的、多种多样的巫术舞蹈和仪式。
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苏联杰出的民族学家和宗教学家

学者们如实记述和系统整理了成千上万种存在于不

同的时代和不同民族之中的巫术舞蹈和巫术信仰。

形形色色的巫术

对巫术的程序和仪式有种种不同的分类方法。

托卡列夫在

其名著《巫术的本质和起源》中提出来的分类法是巫

术仪式的最完善的分类法之一。托卡列夫主张根据

复杂程度、巫术动作的倾向、活动的技巧，以及使用

的范围和该项活动追求的目的来区分巫术仪式。

根据巫术动作的总的倾向，托卡列夫把巫术分

为两类：一类是侵犯性的，或危害性的，一类是自卫

性的，或预防性的。如果前一类抱有通过各种手段

把巫术力量转加给客体的目的，那么，后一类抱有相

反的目的：逃避、祛除有害的巫术的影响，免受其害。

在由这两大类巫术倾向组成的整个巫术中，学

者又根据传递巫术力量或防卫巫术力量的技巧的不

同而进行分门别类。

危害性的巫术。在这种情况下，传递巫术力量

的最简单的方法是这种超自然力的产生者和携带者

与巫术指向的客体进行直接挨近和接触。并且，巫

术的携带者也是多种多样的：可能是没有灵魂的物

体（邪物，法宝），也可能是人（例如巫师本人）等等。

接触的性质也可能是多种多样的：携带邪物，服用巫
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动开

术药剂或用巫术药水擦身，接触有魔力的人的手等

等。危害性巫术的这种形式被称做

由心理学观点看来，较复杂的

性的（只有开始的活动的、传递性的、始发

术。其本质和上一种巫术并没有什么两样：巫术活

动针对巫术的对象本身。然而，由于这个对象是不

可企及的，例如距离遥远，因而只能把想要进行的活

一个头，至于活动本身是怎么结束的，期望中的

结果是否出现，那就只能寄望于巫术的力量了。比

如说，澳大利亚的巫师就有一种专门的巫术器具，他

们利用这种器具实施的就是这一类巫术。这是一支

削尖的骨棒。棒上缠一根线绳，线绳的一端埋入土

中。巫师施法时，把骨棒的尖端对准敌人的方向，同

时口里念着咒语。他认为，这样做便可以使得骨棒

尖端吸吮被害者体内的血，血沿着线绳流入土中。

以上两种巫术中，巫术力量都直接作用于施法

的对象（即使有时距离很远，但作用是相同的）。下面

要介绍的两种危害性的巫术则具有不同的性质。在

这些巫术中，超自然力的作用不是直接对准被害的

对象，而是对准代表他的物体，只是通过这样的代表

物作用于巫术要加害的对象本人。充当代表物的可

能是施法的对象身体上某一部分（剪下的头发、指甲、

排泄物、痰唾等等），或者只不过是与他接触过的物

体（吃剩的食物，衣服碎片，足迹等等）。这一种巫术被

称作媒介（通过媒介传播）巫术，其所根据的信念是：

触巫术。

术是所谓始发

的）巫
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往随身携带避邪物、护身符、防灾符咒

箭矢交加，希图以

部分代表整体。在另一种情况中，充当代表物，并让

超自然力量通过以作用于被害对象的东西是该对象

的模型或绘像。许多民族的巫师都模拟敌人的形象，

用木头、粘土、蜡等制作一些人像小模型，然后用箭

矢刺扎其心脏和头部，认为这样敌人本人也必遭到

如此下场。有时不用模型，直接在沙上、地上描绘敌

人的形象，然后对其施以法术

此来伤害敌人。这样的仪式被称作模拟（求同的、交

感的、比喻的）巫术，其所根据的信念是相类似的东

西可以产生交感。这种巫术还包括模拟盼望发生的

事情的迷信活动：如战士和猎人的舞蹈，一些求雨仪

式等。

托卡列夫把自卫性的（预防性的）巫术分为两

种。

驱邪除灾（护身）巫术。其实质在于希望驱除、

吓退有害的力量和影响。为了做到这一点，人们往

并且使用各

种不同的手势动作，制造各种声响（敲击金属发出叮

咚声，施放爆竹火枪，制造火光烟雾，在空中划避邪

圈或避邪线，吐唾沫，扇风）等等。这方面还包括有

目的地避免同有害的力量接触、躲避它们（庄严地蒙

上头脸，回避不祥地域等等）。

护身巫术的另一种形式是清除想象中的邪气的

仪式，邪气可侵入人的住室、牲畜，甚至渗入人的身

体等等。清除邪气可通过不同的手段和方法：宗教
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诅咒、

净身仪式、烟熏居室、斋戒、采用避邪草药、放血等

等，这种巫术称作清洁巫术。

以上根据巫术活动的技巧和手法，列举了五种

基本巫术。除了这种分类法外，巫术还可根据其处

理方法的积极性和消极性来分类。积极性巫术预先

指出，为得到所希望的结果，应该做什么事。消极性

巫术（禁忌）则指出，为了不获致不良后果，应该避免

做什么事。爱斯基摩人禁止儿童玩绳索，因为他们

担心儿童成长为猎人时，一双手会缠在大鱼叉的绳

索里。这就是一种消极性巫术。

至于那些文词上的（口头上的）巫术

咒文、符咒等等，那么，按托卡列夫的意见，它实质上

不是一种独立的巫术，而仅仅是整个仪式中起伴随

作用的一些文词。然而，在常见的情况下，特别在巫

术发展的后期，咒语开始表现为一种独立的巫术力

量，在这样的情形下，它成为了一种单独的巫术。

根据巫术使用的范围及其所追求的目的，又可

分为许多种类。

原始人所关注的主要对象总是如何保证获得生

活资料。当时大部分巫术仪式都与人类活动的这一

领域有关，这是很自然的事情。并且，我们可以认

定，经济、渔猎方面的巫术是巫术在历史上的最早形

式，因为巫术是作为克服原始人实际上的软弱而产

生的。本书已经描述的一些石器时代人们的巫术仪

式，其目的就在于确保打猎的丰盛收获。在许多
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俗学的类似仪式。俄国旅行家

世纪依然沿袭原始生活方式的民族中，可以找到民

克拉舍宁尼科

夫记叙的伊捷尔缅人（住苏联堪察加半岛）的一种风

俗，就是这一类的巫术仪式。这是伊捷尔缅人的秋

季渔猎节日典礼的一部分，其程序如下：先用一些可

食用的草和鱼糅合制成一个鲸鱼模型，然后在手鼓

和大鼓的叮叮咚咚声中，参加典礼的全体人员争抢

着把模型撕碎并分吃掉。接着又用带甜味的草粘合

起来制作一个狼模型，由一名猎人把这个模型用箭

射倒，其他人便把模型撕碎分而食之。克拉舍宁尼

科夫对这个仪式的含义的解释是十分正确的：这个

仪式的目的在于让“他们捕到真正的鲸鱼和狼，他们

便能像对待草做的模型一样，分享这些动物的肉”。

这里令人不由地想起北美洲曼丹人（主要住在

美国密执安州）的“野牛舞”。这种巫术舞的参加者有

的披着毛皮，装扮北美野牛，有的手执武器，装扮猎

人。曼丹人相信，这种舞蹈将诱使野牛群走近他们

狩猎的范围，并被他们的长矛和弓箭所命中。舞蹈

持续几个小时，甚至长达一昼夜。

随着向农耕经济的过渡，举行巫术仪式的目的

便变为影响自然力和由土地取得好收成了。例如，特

罗布里恩岛（巴布亚新几内亚）上的美拉尼西亚人，

为了使他们栽种的芋类和薯类作物块茎长得结实粗

壮，便把一些形状类似块茎的石头埋在自己的园圃

周围，并预先附上咒语。直到上个世纪，俄国农民栽
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植甘蓝秧苗的时候，还要用头巾紧紧包裹住自己的

头，为的是使叶球长得紧密而有弹性。巫术仪式常

常带有使人类的繁殖力转输入土地的目的：许多民

族的男女在田野耕作时，脱得一丝不挂，表演色情

舞蹈，或在田野中发生性关系。有时，农耕巫术的主

要内容是杀人向土地献祭。例如，印第安人的帕乌

龙部族有这样的仪式：让一个裸体的年轻妇女站在

一个土台上，在土台周围站满手持弓箭的武士。到

一定时刻，全体武士举起弓箭向她齐射。然后她的

身体被砍成许多块，分别埋在各个地段里，用她的血

来灌溉种子。西非的一个部族也有类似的巫术仪

式：每年农事以前要杀一个男人和一个女人向土地

献祭，并把他们的尸体埋在田地里。人们举行这种

巫术仪式，乃是希望男人和女人的生命力将转输入

土地中，确保土地肥沃高产。

对农人来说，干旱、洪水和其他狂暴的自然力造

成的天灾都是十分可怕的。正由于这个缘故而产生

了无数以影响气候为目的的巫术仪式，这就组成了

独自的一类巫术：气象巫术或气候巫术。这方面流

行得最广的是求雨仪式。中央澳大利亚的沃贡古鲁

部族的求雨巫师是这样举行仪式的：两位“求雨者”

轮流在一个木盆里舀巫水洒向四面八方，同时使一

束羽毛发出簌簌簌的声音，以模拟雨滴落下的音响。

某些气象巫术用意在于召唤阳光。佛罗里达岛

的巫师进行的就是这样的仪式。他们把某几种树木
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专职者，或

上的树叶和细树枝缠在一根竹竿的尖端，手执竹竿

放在火上烘烤，并让树叶着火燃烧，一面对着火口里

念咒语，于是巫术咒语传导到火上，又从火转到树

叶上。然后把竹竿插在一棵大树的顶端，风把带有

魔法的烧焦的树叶吹往四面八方。他们认为这样做

了之后，灿烂的阳光就会从云端露出脸来，照耀大

地。由于原始人的实际境况和思想意识的不发达性，

因此，当时人们的每一项生产过程无一不伴有巫术

仪式。这样，巫术信仰便与对自然界的正确观测紧

密地纠缠在一起，难以分开。然而，由此不应当导致

这样的结论：巫术信仰和巫术仪式与知识都是一码

事，巫术起着合理的生产和医疗方法的聚光镜的作

用。某些西方学者就坚持这种看法。例如，英国文化史

学家赖格兰爵士在其《文明是怎样产生的？》一书中

就持有这种观点。书中试图用巫教崇拜的需要来解

释一切文明事物的起源。根据作者的意见，犁的发明

是人们祟拜男性生殖器的结果，而对月亮的祟拜则

诱使人们过渡到畜牧业经济，因为人们察觉到弯弯

的月亮与牛羊角十分类似。在赖格兰和另一些西方

者类似的观点看来，无论农业或畜牧业，战争或国

家，货币或贸易，艺术或科学，都一概起源于宗教崇

拜。这样又与古代神话有什么区别呢？如希腊罗马

神话就说，月亮女神狄安娜教会人们狩猎，而海神波

塞冬教会人养马。

任何巫术活动的主体都是巫师
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巫师、术士、法师、念咒者等。但是在前阶

拉斯莫森是如何听到一个爱斯名的旅行家克努德

者是迷恋巫术、装神弄鬼者。原始社会发展的最早

阶段尚没有专职巫师。巫术仪式可由氏族中任一成

员执行，这一般是年长者或具有履行必需的巫术程

序的经验的人。后来，出现了一批这样的人，人们认

为其具有特殊的能力，而这首先是指与超自然的世

界及其居民交往的能力。对他们的称呼随不同民族

而异

段社会里，他们的社会职能是相同的：巫术的实践

家，其巫术的目的在于使本村社受到超自然力的庇

护，以及抵御敌对部族和凶神恶煞的巫术的侵袭。

他们在原始社会的集体中享有极高的威望，对

本族人的心灵拥有巨大的权力：他替他们释疑解难，

提供咨询。对于有争论的问题，他充当法官的角色。

他用咒语治病，求神祷雨，最后还有保护自己的亲属

避免邪魔精怪的侵扰。然而，构成他们的威望和权

力的基础是什么呢？他们是怎样获得能与阴界交往

的超自然人的信誉的呢？下一节我们专门谈这些问

题 。

原始社会的巫师和术士

恐惧感是原始人世界观的不可分离的特征。著

摩人阿瓦向他描述其本民族的内心状态的：“我们

怕！我们怕恶劣的天气，我们必须同它作斗争，方能
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巫师。巫师替人求得善神

神的压制和侵扰。

塔恩指出，一切原始社会民

在土地上和大海中寻觅到食物。我们怕待在寒冷的、

冰雪砌成的小屋里挨饿。我们怕病魔，每天我们都

看见它向自己袭来⋯⋯我们怕死人以及因被捕捉而

打死的野兽的灵魂。我们怕空中和地上的精怪

怕一切我们尚不知道的东西。怕一切自己周围看见

的事物，怕神话故事所讲述的内容。”

原因，人开始寄希望于可能驾驭

由于害怕一切和不理解周围发生的事物的真正

自然现象的超自然

力量。一切都在超自然力的控制和掌握之中，世界万

物都带有它的无所不包和全能的印记，它统治的痕

迹无所不在。在这个无所不在的不可思议的本元的

强权面前，人是无法自卫和十分软弱的。于是，他身

旁出现了一位保护人

的庇护，保护他不受

巫师是“拥有”超自然能力的强人。他的威名不

是偶然获得的，要对本族人的精神状况有敏锐的观

察力和深刻的理解；在用“巫术治病”时善于使用“暗

示 、授意等心理手段，使患者接受某种信念；往往还

有特技表演的技巧。有了以上这些，才能保证他们

受到普遍欢迎和信赖。对巫师的特技表演技巧，下

文准备较详细地描述。这是一种“巫师艺术”，其中

的每一桩、每一件都可能是一个独立的故事。

博戈拉兹

无数民俗观察记录都谈到原始的巫师特别注意

使用特技表演的艺术手段。比如，著名的俄国民俗

学家
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巴西

族的巫师都能把“引人出神的手段与最冷酷的欺骗

非凡地结合在一起”。巫医的现代研究家

洛夫在《神的选民》一书中强调说，巫师治病的时候，

总要表演一些特技。“巫师这么做的目的是想向在场

者表明他能够获得神助”。

原始民族的巫师为了证明自己的非凡能力，常

常不动嘴唇地说话，模仿各种“神灵”的声音或任何

神秘的音响，有时则表演自己能够依靠鬼魂的帮助

在绳索和皮条的捆缚之下脱身，有时甚至进行道地

的魔术演出。例如，一些物品会神秘地消失，甚至

人，包括巫师本人也会倏忽不见了，一眨眼就医好、

平复了吓人的伤口，用刀斧斫砍自己和其徒弟等。

这一切都需要极娴熟的技艺和灵巧的手法，因

为只要一次障眼法不成功，巫师霎时间暴露出无能

的本相，都会导致他彻底失败：对他无所不能的信仰

就会消失，他不得不改耍另一套戏法，但耍新戏法也

随时有“露馅”和声名扫地的危险。所以原始民族巫

师对自己“职业上的”提高和表演技艺的完善均极其

注意。巫师职业的秘密被视同遗产，往往口传心授，

甚至在专门的巫师“学校”里传授。

一位名叫奎萨利德的自由主义思想者曾讲述自

己在这样一所“学校”里受培育的经过。该“学校”设

在加拿大的一个西北部地区。奎萨利德是位印第安

土著，一直不相信巫师和术士的魔力。这样就使他

产生了一种想要揭穿和公开他们的骗局的好奇的愿
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