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慧命相沿话 启蒙

    — 明清文化名人丛书总序

萧笼父  许苏民

    中华五千年又明史，既有它古代的辉煌、中古的繁荣与停

滞，更有它自己姻组化生出的近世的黎明，有它自己的思想启蒙
或文艺复兴的特定时代。从晚明到“五四”，可视作一水同质的
文化蜕变历程;其文化王流是启蒙性质的思潮一再崛起，经过坎

坷曲折的历史道路，终于走到空前开放的今天，迈向无比光明的

未来。这一文化蜕变历程，发端于17世纪的明清之际，在中国

思想史土正可与纪元前“轴心时代”的周秦之际媲美。这一时期

的中国，无论社会经济结构或是思想文化形态，都处于新旧代谢

的特殊转折时期，封建母体中内发原生的新经济萌芽正催生着

早期启康思潮的自动滋长。在当时时代潮流中涌现出的一代文

化巨人，尽管他们还背负着各种沉重的包袱，但他们适应时代的

要求，勇于冲破囚绮，呼咦启蒙，从内心深处进发出的新思想的

火花，总是那么光芒四射，宛如俄罗斯童话中的丹柯燃心为炬一

样，照耀着我们民族苦难史中一代代觉醒者走出黑暗的迷宫。
对这一代旦期启蒙者的独特贡献、批判锋芒、智慈创造、人格风

范、倔强灵魂，理应予以充分重视和潜心研究。

    由于明清之际这一特定历史阶段与鸦片战争后崎形的中国



近代史相衔接，又与同时期欧洲历史的变迁具有貌异实同的深

层可比性，且与如何确立现代中国的文化选择尺度密切相关，因

而吸引了20世纪海内外不少研究者关注中国哲学启蒙这一重

要课题。各种论说，蜂出并作，争论很多。处于世纪之交，对以

往的各种争论给以重新审视为具体评说，显然是有意义的

    首先是关于明清中国是否存在过新经济萌动和旦期启蒙思

潮的“有无之争，，。

    早在19世纪，英国古典政治经济学家和德国古典哲学家就

有中国又化自身不可能孕育出现代性因素的论说。这一学说曾

影响1929年至1937年的中国社会史论战。19世纪末至20世

纪初，德国社会学家M·韦伯提出了中国不存在走向现代化的

文化背景的论说，这一学说伴随70年代世界性的“韦伯热”而传

入中国;与此同时，美国著名汉学家费正清早年提出的关于东方

现代化的“冲击一反应”模式亦传入中国。这一切，对80年代的

中国文化讨论颇有影响，于是‘超德定系统论”、“文化彻底重建

论”等流行一时。1994年，《顾准x集》问世，著者以其特殊遭遇

受到广泛同清而其书亦风靡学界，其中关于英国因特殊优越的

历史条件而成为现代化之发源地和典型形态并因之而逐步扩散

于全球的观点，亦随之广为流行。与此相应，认为明清中国有资

本主义萌芽的观点，则被斤为“荒唐”、“非历史主义，’;判定中国

有早期启滚学说的观点，则被斥为“唯物史观的教条”或“以西方

的眼光看中国”。以上诸说的二论，从不同侧面展开，却指向了

一个逻辑结论，即中国只能‘被现代化’，— “被西化”或“被俄

化，，，而诸说共同的理论前提及方法学葵础，则是“西方中心论”

和“东西殊途论，o

    唯物史观作为“通古今之变”的一种历史诊释理论，经过人

类史学长期积累，到19世纪中叶合乎规律地产生，而到20世纪
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又得到不断发展，它本身决非教条。它虽然产生于西方，却以人

类史为对象;它最大限度地摆脱了“以西方的眼光看中国”，要求

对中西各民族的社会历史作一视同仁的考察，于异中见同，同中

见异.引言筹今，预示未来 作出泛应曲当的合理解释。辜实上，

要超越“西方中心”与“华夏中心”的两端对立，走出“东西殊途”

的“超德定系统论”的误区，只有借助于唯物史观关于社会荃本

矛盾运动的观点;要超越“以西方的眼光看中国”与“以中国的眼

光看西方”的争辩，只有借助于马克思主义的世界历史的眼光。
从这一论点出发，则只能肯定中国的现代化的原动力来自中国

社会自身的t本矛盾运动 从而确认中国有自己的内发原生的

早期现代化萌动和早期启索思潮;同时，由于世界各民族社会结

构和文化形态各有其特殊性，所以现代化的转型方式和道路亦

各有其民族特色。上述我们执著的观点，其方法论A石是:对比

中西而辨其同异，别其共殊，以“世界史眼光”注视“中国式特

色”。

    2。世纪以唯物史观为指导的明清经济史研究，以大量第一

手资料.验证了关于鸦片战争以前中国封建社会内部已经孕育

着资本主义萌芽的论断。晚清和清中期，许多商业资本转化为

手工业产业资本而不再流向土地，不少地主、士人乃至官员弃

农、弃文、弃官经商一些不带有政治、军事性质的纯粹商业性市
镇之兴起，早期市民阶层反抗封建超经济掠夺的经济、政治诉

求，以及明清统治者被迫实行某些适应商品经济发展的改革措

施等事实，都有力地驳正了西方学者关于中国社会不可能产生

现代性因素的观点的片面性。16世纪至17世纪的中国商人冲

破封建王朝的海禁政策，并且在与西方殖民者争夺西太平洋贸

易制海权的斗争中占有优势 鸦片战争前的中国外贸亦处于入

超地位的事实，亦证明了促使历史从国别的区域的历史进入世
界历史的并不只是西方人，中国人也参与开创了世界历史

                                                                            3



      五四”以来，大批史学工作者在明清学术领城辛勤耕耘，努

力揭示中国传统思想又化发生历史性异动的轨迹，产生了诸如

候外庐的(中国早期启蒙思想史)、吕振羽的《简明中国通史·明

清史部分)等运用唯物史观于中国史研究的著作。大批非马克

思王义的学者 如梁启超、胡适、谢国祯等，也在同一课题的研究

上作出了贡献，肯认中国有自已的“文艺复兴”或“思想史的近

代”。而这一时期的中西文化比较研究则证明，现代化对于中西

中世纪文化 都是一场巨大的人义觉醒和社会变革，任何蔑视东

方民族的历吏创造活力的观念，都没有存在的依据

    意味深长的是,80年代中期，当一部分国内学者正沉浸于

M·韦伯和早岛费正清学说山的时候，大洋彼岸的晚年费正清等

西方学者则开始了观念的转变o 1985年出版的费正清3编的

《剑桥中国晚清史)，承认中国的现代化萌动开始于鸦片战争以

前，它在相当大的程度上“是中国社会内部演化的结果”。美籍

华裔历史学家余英时发表了题为(中国近世宗教伦理与商人精

神》的长文，虽号称 双批，’(既批M·韦伯，又批马克思)，但却网

罗大量史料、详细论证了“明清商人的阶级自觉和价值意识”，欲

破反立。这说明，无论某些西方学者对唯物史观抱有怎样的偏

见，但他们的孔买的学术研究，却可以得出接近于唯物史观的结

论

    其二，是关于明清之际文化思潮王流的性质问题的“判性之

争气

    有学者认为，这一时期思想文化界的代表人物皆为“补天

派”而非“拆天派”，其学说至多只属于中世纪“异端”的范畴，因

而只是“中世纪黑暗时期一抹殷红的晚故”。而我们则认为，它
超出了中世纪异端的范畴而带有早期启蔽性质，因而是中世纪

黑夜消失前的曙光。是为“晚眨与曙光之辨”

    4

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



    海务新儒家的学者们从儒家道统之延续工论，认为清代顾

炎武、黄宗羲、王夫之、颜元、戴震甚至直到晚清的谭嗣同等都是

正统儒家，其学说都是宋明理学的继承和完善。而我们则认为，

所有这些学者都在一些关键问题上突破了宋明理学的局限，甚

至从根本上否定了采明理学。是为“理学与反理学之辨

    有学者沿着新儒家的思路，说宋明理学反二氏《佛、道)，倡

人文，探讨人在宇宙中的地位，这就是中国式的启蒙。而我们则

认为，宋明理学作为封建统治思想，是一种反映中世纪伦理异化

的蒙昧王义学说，只有明清之3F的反理学思潮，才堪称是早期启

蒙学说。姑且名之日“蒙昧与启蒙之辨”

    “判性之争”的实质和核心是:如何区分封建正统文化、中世

纪异端与带有近代性质的早期启蒙思潮，也就是说，判定中国早

期启蒙思潮的标准究竟是什么。侯外庐在《中国早期启蒙惑想

史》中沿用列宁论19世纪俄国启蒙学说的三个特点.似不完全

切合中国实际。我们在(明清启蒙学术流变)导言中以初步民王

思想、科学思想和新道德来分疏中国早期启蒙学术，亦未能完全

回答“判性之争”中所提出的问题

    以正统儒家为代表的封建统治思想大体具有以下特征:

1.以纲常价值观念来统摄一切真伪、是非、顺逆、美丑之判断的

泛道德主义或伦理至上王义汉 以抽象的类精神来淹没个体生

体性的反个性王义;3以“道统论”为代表的“罢魁百家”、“裁判

异端”的文化专制王义。所谓“中世纪异端”，是指在一些非本质

的问题上偏离封建正统思想的学说或游离于正统思想之外的某

些宗教学说。无论是统治阶级内部分化出的异端，还是农民的

异端，抑或本身就是正统意识形态之补充而被统治者赋予其合

法性的“异端”，所有这一切“异端”，也许在个人言行方面表现出

某种“不遵礼法，，的个性特征，但没有也不可能在社会价值理想

方面突破伦理至上王义、反八性主义和强调一道同风的宗法社
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会巴想方式

    然而正是在以上三个方面，早期启蒙思想不仅与正统儒家

思想相对二，而且也区别于中世纪异端 从而初具近代启A的特

征:

    I.反对泛道德主义的纯粹求知态度。这是独二思维的理

性开始冲决“天理”之因缚而重新认识世界的首要标志。在明清

之际的科学思潮中，对于自然的研究不再是“格物”以体认无所

不在的“天理”，而是把“质测”看作唯一能“即物以穷理”的独立

学科。在人又巴潮中，不再是从先验的道德秩序论到人.而是从

对现实的人性和社会关系的认知引申出秩序。将对于自然和社

会的认知上升到哲学知识论的高度，于是就有了“智之本体，同

于日月”和“察分理”等著名命题。凸显知识的地位，是中西近代

启蔽的共同特征。但在西方，是以知识反对神学蒙昧;而在中

国，则是以知识反对泛道德王义的策昧，这是近代启索的中国特

色之一。

    2.稼重个人权利、人性葬严和价值选择的主体性。早期启

蒙学者依然讲“公天下”，但他们讲“公”.决不是宋明道学“存天

理灭人欲”的“公私之辨”，也不是中世纪异端(农民的乌托邦)只

讲“公”而绝对排斤“私 ，而是在“欲”的肯走和‘’私”的确认的前

提下“合众人之私以成天下之公尸，;不是用“无极而太极”的“天

理 来主宰个人的命运和支配个人的价值选择，而是肯定每一个

人都有追求幸福的权利，以“绝假纯真”的“童心”去自作选择

“人的发现”是中西近代启蒙的共同特征，但西方启蒙者反对的

是禁欲主义的宗教异化，而中国启蒙者反对的则是以纲常名教

的绝对权威来压抑、扭曲人性而使人成为非人的伦理异化，这是

中国式启蒙的又一特色。

    3.多元文化心态。反映觉醒了的人对于绚丽多彩的文化

生活的向往和对真理的追求，早期启蒙者以各自独特的方式对

    6



封建文化专制王义进行了抗争和批判。他们或直接批判儒家道

统说之荒谬，提出“道非一途”、“执一便是害道”的观念;或宣称

“道因时而万殊”，反对 执一而废百”，提出尊重“一偏之见件，乐

闻“相反之论”，提倡“殊途百虑”的多元学术史观;或公开宣称

.‘不儒不道不禅 ，“我就是我”，主张学者当“自竖脊骨”、“自树其

帜”。提倡学术独立、思想和创作自由，是中西近代启蒙的共同

特征。但在西方，是使各学科摆脱神学之蟀女的地位;而在中

国，不仅要使各学科摆脱儒家道统的束缚，还要摆脱形形色色的

宗法门户之见，这是中国式启蒙的又一特色。

    至于判性之争中的“补天”与“拆天”之辨洲晚哎”与“曙光”

之不同的美文学譬喻，似很容易澄清。无论中西，启蒙者几乎都

不是“拆天派”，而领导农民战争和市民起义的“拆天派”又几乎

都不是思想又化领域的启蒙者;这似乎是历史的吊诡。中世纪

黑夜消失前出现的只能是曙光而不是晚故;旧制度的没落也不
可能像“残阳如血”的悲壮的日落，而毋宁说是喜剧式的;真正具

有悲剧性的，是这一时期的许多启蒙者往往陷入“新的突破旧

的”而“死的又拖住活的”这一历史难产的痛苦之中。

    其三 是从民族文化中寻找现代化之“源头活水，，问题上的

“疑似之辨气

    我们肯认中国有自己内发原生的早期现代化萌动，既讲普

遍，又讲特殊，于现代化的普遍趋向中凸显中国文化的主体性，

在接受外来先进文化的同时不忘从优秀的民族文化遗产中发掘

现代化的内在根芽与活水源头。然而，从晚清的.中体西用论”

者到“五四”时期的“东方文化派",30年代的“中国本位文化论，，

者以及现代新儒家和“亚洲价值论.，者，也都十分强调中国文化

自身的主体性，现代新儒家更大讲“寻找源头活水，，的“返本开

新”和东方现代化的“特殊道路”等等。本质上不同的观点看上
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去竞如此相似，因此不能不认真加以辫析

    从晚清“中体西用”派以来的形形色色的又化保守王义者，

其理论是建s在用旧的思想文化传统来规范活生生的现实生活

以及对历史文化的某种恋旧情结土的。他们的说法虽有不同，

但都有一八一以贯之的基本思路，即晚清洋务派张之洞所说的

“中学治身心，西学应世事”;而所谓“中学”，又仅仅是指作为封

建统治感想的儒家道统。他们或宣称“道德无新旧之分”，儒家

的道德伦理至上王义的“工国精神”不可动摇;或认为中国文化

传统的墓石是儒家的德治和民本，儒家思想塑造的中国“民性”

不可改变;或强调“道统之肯定”，要‘护住孔孟所开辟的人生宇

宙之本源..，直接.彰显绝对王体性”的宋明理学，重建儒家的伦

理精神，以此为前提“开出新外王”，使科学的知性王体从属并服

务于儒家的德性主体.使“民主”的政统从属并服务于儒家的道

统，以此为‘返本开新”。所有这些理论，调子可以翻新，而本质

土除具有王观社会学的空想性以外，更表现了“人求旧，器维新”

的体用割裂的思维模式

    与以上各种观点相区别，民族文化的王体性应当是社会的

现代化与人的现代化协调并进的民族又化自A发展和自我更新

的主体性。它立足于唯物史观关于社会进步和人的解放之辩证

统一的观点，坚信包括道德在内的一切社会意识是随着社会存

在的变革而变革，是服从并服务于社会进步和人类解放之要求

的。对于外来又化，是“放开眼光，自己拿来，，，吸取一切有利于

社会进步和人的解放的先进因素。所谓普遍性，应当是唯物史

观关于社会进步与人类心灵发展之统一的普遍规律，而反对把

人类走向现代化的共同趋向只局限于物质文明的层面，或者将

新事物纳入儒家道统的旧轨道;所谓特殊性，应当是以世界历史

的眼光来审视过去、正视现实、面向未来，根据中国的具体国情

去努力变革一切阻碍现代化之实现的旧事物，包括那些禁锢民
    R

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



族精神、扼杀民族智慧的思维方式和价值观念，反对那种“宁可

使中国在现代化的道路上走得慢些，宁可少出大科学家大艺术

家”，也要延续儒家道德.维护 不变的道德”的所谓特殊性。这

是我们坚持的11姐命相沿话启蒙”与现代新儒家王张的“反本开

新续道统”在思想取向上的根本分歧。

    至于从民族文化中汲取“源头活水”的问题，新儒家从维护

鱼一凝固的道统为出发点，认为宋明道学直接孔孟，以宋明道学

为民族文化的源头活水。而事实上，中国文化决非正统IN家思

想所能涵盖。我们王张从变化了的社会存在和历史向中国人民

提出的现代化的现实任务出发来审视传统，把传统看作是A于

中国人民的历史实践和.‘殊途百虑之学”中的不断发展和更新的

历史文化之流，从传统的发展变化中去寻找它与现代化的历史

接合点。正是基于此，我们认为中国内发原生的现代化思想文

化的历史根芽在明清之际的早期启蒙思潮之中。因为，只是从

这时起，人们才开始具有“认知高于价值”、“没有真就不可能有

善”的现代理念，并冲决道统的囚缚去探求自然和社会的真知;

只是从这时起，人们才开始意识到宋明道学的“天理”的本质是

“杀人”、“吃人”，意识到只有算重每一个人的追求幸福的权利才

能实现真实的而不是虚幻的“公天下，，的理想;也只是从这时起，

人们才开始冲破“必以学孔子为正脉”的道统论束缚，激发出追

求新奇的创造力，初步具有多元开放的现代文化理念。“五四”

学者张大科学、民王和新道德的旗帜，提倡“伦理的觉悟”，强调

“物质开新，道德亦当开新”，高呼“今后最要紧的是思想革命，即

改造国民性”，这一切虽有西学尤其是马克思主义的启迪.但从

民族文化主体性的观点看，则是中国早期启蒙者长期被窒压的
诉求在新的历史条件下的进发 是中国文化自身孕育的与现代

化同质的历史签因在汲取外来文化营养后的迅速成长。所谓

“源头活水”，只能是与现代化之要求同质的文化因素，而不是相
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    总结过去，我们深感明清学术研究尚有待于进一步拓展和

深化，尤其需要从思潮的共性、学派的殊性与思想家的个性的辩

证联接上对旦期启戴学者各自独特的心路历程作神交古人、辫

析精微的个案研究。为此，我们应南京出版社之约，主编了这套

(明清文化名人丛书)o

    本丛书的历史跨度，特指16世纪初至鸦片战争前夜这一特

殊的历史阶段，以展示伴随中国近代商品经济萌芽的产生、挫

折、复苏、发展这一历史行程中思想文化的诸层面。明中叶以

后，伴随商品经济发展而出现的具有早期启滚性质的科学、又

艺、哲学思想，成为时代新潮流;而多次历史回流，又使新经济、

新思想遭到摧抑，过时的旧制度、旧规范得以延续，中国的近代

化及其文化的代谢发展，走过了坎坷曲折的道路。其中，许多历

史宇变的因果、学术的兴衰、思潮的起落、奇特的社会心理和人

物性格的形成等等，复杂纷纭 影响至今，很值得认真加以研究

和总结。

    本丛书所取的研究视角，为这一时期卑有成就、在海内外有

较大影响的文化名人的个案研究。这一时期的文化名人，其思
想新旧杂陈，矛盾重重。既有“新的突破旧的”的思想主流 又尚

未完全摆脱旧制度、旧规范的羁绊;既有独特的思想个性和传奇
般的人生经历，又有其历史的和阶级的局限。如果从这一视角

去考察这一时期的文化现象，会触及许多有待重新探索的历史

宇实和教训问题。这对于历更地分析国情，知人论世，了解传

统，寻找传统文化与现代化的历史连接点，正确理解当前的改革
开放及与之相适应的文化战略，塑造新人，都具有特定意义。

    本丛书的创作起点，自当摄取已有的研究成果，反映时代要
    to



求而必有所开拓和创新。“五四”以来，不少学者通观明清学术
又化思潮而有“近三百年学术史论”的著作;此外，就明清时期经

济、政治、文艺、科学、民俗、学风等方面的研究来说，也有一些论

著，海外学者也有一些佳作名篇问世。这些.都为作专精的个案

研究准备了一定的塞础和前进的阶梯。今天，时代条件的变化，

提出新的要求，即使探讨同一课题也必须从新的思想高度出发，

网罗新的史料，运用新的方法，以弋取新的成果。把前人的研究

终点作为起点 推故而别致其新，就必然成为鹊的。总之，本丛

书旨在深化井大力推动中国文化的研究，创造出一批真正有文

化积累价仇并能为海内外所L目的著作。

    我们深信，在唯物史观的指导下，明清学术研究又将开一新

生面。内发原生的中国早期现代化萌动的思想文化表现和历吏
演进的轨迹将展示得更为清晰 更为璀璨夺目

一九九七年十月二十七日
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