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内容提要

以朱熹为集大成的理学体系昭垂绵延，影响世道人心至
深至久，其流风余绪至近代尚未绝响。明清时期，从儒学内部
逐渐发展出一个脱离理学樊篱的、异质的新思想系统，具体表
现为理学核心价值的转换与解构。考察明清时期儒学（理学）
核心价值的转换与解构过程（解构包含有转换、颠倒、颠覆的
涵义），注意吸收其理论思维教训，并由此观察中国文化的发
展动向，对于中华文化全新价值体系的创建，无疑具有极大的
理论意义和现实意义。
理学的产生是北宋儒学复兴运动发生转折的结果。北宋

儒学复兴运动的原旨有两大目标：一是解决“积贫积弱”的社
会经济政治危机，为推进社会改革提供理论基础；二是回应佛
教道教对儒学的挑战，在理论上战胜佛道二教，解决文化危
机。李觏、王安石的思想是当时改革派理论的代表。理学创
始人程颢、程颐最初提倡、支持改革，但由于反对王安石改革
的具体政策进而反对改革本身，再进而反对“荆公新学”，他们
把李觏、王安石的改革理论概括为“求利”，是坏人心术，因此
提倡义利之辨，反对求利。由此发展出一套反对改革、阻碍社
会进步的人性价值观。理学代表人物周敦颐、张载、二程继承
了儒学复兴运动中批判克服佛教道教的任务，继续推进了儒
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释道三教的融合统一。天理（伦理）的本体化是融摄儒释道与
反对改革理论的奇妙统一，这是北宋儒学复兴运动发生转折
的产物，但不是中断。
南宋的朱熹是理学的总结和集大成者，朱熹的理论体系

标志理学核心价值体系的确立。理学最主要的核心价值就
是：天理与人欲、天地之性与气质之性、道心与人心、公与私、
义与利、王道与霸道。其中天理、天地之性、道心、公、义、王道
具有内在统一性，属于形而上层次，是居于主导、积极、正面意
义的价值；人欲、气质之性、人心、私、利、霸道也具有内在统一
性，属于形而下层次，是居于从属、消极、负面或应被消灭的价
值，比如存天理、灭人欲、存义去利。也就是说，形而上层次的
价值总是统治、遏制形而下层次的价值。
程朱理学把“仁”解释为“生生”，把仁学与“生生之谓易”

的《易传》传统结合起来，以仁释理，以仁作为天人合一的本
体，这是理学的创新和积极之处。但理学家在解释自然（天）
的本质时，把仁释为生生，在解释人的本质时，却把仁解释为
“爱之理”，由爱之理转变为纲常伦理，并没有把人的本质解释
为生生。仁一词二用，没有真正实现天人合一。
明代的王阳明继承朱熹理论的心学成分，建立良知心学

体系。王学在强调儒学的核心价值方面与程朱印合一致，但
王学同时强调自尊独立，不仅在客观上、而且在主观上也成为
思想解放的转折点：一是王学把人们从理学的烦琐训诂中解
放出来；二是提倡“是非审之于己”的思想自由之风；三是提倡
豪杰、狂者人格；四是提倡“满街都是圣人”的平等精神。
王阳明给明代学界带来一股“狂”风，这股狂风在王门后

学中变成冲决罗网的异端和抗议精神。王畿、王艮、罗汝芳、
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李贽等思想家逐渐以自然生生解释人的本性，使人性本体从
天理向人欲转换，继续开拓思想自由之风，逐渐脱离理学的框
架，发展出新的思想系统。从王阳明开始到戴震的明清时期，
是理学的核心价值逐渐发生转换的时期。大多数思想家对转
换理学的核心价值作了不同程度的努力。明清之际的易代政
治变动也没有中断这一过程。不论是气学派还是心学派，都
逐渐肯定人欲、气质之性、人心、私、功利的存在价值，把原来
居于从属、消极、负面地位的人欲、气质之性、人心、私、利提升
到主导、积极、正面的地位，消解了天理、天地之性、道心、公、
义的主导优先地位，实现天理与人欲的统一，天地之性与气质
之性的统一，道心与人心的统一，公与私的统一，义与利的统
一，颠覆了理学核心价值的霸权话语系统，使儒学重新成为顺
应改革、顺应社会发展进步的理论，从总体上又与北宋儒学复
兴运动的原旨衔接起来。价值转换代表中国近现代文化的发
展前进方向。
理学家以生生释“仁”，把儒学的核心概念“仁”与“生生不

息”的大易传统结合起来，是理学的创新。明清时期思想家继
承这一创新，重新肯定人的自然本性，把人的本质解释为“生
生”，使“仁”的内涵在天人方面得到统一，克服了宋儒天人不
合一的矛盾，为人欲、气质之性等价值、为人的生存与发展提
供了正当的理论依据，使“生生不息”成为中国哲学第一原理。
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周继旨

　　王国良博士所著《明清时期儒学核心价值的转换》一书出
版了，作者数年心血之结晶终于面世，应当说是一件可喜的事
情。有关明清儒学的问题，前人和时贤都曾作过无数次的研
究，已发表的论著可谓汗牛充栋。作者从“核心价值转换”切
入，对这一时期的儒学演变作了比较全面系统的论述，新的视
角自然带来颇有新意的学术观点，从而把这一问题的研究向
前推进一步。尽管作者把自己考察的历史范围限定在１５２０
～１７７０年即明中叶至清中叶的时间段之间，但由于论题本身
意蕴上的关联，不能不涉及到整个宋明理学的产生及其影响，
从而自然构成了对宋以后儒学的全面考察。而宋以后的儒学
传统是近现代中国所传承的一切文化遗产的最直接最主要的

来源，当今中国人思想意识形态中的“良种”和“劣根”在不同
程度上都和宋明以后儒学有这样或那样的联系。昔时的人和
事都已化为历史的烟尘逝去，惟独当时社会的主流思想作为
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社会生活方式的一个方面却有着天然的绵延性，不会随人物
事件的逝去而消失，它通过典籍文物和世代的“口耳相传”，像
一根无形的绳子一样牵扯着后代人的头脑，时时刻刻在继续
发挥着它的影响。在意识形态领域内有众所公认的所谓“死
的抓住活的”现象，这一点在我们这个有七千年文明传统、两
千多年儒学传统的古老国度里，这一点表现得更为明显。“五
四”时期，在反孔批儒的启蒙思潮推动下曾经提出“打倒孔家
店”的口号，所要打倒的实际上应当说是“朱家店”更为合适，
因为先秦原始儒学经过宋明理学集大成者朱熹的再解释已经

在核心要义、理论结构、学风旨趣诸方面焕然一新，总体上演
变为宋明理学。依据“温故知新”的古训，如果人们在宋明儒
学的研究方面形成确有新意的观点，其学术理论意义和现实
实践意义是无须赘言的。也许正因为如此，宋明理学的研究
至今对学术界仍保持着强大的魅力，不少现代的年轻人仍孜
孜不息、乐此不疲，这些年来不断有佳作迭出，王国良的这部
新作就是诸多佳作之一。
在学术界通常把宋明时期的儒学称之为理学或道学，亦

称宋明新儒学，古往今来有志从事于宋明儒学研究的人都不
能不就宋明“新儒学”的“新”在哪里，其所以新的原因何在的
问题作出自己的回答，因为这是展开论述的前提。本书作者
在这样做之后并没有停下，而是进一步考察儒学的流变，而这
种流变正是通过其“核心价值转换”而实现的，作者在对此作
出了全面系统的考察之后所形成的一些结论性的意见应当说

是具有相当的普遍意义的。因为儒学的核心价值从受到“独
尊”以后到真正解构之前的岁月里确实是“昭垂百代、一以贯
之”的。一旦儒学的核心价值发生转换，不可避免地要导致儒
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学理论结构的解体，这又是牵扯到整个儒学以至整个中国传
统文化的大问题。由此又可引出一个在人文科学方法论上带
有普遍性的问题，即学术研究的论题的选择与著作的学术意
义的关系上往往有“以小见大，以微见著”的现象，由于论述对
象本身的整体关联性，对一个具体对象的研究往往具有一般
性的意义，王国良的这部新作生动地说明了这一问题。
宋代在中国历史上是个各种矛盾丛生的时代，中世纪性

的农业宗法社会的生产关系已经发展到以租佃分成为主要剥

削形式的地主制时代，这就超越了世界中世纪的历史上一般
是领主制的局限，走在了时代最前列。由此所带来的社会各
生产部门的相当高度的繁荣至今仍为史家所称道。宋代的统
治者以狭小的国土疆域之所以能养活数量庞大的军队和官

吏，每年还要向辽、金、西夏输送庞大数量的“岁币”，靠的就是
地主制经济结构活力所带来的农业、手工业社会产品的增加。
经济领域内的繁荣自然促进了文化的发展和思想的活跃，“四
大发明”作为“形而下”的“器”的代表这时已经得到普遍的推
广应用；在“形而上”的“道”方面，通过几代儒家的有识之士的
自觉努力，传统儒学在汲取佛、道义理基础上实现了“伦理本
体化”，把儒家理论思维的抽象水平提高到一个新的层次，成
功地回应了佛教自传入以来对儒家的冲击和挑战，从而使宋
代成为中国历史上继汉唐之后的又一个文化发展的高峰。然
而，从另一方面看，宋代又有不少远逊于汉唐之处，它的开国
统治者是靠拥兵以自重“欺人孤儿寡母”的宫廷政变而取得天
下的，缺少恢弘大度的豪气雄风，他们鉴于唐、五代的藩镇割
据的教训，在强化了中央集权的同时，也激化了不同阶级和阶
层的矛盾。在抵御北方少数民族军事入侵方面一再失利，国
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势积弱，内忧外患接踵而至，矛盾重重。在强敌压境的形势
下，长期处于屈辱求和状态，建国刚１６０年就不得不退守偏安
于江南的半壁江山，这是中国历史上继魏晋南北朝之后又一
次出现南北分治的政治态势。所有这些“时事”与“国事”反映
到富有十分敏感的入世济世精神传统的儒家士大夫那里，就
自然形成了政治上求“改革”，理论上求“创新”的思潮。前者
蕴涵着求恢复华夏民族的“汉唐雄风”精神，后者则蕴涵着“复
兴”儒学“道统”的文化意识形态上的自觉。自北宋中期以后，
儒生士大夫中要求改革的呼声愈来愈高，于是就发生了两次
改革的高潮，即宋仁宗时的“庆历新政”和宋神宗时的王安石
变法，尽管两者都以失败而告终，但却表现了统治阶层在充满
忧患意识的儒生士大夫的推动下力图挽回宋王朝颓势的努

力。按常理揆度，北宋中期的在政治上要求“改革”和思想领
域内要求儒学“创新”的两股思潮应当是相辅相成互相促进
的，解决内忧外患的社会危机需要儒学的创新给以理论的支
持和指导，儒学的创新也需要政治改革的扶植和保证，然而历
史的发展进程却由于诸多机缘交错影响，使儒学复兴运动沿
着另一条道路发展下去，完全出人意料地使本应统一的两股
思潮产生疏离和矛盾。作者正是沿着这条思路比较成功地展
开自己对宋明理学的论述。对意识形态产生的时代背景作鸟
瞰式的、全局性观察叙述，就使得这部思想史的著作获得应有
的历史感，应当说这是一条正确的治学之路。
宋明新儒学之所以能够使绵延千年的儒学各个方面出现

新气象，关键在于使用新的方法对儒学的核心要义进行符合
时代精神要求的再解释。这个新的方法的突出特点是不再拘
泥于汉代经学的名物考据和文字训诂的传统，而是强调基于
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独立思考基础上的“微言大义”。由于“汉学”的传统已有千年
的积淀，对儒家经典的解释陈陈相因，宋儒要出新意就必须
“越过汉唐，直承孔孟”，即回到先秦原始儒学的“真精神”上
去。而这种所谓的“真精神”实际上就是经过宋儒的“疑古”、
“批古”、“改古”以至像朱熹补写《大学》、《格物》章那样“自我
作古”的“新精神”，经过这种“新精神”改造过的“新儒学”虽然
在基本点上仍是儒学，但已经不再是先秦原始儒学，而是宋明
新儒学。宋代的理学家们完全是沿着唐代儒学复兴先驱韩愈
的“道统”说继续前进，而且更有理论自觉和横扫千军的气派，
因而成就也最大。宋明新儒学在方法论上不同于汉代经学的
特征在后世演变为“汉学”与“宋学”、“我注六经”与“六经注
我”之争，在中国学术思想史的方法论上曾经长期聚讼纷争不
休，两种倾向的拥护者往往相互攻讦，其遗风流绪至今依稀犹
存。其实，两种方法各有其利弊得失，没有名物考据和文字训
诂，文化传统载体意义蕴涵就不会彰显，传统就会中断，就不
会有汉代经学，更不会有清代的乾嘉考据学；同样，没有微言
大义的方法，理论思维就不可能有所前进，就不可能有宋明理
学的产生，儒学和整个中国传统文化就不会是今天这个面貌。
其实，从更广泛的意义上说，任何一种传统文化的继承和发展
都会遇到“我注六经”和“六经注我”的关系问题，都是两者的
结合。所谓“经”就是一种文化传统的基本的“原典”，是一种
文化传统的源头活水，要发展，必须回到原典，引出源头活水，
没有源头活水流淌，传统就不成其为传统，就无法体现出文化
的前后继承关系，就这个意义上说，“我注六经”是不可避免
的，是必要和必须的。然而，思想理论要发展就永远不可能停
留在“我注六经”的阶段和水平上，要前进超越就必须对原典
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有所突破，把开发拓展的意义蕴涵赋予给原典，这种看似今人
对古人的“误读”和“强加”，迫使古人的论述和现代人思想“接
轨”就是所谓的“六经注我”。这样做之所以可能，是因为“原
典”文本话语本身既有其时代赋予的具体含义，也有其超越时
代的一般抽象含义（这是语言文字作为一种符号系统本身所
固有的），这就为后人留下创造的余地和赋予新解释的空间。
所谓继承和发展，具体说来就是通过典籍和文物等各种载体
流传下来的关于古人的思想信息进行古今之间的对话，而语
言文字（包括文物）等信息载体兼有具体个别和抽象一般的双
重含义，也就提供了这种跨越时间、空间而求得沟通以至共鸣
的可能性，只有实现这种可能性才有传承和发展的统一。从
这个意义上说，“六经注我”作为一种方法也是必要的和必须
的，是思想文化发展史上屡见不鲜的常规和惯例。其实，“我
注”和“注我”、“尊德性”和“道问学”、“思想家”与“学问家”都
应当是统一的，历史上有成就的的思想家、理论家和学问家在
处理这一问题时都不可能是绝对单纯使用一种方法，而是根
据需要两种方法并用的。从学术思想史上看，没有“我注六
经”就没有历史主义的恪守，传统可能断线；没有“六经注我”，
就没有时代精神的灌注，传统会停滞僵化而没有发展。只要
有利于文化传统的充实完善和发展，今人完全没有必要像古
人那样心存门户之见而固步自封、作茧自缚。本书作者在评
价宋儒的微言大义的方法的时候，对古人持一种“同情的理
解”的态度，而不是像极“左”思潮所倡导的以脱离历史主义的
“阶级分析”来批判、苛求，以至责骂古人，这说明像作者这样
新一代学人在思想史方法论上已经走出极“左”思潮统治多年
的阴影误区，可望在研究中步入比较健康发展的坦途。之所
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以强调指出这一点，是因为宋儒都是“我注”与“注我”两种方
法并用的，对先秦原始儒学和外来的佛学都是采用这种方法
才成功地把儒学推到一个崭新的阶段。方法虽不全合汉学的
规范，但却回应了佛教的挑战，实现了儒学的发展。由宋明儒
学实现的儒、释交融是迄今为止的世界文化史上一次历时最
长、规模最大、影响最深的一次文化交流。它所提供的历史经
验教训值得我们今天反复咀嚼消化和汲取。因为世界进入近
代以来，由于诸多历史机缘的交互作用，本是世界文明之林居
于领先地位的中国一步步坠跌为时代的落伍者。随着社会发
展从中世纪到近代发展进程滞后，思想文化、科学技术也不可
避免地全面滞后。所以，当近代“西学东渐”之后，中国文化就
面临着比佛教传入更为严重的挑战。如何回应西方文化的挑
战、扭转落后局面就是摆在一代代中国文化人面前的一迫切
而长期的历史性的战略任务。本书作者所考察的“明清时期
儒学核心价值转换”，可以看作是中国社会转型过程中的儒学
在理论结构内在矛盾推动下的自我调整，这种“调整”也可看
作是一种缓慢的、至今尚未完成的“解构”。而近代文化史围
绕着对儒学的尊、反而反复展开的中、西、体、用之争，说明这
个“转型”和“调整”的过程是多么曲折艰辛。这也从反面彰显
宋明理学消融回应佛教的历史经验具有极其深远的价值。在
今天，任何一个有志于继承弘扬传统文化、希图在复兴中华文
明大业中谱写新篇章的人都不能也不应忽略宋明理学的历史

经验。这也可以看作是本书出版所蕴涵的理论与现实意义的
一个方面。
在对宋明理学形成时期理论创新思路的选取和对革新态

度的选择上有所疏离矛盾问题时，作者注意到了在复兴儒学
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