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论基督教教义
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英译本编辑导言

）的这四卷本《论基督圣奥古斯丁（ 教教义》

）是一部释经神学概论，旨在引导读者根

据信仰的类比领会并解释《圣经》。前三卷写于公 年，第元

四卷是在 年加上去的。

他在《订证录》 ）第二卷第四章里谈到这一

点说：

看到《论基督教教义》的书还没写完，我想最好先把

它完成，再去修正其他著作。所以，我把第三卷写完，一直

写到出自福音书的一个引文，是关于一个妇人拿了酵母藏到

三 。我还加上最后一份肉里，直到它们全部发酵为止的事

卷，并于 年完成四卷本的全书。前三卷是为解释《圣

经》提供帮助，第四卷对如何公布我们的解释给予引导。

在第二卷里 ，论到众所周知的《所罗门智训》

）一书的作者时犯了一个错误，因为我以 如为

我在里面所说的 西 ）的儿子耶稣，就是写了拉（

《便西拉智训》 ，或者译成《教会经

典》）的耶稣，也写了《所罗门智训》，这并非是公认的事

实：相反，我更相信他很可能不是此书的作者。另外，我还

《 节。哥林多后书》十二章

②见《论基督教教义》第二卷第八章。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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见《论基督教教义》第二卷第八章

《加拉太书》四章 节

见《论基督教教义》第二卷第二十八章

此卷书属于安波罗修佚失作品之一。

说：“旧约的权威限于这 卷里面”， 我在传道用语上使

用了“旧约”这个词。但使徒似乎严格地把“旧约”使用

于西奈山（ ）上所立的律法 。我又论到圣安波

罗修（ ）根据他的年代学知识解决了一个重大难

题，因为他指明柏拉图（ ）与耶利米（ ）是同

时代人 ，然而我的记忆欺骗了我　　关于这位伟大的主教在

这个问题所说的原话可以见他“论圣礼或哲学”

）的那卷书 。
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内容提要

前 言

说明《论基督教教义》这篇论著的作用。

第 一 卷

对《圣经》里所讨论问题的一般看法。

作者把本卷分成两个部分，一部分讲如何发现《圣经》的

真实意思，另一部分讲如何表达这种意思。他指出，要发现真实

含义，必须既关注事件也关注符号，因为我们必须知道应该把什

么样的事情告诉基督徒，也要知道这些事的符号，即应该到哪里

去寻找这些事的知识。在这第一卷书里，他把所要讨论的事分成

三类：享受的事，使用的事，以及既可使用也可享受的事。我们

应当享受的惟一对象就是三一真神，他是我们最高的善，是我们

真正的快乐。我们因为自己的罪恶不能享受神，但我们的罪是可

以除去的，“道成肉身”，我们的主受苦，死了，又复活，上了

天，娶了教会做他的新娘，在教会里得以赦免我们的罪。如果我

们的罪得了赦免，我们的灵魂藉恩典得了更新，那么我们就能带

着盼望等候身体复活，得着永生的荣耀。如果我们的罪不能赦

免，那就要入万劫不复之深渊。作者阐明了这些与信仰有关的事

之后，接着指出，一切对象，除了神之外，都是致用的；虽然有

些是爱的对象，但我们的爱不是要信靠它们，乃是要信靠神。我

们自己不是神所享受的对象，他是使用我们，但是为了我们自己

的益处。接着他又指出，爱 为了神而爱神以及为了神而爱我
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就是全部《圣们的邻人 经》的目标和宗旨。他最后对盼望

作了几句补充，然后总结说，信、望、爱是最重要的恩典，对正

确领会并解释《圣经》的人来说是必不可少的。

第 二 卷

作者对事物作了阐述之后，接着在本卷中开始讨论符号问

题。他首先对什么是符号作了界定，指出符号有两类，一类是

自然的，一类是约定俗成的。就约定俗成的符号（这里只提到

了这种符号）而言，语词是最大量的，也是最重要的，解释

《圣经》的人主要关注的就是它们。《圣经》的困难和模糊性

主要出于两个原因，就是不知道的符号和模棱两可的符号。本

卷只讨论不知道的符号，关于讲义的歧义性留到下一卷去讨

论。由于不知道符号的意思产生的困难可以通过学习希腊语和

希伯 通过来语 《圣经》就是用这两种语言记载下来的

比较各种版本，分析上下文语境来消除。在解释比喻性的用语

时，既需要了解事物，也需要理解语词。异教徒有许多学科和

技艺都是真实而有用的，可以借助于它们消除我们对符号的无

知，不论是直接的符号，还是比喻的符号。作者一方面揭露异

教徒的许多迷信和习俗都是愚拙、无益的，另一方面又指出，

他们的科学和哲学中一切健全而有益的东西如何能转而为基督

教所用。最后，他表明了我们致力于研究和解释《圣经》所应

当具有的精神。

第 三 卷

作者在前一卷里讨论了如何对付不知道的符号，接着在这第

三卷里讨论如何对付模棱两可的符号。这些符号可能是直接的，

也可能是象征的。就直接的符号来说，其之所以意指模糊可能是

由于标点、发音或者语词本身的歧义性引起的，要解决这个问题
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可以通过联系上下文，比较各种译本，或者参考原文版本。就象

征符号来说，我们必须注意避免犯两类错误： 把字面意思解

释 把比喻意思解释成字面意思。作者制定了几成比喻意思；

条规则，我们可以据此判断一个表述究竟是字面的，还是比喻

的。一般的原则是，凡是字面意思看起来与纯洁的生命不一致

的，或者与教义的准确性相违背的，那就必然从比喻意义上理

解。接着他又就如何解释已经被证明是比喻的句子定了规则，一

般原则是这样的，一种解释若不能提高对神的爱和对人的爱，那

它就不是真的。最后作者阐述、说明了多纳图主义者提科纽

）提出的七规则，他认为研究《圣经》的

人应该重视这样的规则。

第 四 卷

作者在转向第二部分工作，即如何表达时预先指出，他不是

意在写一篇讨论修辞语法问题的作品。这些东西可以在别的地方

学到，当然是不可疏忽的，而且对基督教教师来说还是特别必要

的，因为他应当具有卓越的口才和表达能力。他极其仔细、缜密

地列举了一个演说家应具备的品质，然后举荐《圣经》的各位

作者，认为他们就是雄辩的最好典范，他们把口才与智慧结合起

来，在这一点上是无与伦比的。他指出，表达清楚是最重要的品

质，教师应当特别注意培养这方面的能力，因为这是教导人的必

要条件，当然要打动听众，使他们感到愉悦，别的素质也是需要

的。所有这些恩赐应当热心向神祈求，但是我们也不可忽视自身

的勤勉学习。他指出，表达风格有三类：和缓的、典雅的、威严

的；第一类适用于教诲，第二类适用于称颂，第三类适用于劝

勉。每一类风格他都举了例子，都是从《圣经》和早期教会教

、安波罗修引用师居普良（ 而来的。他认为这些不同风

格是可以结合起来的，并指明在什么时候、为什么目的结合，归

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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根结底，各类风格都是为了同一个目的，就是向听众清楚地阐明

真理，使他能够领会真理，乐于倾听真理，并在自己的生活中践

行真理。最后，他指明基督教教师所担当的这个职位的尊严和责

任，劝勉他要按自己的教义生活，以身作则，为众人树立好的

榜样。
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前 言

说明教导解释《圣经》要遵循规则不是多此一举的。

解释《圣经》是有一定的法则的，我想，真诚学习语言

的学生学了之后必会受益无穷，他们不仅可以研读别人写的揭示

圣书之奥秘的作品，他们自己也可以向别人开启这样的奥秘，由

此受益。这些规则我打算教给那些能够并且愿意学习的人，只要

神 我们的主不阻止我的思想，在我写作的时候，他往往是保

护我在这个问题上的沉思的。但是在我着手这个工作之前，我想

先指出一些异议，就是那些可能反对这项工作的人，或者我若不

预先说服就可能会这样做的人所提出的反对意见。如果到了最

后，还有人反对，那么至少他们必不可能说服别人（这些人若

对他们的攻击没有预先的准备，就会受到一定的影响），使他们

从原来有益的学习转向无知的渣滓。

有一些人可能会反对我的这篇作品，因为他们不明白这

里所立的规则。还有一些人会以为我所付出的努力是徒劳的，因

为他们虽然明白这些规则，但在使用这些规则解释《圣经》的

时候，却无法把他们希望澄清的观念清楚地勾勒出来。这些人既

没有从作品中得到任何帮助，就会提出意见说，它对任何人都不

可能有用。还有第三类反对者，这类人可能真的对《圣经》领

会得很好，或者只是自认为如此；既然他们知道（或者幻想）
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自己具有一定解读《圣经》的能力，不需要看诸如我打算在本

书中所立的这些指南，就会叫嚣说，这样的指南对任何人都毫无

必要，凡为清除《圣经》的模糊性所做的一切都可能在没有神

的恩典的帮助下做得更好。

对这些异议的简单回应。对那些不明白这里所立的法则

的人，我的回答是，他们缺乏悟性责任不在我。这就好比说，他

们急于想看见新月或残月，或者某个暗淡无光的星星，我就伸出

一个手指指给他们看，但他们若是连我的手指都看不见，那么他

们当然没有任何权利在这个问题上对我勃然大怒。至于那些虽然

知道并理解我的指导，但仍然没有参透《圣经》里模糊段落的

含义的人，可以说就是那些我所比方的只能看见我的手指不能看

见手指所指的星星的人。所以这两类人最好放弃指责我的企图，

倒应该向神祈求赐给他们视力让他们看见。因为尽管我可以用我

的手指指示某个对象，但开启人的眼睛使他们看见我在指示的事

实或者看见我所指的对象，就不是我力所能及的了。

现在该轮到那些夸口神的恩典的人了，他们自诩不需要

诸如我计划制定的那些指南的帮助就能领会并解释《圣经》，从

而认为我着手写作的东西完全是多此一举的。对这样的人，我希

望他们能给自己泼一泼冷水，不要忘了无论他们如何享受神的伟

大恩赐，也是从人师那里学会读书识字的。我想，他们不大会以

为由于那样的原因他们就该受到埃及僧侣 ）的鄙安东尼（

视 安东尼是一位公义而圣洁的人，据说他虽然自己不会阅

读，却靠听别人阅读记住了整部《圣经》，并且凭借智慧的沉思

或 者 受 到 化 外 奴 隶 克 里 斯 提 安完 全 领 会 了 它 们

）的讥笑 最近我从十分令人尊敬、完全值得信

赖的证人那里得知，他没有受教于任何人，仅凭祷告，祈求神赐

给他阅读技能，就真的获得了全面的阅读技能；据说他恳求了三

天之后，就能在众目睽睽之下阅读放在他面前的一本书，令旁人
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惊异不已。

如果有人认为这些故事都是虚假的，那我可以把它们放

在一边。我所讨论的是宣称不需要得到人的任何指导就能领会

《圣经》的那些基督徒（倘若真的如此，他们夸口的倒实在是一

种优点，并且是非同寻常的优点），他们必会承认，我们每个人

的母语都是因为从小不断听而学会的， 希腊至于别的语言

我们语、希伯来语，或者任何别的语言 或者是以同样的方

式，即不断听别人说学会，或者从某个人师那里学会。假设我们

劝所有的弟兄不要教他们的子女任何东西，因为圣灵一喷射出

来，众使徒便当即开始说各种语言；然后警告不曾有过类似经历

的人不能自视为基督徒，或者至少可以怀疑他是否领受圣灵。我

们能这样做吗？不，不能；相反，我们当抛弃虚妄，尽可能向人

学习，教导人的人也当谦逊无私地把自己所学到的知识传授给予

人。我们不可试探我们信靠的主，免得被仇敌的这些诡诈和我们

自己的背逆罗网，甚至拒不去教会聆听福音本身，或者不愿自己

看书，也不愿倾听别人的诵读和传讲，盼望能被带到三重天上，

“不论在身体里，还是在身体外 ，在那里听”，如使徒所说的 见

不能言说的话，比如人不配说的话，或者看见主耶稣基督并听他

亲口传讲福音，而不听人讲福音。

我们千万要当心这种出于傲慢的危险试探，我们不妨来

）虽然想想这样的事，使徒保罗 有天上神的声音把他击

倒，对他提出警告，仍然被送到某个人那里领受圣礼，进入教

会 ；百夫长哥尼流（ ）虽然有位天使对他说，他的祷

告和周济都达到神面前，已蒙纪念了，仍被交给彼得（

接受教导，不仅从使徒领受圣礼，还从他得知如何正确地信、望

《马太福音》十三章 节。

《使徒行传》九章 节 。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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和爱 。毫无疑问，藉着众天使成全一切事是可能的，但是如果

神不使用某些人作为执行者，把他的道落实到他们的同胞身上，

那么我们人类的境况就要糟糕得多。因为倘若神没有从人所造的

圣殿里发出神谕，而是通过天上发出的声音把他想要教训给人的

一切传达出来，或者通过众天使的帮助传递这样的信息，那么经

上所写的话 “神的殿是圣的，这殿就 怎能为是你们”

真呢？再者，人若是从来不曾向自己的同胞学习，把人联合为一

的爱本身就不可能在灵魂之间流溢，可以说，也不可能把它们彼

此联合起来。

我们都知道 ）的这样的故事，那个念先知以赛亚（

书却看不明白的太监，使徒没有把他打发到某位天使那里去，向

他解释他所不明白的意思的也不是哪位天使，神的恩典照亮他的

内心也不是不借助于人的介入；相反，确实已经领会先知之书的

腓利（ ）根据神的命令来到他面前，坐在他身边，以人的

话语，用人的口气向他阐明《圣经》 。神岂没有与摩西

）交谈，然而他胸怀大智慧，却全无嫉妒与傲慢，欣然接

受他的岳父，一个外族人的计划，统治、管理交托给他的治国之

。因为摩西知道事务 ，任何智慧的计划，不管出于谁的心灵，都

不归于设想出来的人，而是归于那作为真理的主，那不变的神。

最后，凡自诩藉着神圣启示、没有学过任何解释规则就

领会了《圣经》的隐晦之处的人，同时也相信，并且完全相信

这种力量不是他自己的，也就是说不是他自己创造出来的，而是

神恩赐下来的。因此，他所求的是神的荣耀，不是他自己的荣

耀。但是他既不需要任何人为的解释就能阅读和理解，那么他自

《使徒行传》十章。

《使徒行传》 节。八章

《 八章 节出埃及记》
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己为什么要从事解释工作，为别人作 释之事？他为什么不直接

把人带到神面前，好让他们也不借助于人的帮助直接通过圣灵的

内在教义学习？事实上，他是怕招来这样的谴责：“你这又恶又

懒的仆 既然这些人或人，当把我的银子放给兑换银钱的人。”

者通过演讲或者通过写作把他们所明白的事教给别人，那么我若

也这样做，把他们所明白的东西并他们所遵循的解释原则教给别

人，他们必不可能责备我。谁也不可把任何东西看作是自己的，

除非是错谬的东西。凡属主的，就是真理，如他所说的：“我是

我们所真理。” 有的，有什么不是得来的？我们既得之，为何

还要夸口，似乎我们不曾得到似的？

念给别人听的人，只是把所看见的句子大声念出来；而

教别人念诵的人，则是为了使他们能够自己念诵。当然，每个人

都是把自己已经知道的东西教给别人。一点也没错，向听众解释

他所领会的《圣经》段落的人就如同把眼前的句子大声念出来

的人；另一方面，为解释制定法则的人就如同教人念诵的人，也

就是告诉人怎样自己念。所以，正如知道怎样阅读的人就不再依

赖于别人，当他看到一本书，得知里面写的是什么内容，因为他

掌握我将在本书里制定的法则，所以就算他在所读的书里遇到意

思模糊的段落，也不需要求助于哪位注释家来向他显明奥秘，他

只要持守一定的规则，遵循一定的指导，就能准确无误地领会隐

秘的意义，至少不会陷入大的错谬之中。所以，尽管看起来非常

清楚对本作品本身不会有人真的反对我所从事的这个工作，因为

它没有别的目的，只是为人提供方便，然而一开始就对可能提出

的初步异议作出回应也是很省力的，所以我想这样的开头对开启

我将要在本书里讨论的话题是有好处的。

《马太福音》二十五章 节

《约翰福音》十四章 节。
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第一卷

关于《圣经》里所讨论的主题的一般看法。

内容提要：作者把本卷分成两个部分，一部分讲如何发现

《圣经》的真实意思，另一部分讲如何表达这种意思。他指出，

要发现真实含义，必须既关注事件也关注符号，因为我们必须知

道应该把什么样的事情告诉基督徒，也要知道这些事的符号，即

应该到哪里去寻找这些事的知识。在这第一卷书里，他把所要讨

论的事分成三类：享受的事，使用的事，以及既可使用也可享受

的事。我们应当享受的惟一的对象就是三一真神，他是我们最高

的善，是我们真正的福祉。我们因为自己的罪恶不能享受神，但

我们的罪是可以除去的，“道成肉身”，我们的主受苦，死了，

又复活，上了天，娶了教会作他的新娘，在教会里得以赦免我们

的罪。如果我们的罪得了赦免，我们的灵魂藉恩典得了更新，那

么我们就能因着盼望等候身体复活，得着永生的荣耀。如果我们

的罪不能赦免，那就要入万劫不复之深渊。作者阐明了这些与信

仰有关的事之后，接着指出，一切对象，除了神之外，都是致用

的；虽然有些是爱的对象，但我们的爱不是要信靠它们，乃是要

信靠神。我们自己不是神所享受的对象，他是使用我们，但是为

了我们自己的益处。接着他又指出，爱 为了神而爱神以及为

了神而爱我们的邻人 就是全部《圣经》的目标和宗旨。他
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最后对盼望作了几句补充，然后总结说，信、望、爱是最重要的

恩典，对正确领会并解释《圣经》的人来说是必不可少的。

第 释经在于发现并阐释意思，并且要在神的帮助下解释。一章

有两样东西是一切释经的基础：一样是确定准确含义的

方式；另一样是把所确定的含义表达出来的方式。我们先讨论确

定含义的方式，再讨论表达方式。这是一桩巨大而艰辛的工作，

如果难以完成，那正式进入正题恐怕就过于冒失了。倘若我只依

凭自己的力量做这事，那毫无疑问是冒失之举，但我把完成此事

的希望寄托在神身上，他在这个题目上已经供给我许多思想，我

不担心他不再恩赐与我；我既已开始使用他所恩赐的思想，就相

信他必会继续供应仍然需要的东西。对一种不会因为与人分有就

有所减损的财产来说，如果它只是自己拥有，没有与人分享，就

不是以应该拥有的方式拥有 这。主曾说：‘ 凡有的，就给他。”

样说来，他必赐给那些有的人；也就是说，如果他们自由地、喜

乐地使用已经领受的，主必添加恩赐，使其完满。在饼的神迹

里，当门徒还没有把饼分给饥民之前，饼只有五个、七个，但一

旦他们开始分饼，就把数千人的肚子都填饱了；不但满足了这么

多人的饥饿，剩下的零碎还装满了十二个篮子 。所以，正如饼

在分的过程中大大加增，主赐给我使我得以从事这项工作的那些

思想也必如此，只要我开始把它们分给别人，就会藉他的恩典翻

倍，所以，既然我所从事的工作是把思想分给别人，我就绝不会

有什么损失，也不可能变得贫穷，反而会得到多得惊人的财富，

其乐无穷。

①见《论基督教教义》第一卷。

《马太福音》十四章 节等；二 章 节。
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第二章 何谓事物，何谓符号。

所有的教导或者是关于事物的，或者是关于符号的，但

认识事物要借助于符号。这里我是在严格的意义上使用“事物”

这个词，也就是说，它没有被用作任何别的事物的符号，只是事

物本身，比如，木头、石头、牲畜，诸如此类。不是我们读到的

摩西扔进苦水里 ，也不是雅各使其变成甜水的那个木头

用来当枕 ，不是亚伯拉罕（ ）代替头的石头

他儿子献给神的山羊 。这些东西虽然是事物，但也是别的事物

的符号。此外还有另一类符号：只用作符号不用作别的，比如话

语。我们使用话语总是意指另外的东西，不然，就不会用它。由

此可以明白我说的符号是指什么，就是用来意指别的事物的事

物。可以说，每一个符号都是一种事物，因为不是一样事物的东

西就什么都不是了。但并非每一样事物都是符号。考虑到事物与

符号之间的这种区别，当我谈论事物时，我会说，尽管它们中有

些也可以当符号使用，但不会影响主题的划分，根据这种划分我

要先讨论事物，再讨论符号。但我们必须谨记，我们现在要思考

的事物是事物本身，不是它们所代表的别的事物。

有些事物是使用的，有些事物第三章 是享受的。

有些事物是享受的，有些事物是实用的，还有的既可享

受也可实用。那些可享受的事物使我们快乐，那些实用的物体协

《出埃及记》 节 。十五章

《出埃及记》二 节。十八章

《创世记》 节二十二章
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助并且可以说支援我们追求快乐，在它们的协助下，我们就能获

得使我们快乐的事物，并信赖它们。我们这些享受并使用这些事

物的人被置于这两类事物中间，如果我们把那些应当使用的东西

当作追求的对象，那么我们自己就成了挡道的绊脚石，有时甚至

完全偏离我们的道。于是，我们沉溺于对低级事物的享乐之中，

在追求真正、正当的享受目标之路上远远落在后面，甚至完全背

道而驰。

使用与享受之间第四章 的区别。

享受一件事物就是为它本身的缘故心满意足地信赖它。

而使用则是利用一切可用的手段达到所追求的目标，当然这目标

应是正当的，不正当的使用应当称之为滥用。试设想，我们是在

异国他乡的流浪者，在远离祖国的地方不可能生活快乐，所以我

们对流浪感到厌倦，想要结束这种悲惨的境地，于是决意回家。

然而，我们发现，要回家，回到我们的快乐开始的地方，就必须

借助于一定的交通工具，或者走水路，或者走陆路。一路上，我

们看到风景优美的国家，遇到变化多样的愉悦，这些东西令我们

心花怒放，我们再也不愿急于结束旅程，我们沉醉于一种虚假的

喜乐之中，不再思念自己的家乡，尽管家里的好事才能给我们带

来真正的快乐。这就是我们处在世俗生活中的图景。我们远离

神，在外流浪；我们若是想要回到父家，这个世界就只能使用，

不能享受，惟有这样，才能藉着受造的事物清晰地看见、领会神

不可见的事①，也就是说，我们可以借助于物质的、暂时的东西

获得灵性的永恒的东西。

《罗马书》 节一章


