
天子开始，按照他的家族血缘关系的尊卑

卓谢

从春秋晚期到战国时期，奴隶制没落，封建制兴起，阶级

斗争十分尖锐复杂。站在没落奴隶主贵族立场上的儒家，提出

“克己复礼”作为他们进行反革命复辟的政治纲领；站在新兴地

主阶级立场上的法家，提出“明法”作为他们主张革新、反对

复辟的政治纲领。“复礼”和“明法”的激烈斗争，是没落奴隶

主阶级和新兴地主阶级之间两条路线的生死搏斗。

孔丘所说的“复礼”，就是要恢复西周时期主要建立在井田

制基础之上的宗法等级、分封、世袭等一整套奴隶制上层建筑。

奴隶制社会是随着社会生产力的发展、社会的分工、私有

制的产生和阶级分化的出现，由原始社会发展来的。奴隶主贵

族从最高统治者

亲疏，规定了各个等级间的继承和分封的各种制度，用以进行

统治权力和财产的分配。集中反映在政治上，形成了从天子到

诸侯以至卿大夫等宝塔式的等级，构成全国范围内的奴隶主贵

族统治网。

制这种宗法等级制是建立在奴隶制的土地所有制，即井
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权，也就是所谓“内则父子，外则君臣”

的基础之上的。天子掌握了全国的土地，根据地区的不同，划

分为面积大小不等的耕地，分封给各级奴隶主贵族，由他们强

迫奴隶耕种。土地所有权集中在天子手里，分封给各级贵族的

“井田”的疆界是固定的，不能买卖，所以又叫做“公田”。在此

之外，不能再去开垦上地，否则就是非法的。

从国家政治制度上说，宗法等级制度是和分封世袭制度结

合在一起的。国和家（指奴隶主贵族的家族）不分，族权即政

。各个等级之间的上

下关系也都是固定了的，是父子相传，世袭的。所以又叫做“世

卿世禄制”。这也就是孔丘说的“君君、臣臣、父父、子子”这

样的一整套名分等级制度。这种建立在井田制基础之上的宗法

等级、分封、世袭等制度，是奴隶制国家的根本制度，当时就

叫做“礼制”。

宗法、分封、世袭是结合在一起的，因此，祭祀之礼成了

很重要的礼。谁掌握了祭祀权，谁就掌握了继承权。这样一来，

政权、族权又是和神权紧密结合在一起的。由此可知，“礼制”

的实质，不过是奴隶主阶级把政权、族权、神权，当然还有夫

权，这四条绳索紧紧地拧在一起，构成奴隶主阶级专政。奴隶

主贵族为了巩固和加强这个“礼制”，又相应地制订了各种各样

的礼节、仪文。奴隶主贵族凭借这些东西进行统治，这就是他

们宣扬的所谓“礼治”。

这个“礼＂，是奴隶主贵族享有的特权（“礼不下庶人，刑不

公孙丑》《孟子
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“礼”，疯狂

上大夫

。

，是他们的财产、权力、名分等级的标志。用孔丘的

话来说，礼是民（按：应该读为奴隶主贵族）赖以生存的最重

要的东西。没有礼，就无法对天地鬼神的祭祀礼节作出规定和

限制，就无法维持君臣上下等级制度的固定不变，就无法分别

宗法关系和婚姻关系的尊卑亲疏。君子（贵族）应该特别地重

视它，然后才能发挥自己的能力去统治百姓

说：“上好礼，则民易使也。”

这个“礼”，对劳动人民来说，是一副血淋淋的枷锁。孔丘

所谓“易使”，就是要奴隶任凭奴

“人

隶主屠杀和压榨。奴隶主贵族为了举行祭祀天帝和祖先之礼，

经常用奴隶充当祭牲，把人如同牛马猪狗一样杀死，叫做

牺”。奴隶主贵族死了，为了举行葬礼，可以一次屠杀或活埋成

十成百的奴隶，用作殉葬，叫做“人殉”。孔丘还直言不讳地说

奴隶主贵族一手拿着过 有罪者惧，无罪者耻，民近礼矣。”

杀人的凶器，一手拿着制度上和精神上的枷锁

出的， 。“ 国

地镇压奴隶的反抗斗争，对奴隶进行血腥的统治。正如恩格斯指

“古代的国家首先是奴隶主用来镇压奴隶的国家”

。“礼”加上“兵”，残酷地统治压榨奴隶大之大事，在祀与戎”

众，这就是殷周时期典型的奴隶主阶级专政，就是孔丘向往的

“有道”的天下。

哀公问》参见《礼记

《论语 宪问》

《尚书大传》

成公十三年》

《家庭、私有制和国家的起源》

《左传
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就要弄得奴隶主

可是，孔丘面临的现实却是春秋晚期。这时，阶级斗争的

狂飙巨浪正在猛烈地冲击着“礼治”的堤防和网罗。阶级斗争

推动了生产力的发展，出现了新的封建性的生产关系。随着井

田制的崩坏，又促使了宗法等级、分封、世袭等制度的解体。

先前赖以维护和巩固奴隶主贵族统治的“礼制”的种种职能，几

乎丧失殆尽，出现了孔丘所叹息的“礼坏乐崩”的局面。奴隶

主阶级专政即将破产，一个新时代即将到来。

曲礼》说，如果丧失了礼，那么，道德仁义等

顽固地站在没落奴隶主贵族立场上的孔丘，清楚地看到了

“礼”是奴隶制存亡之所系。他看到了，“礼”不但对于剥削和压

迫劳动人民是必要的，而且对于限制和压制新兴地主阶级也是

必要的。《礼记

就都要破产了，对人民无法控制，各种矛盾无法解决，名分等

级制度无法维持，奴隶主贵族内部无法团结

。所以，鲁国

贵族威风扫地，管理不了军队，执行不了刑罚，就连祭祀鬼神

也搞不下去了。总之，“有礼则安，无礼则危”

为了防止奴隶的反抗和

的新兴地主阶级力量季孙氏用了天子才能用的音乐舞蹈，孔丘

就大加反对。孔丘又把“礼”比作堤防，他一再说：“夫礼者，

所以章疑别微，以为民坊（防）者也。”

新兴地主阶级力量的崛起，他认为需要把是非不清和细微不明

之处都用“礼”来规定明白，区别清楚，不让人民有一丝一毫

的越轨行动。他深知一旦堤防决了，旧礼失去了作用，就会给

奴隶主阶级带来毁灭性的灾难。所以，他说：“故坏国、丧家、亡

①《礼记

《礼记

曲礼上》

坊记》
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。他公然用自己的幻想把周代的井田制

人，必先去其礼。”

。

在孔丘看来，只要“复”了“礼”，奴隶主贵族的宗法等级制

度就可以重新得到维护，分封、世袭制度就可以重新得到巩固，

井田制也就可以免遭破坏，奴隶主阶级的政权、族权、神权、夫

权，又可以牢牢地胶固在一起。实现了“复礼”，不仅可以使奴

隶主贵族避免“坏国、丧家、亡人”的莫大灾难，而且可以达

到“兴灭国，继绝世，举逸民”的反革命目的。这就是孔丘的

一条反动政治路线。尽管当时奴隶主贵族的统治已经到了“人

命危浅，朝不虑夕”的地步，孔丘还要“知其不可而为之”

他当权做官也好，周游列国也好，设帐授徒也好，著书立说也

好；在朝在野，在卫在鲁，每时每刻，都死抱住这条反动路线

不放。

到了战国时期，阶级斗争的风暴倾覆了大大小小的奴隶主

贵族的统治。没落奴隶主阶级和新兴地主阶级进行着复辟和反

复辟的殊死斗争。这时候，儒家的代表者孟轲为了迷惑人，又

把腐朽发霉的“礼治”，披上了“仁政”的外衣。他打着复古的

旗号，“言必称尧舜”

孟轲的行“仁政”就是“复礼”的别

和世卿世禄制加以编造，歪曲和篡改历史，颂古非今，为复辟

奴隶制制造反革命舆论。

名。他主张：实行仁政必须从恢复井田制开始（“夫仁政必自经

界始”），即直接从恢复旧的生产资料所有制入手。只要井田制

《礼记

《论语

《盂子

礼运》

宪问》

滕文公上》
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只有法令是最高贵和合适的，此外，不存在同法

恢复了，那么宗法、分封、世卿世禄等全盘的复辟就不困难了。

孔丘和孟轲的说法有所不同，路线却是一条。

’之道，就这些事实说明，所谓孔孟之道，就是“克己复礼

是复辟之道。

商鞅坚持“法必明” 。法家把“明法”作

儒家要“复礼”，法家要“明法”。吴起倡行“明法审令”①；

；韩非主张“明法制”

为自己的政治纲领，明确地提出要用“法”来代替“礼”，用新

兴地主阶级的“法制”来代替没落奴隶主贵族的“礼制”。“明

法制”就是反“礼制”。韩非说：“明主之国，令者，言最贵者也；

法者，事最适者也。言无二贵，法不两适，故言行而不轨于法

令者必禁。”

哀公问》），提出：“法令者，民之命也，为治

令并列和高于法令的东西，这就叫做“言无二贵，法不两适”。

商鞍针对孔丘的“礼为政本”的谬论（“为政先礼，礼其政之

本欤！”《礼记

“民本，法也。”之本也。” 他还进一步指出：“故明主慎法

制，言不中法者不听也，行不中法者不高也，事不中法者不为

画策》商君书

《商君书　　定分》

问辩》《韩非子

《韩非子饰邪》

画策》《商君书

《史记　　孙子吴起列传》

第 6 页



。这就从正式的

勿勿言，非与孔丘的“非礼勿视，非礼勿听，非也。”

”

动”，针锋相对。韩非一针见血地指出：“夫礼者，忠信之薄也，

不是别的，正是奴隶制的“礼”，才是最不讲忠而乱之首乎

信的，才是一切乱子的罪魁祸首。

法家对“礼制”展开了全面批判。斗争的锋芒主要集中在

这样三点上：一、用封建制的土地所有制代替奴隶制的土地所

有制，即废除井田制；二、用依据官吏的功过进行任免和赏罚

的制度代替世卿世禄制度，废除宗法等级制；三、用有利于统

一和中央集权的郡县制度代替分裂割据的独立王国，废除分封

制。

，使“耕者乐田”

还在春秋后期，奴隶制的井田制就已经趋于崩溃了。法家

正是顺应了历史发展的潮流，坚决主张用封建的土地所有制代

替奴隶制的土地所有制。战国初年，李悝〔音亏〕在魏国实行了

“尽地力”的改革，奖励垦辟土地，发展农业生产。后来荀况也

主张“农分田而耕” 。韩非也说过：“尽其地

都是要使封建的农业生产获得较快的发展。商力，以多其积。”

鞅变法，规定“为田开阡陌封疆，而赋税平”

法令上废除了井田制，破坏了奴隶制的经济基础。

新兴地主阶级在向奴隶主阶级展开夺权斗争时，清楚地知

商君书 君臣》

②《韩非子

《荀子

解老》

王霸》

④《荀子 富国》

《韩非子 五蠹》

《史记 商君列传》
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同时，还规定了以军功行赏罚。

道，不打倒奴隶主贵族的宗法等级制度，他们自己就无法取得

政治地位。因此，法家无情地揭露宗法等级制度的虚伪性，指

出：君臣上下的关系，不是靠血缘关系维系的，而是靠赏罚维

之际，非父子之亲也，计数之所出也。”

系的。韩非说：“臣尽死力以与君市，君垂爵禄以与臣市，君臣

因而法家更进一步喊

出“法不阿贵” 、“刑无等级”③的口号，这对于所谓“礼不下

庶人，刑不上大夫”的“礼治”，是一个有力的批判。荀况主张：

贤能的人应该越级提拔，昏庸的人应该立即废黜；赏罚只能根

据功罪，不能根据奴隶主贵族的家族亲疏来区别。商鞅更明确

规定：刑法对奴隶主贵族和一般平民，都同样适用。“所谓一

刑者，刑无等级。自卿相将军以至大夫庶人，有不从王令，犯

国禁，乱上制者，罪死不赦。”

从而用法家的“论功”取代了儒家的“正名”，奴隶主贵族世世

代代把持政权的局面被推翻了。正如后来司马迁说的：“法家不

别亲疏，不殊贵贱，一断于法，则亲亲尊尊之恩绝矣

战国时期，新兴地主阶级要求在新的经济基础上建立中央

集权的统一的国家制度。法家坚决反对奴隶制的分封制，主张

实行郡县制。这是顺应历史潮流的一项重大改革。当时，各国

先后实行了郡县制，而秦国通过商鞅变法，更是全面地实行了

子

《韩非子

《商君书

商君

《史记

难一》

有度》

赏刑》

赏刑》

太史公自序》
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“集小都乡邑聚为县，置令、 ，凡三十一县” ，废除了分封

制。然而，到了秦始皇统一以后，顽固的儒家复辟派还先后两

次发起猖狂进攻，要求恢复分封制，反对实行郡县制。他们挑

起了一场关系到国家制度和政权性质这一根本问题的大论战。

坚定地站在法家立场的秦始皇和李斯，给予儒家复辟派以坚决

的回击，使复辟的阴谋遭到了失败。从此，结束了长期以来分

裂割据的混乱局面，赢得了国家的统一。

斗争中，奴隶制的“礼制”以及在“明法”和“复礼”的

孔丘“克己复礼”的反动纲领，统统被法家批判得体无完肤。

儒家要“复礼”，就必然要逆历史的潮流而动，主张“复古”。

，也叫做法家要“明法”，主张顺应历史的潮流，“法与时转”

大祸”。后来，商

“师今”。因此，“明法”和“复礼”的斗争，在一定意义上说，也

就是“师今”和“复古”的斗争。战国期间，儒家为了阴谋复

辟，总是千方百计地反对和破坏法家的变法运动。他们都毫无

例外地打着“复古”的旗号。当吴起在楚国变法的时候，他们

就扬言吴起“变故（古）”，“易常”，将会酿成

一直到鞍在秦国变法，他们又扬言：“法古无过，循礼无邪

的反革命舆论。

秦始皇统一全国以后，他们在阴谋复辟分封制时，还在制造“事

不师古而能长久者，非所闻也”

把儒家的“复古”论调归结到一起，就叫做“法先王”。所

秦始皇本纪》《史记

更法》《商君书

心度非子

商君列传》《史记
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。商鞅坚决推行“治世不一道，便国不法古” 这

谓“先王之道”，就是典型的殷周奴隶制社会的“礼制”。“法先

王”和“克己复礼”是一路货。

与“法先王”针锋相对的就是法家荀况提出的“法后王”。

荀况主张：历史是向前发展的，“后王”能够吸取历史的经验，

比“先王”自然要进步；所以应该以“后王”为法，而不应该

称道“先王”。他的学生韩非说得更明白：历史的发展总是后来

者居上；时代不同了，情况变化了，决不应该因循守旧，必须

有所创造革新

。

样一条坚持革新、反对倒退的路线。韩非认为：没有经过检验

的东西就加以肯定，这是愚蠢；不能肯定的东西就拿来作为依

据，这是自欺欺人，“故明据先王，必定尧舜者，非愚则诬也”

。在

秦始皇和李斯在打退复辟派阴谋恢复分封制的猖狂进攻后，严

肃地宣布了“今诸生不师今而学古，以非当世，惑乱黔首（人

民）”的罪状，同时还公布了“以古非今者族（杀）”的法令

“师今”和“复古”的斗争中，法家又一次取得了胜利。

“以古非今者族”这一法令的公布，是和秦始皇的“焚书坑

儒”相联系的。“焚书坑儒”集中地反映了新兴地主阶级对反动

奴隶主阶级实行专政的两个方面：用进步的思想反对反动的思

想；用革命的暴力镇压反革命的活动。秦始皇“坑儒”，就是镇

压那些鼓吹“克己复礼”，进行反革命复辟阴谋活动的儒生，即

秦始皇本纪④《史记

显学》③《韩非子

商君列传》②《史记

五蠹》①参看《韩非子
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一群“以古非今”的复辟派的死党。象这样的反动家伙，商鞍

曾经比作是六样虱子①，韩非曾经比作是五种蛀虫

与他们有“不可两存之仇”

；并且宣告

。为了建立和巩固新兴地主阶级的

专政，对反动奴隶主阶级复辟派的死党就必须坚决镇压，毫不

留情。用法家的语言来说，这叫做“除蠹〔音杜，就是蛀虫〕”。

儒家要“复礼”，法家要“明法”，“明法”就是反“复礼”；儒

家要“复古”，法家要“师今”，“师今”就是反复古；儒家要复辟，

法家要“除蠹”，“除蠹”就是反复辟　　复礼，复古，复辟，这是

儒家的一条反动的政治路线；明法，师今，除蠹，这是法家的

一条革新的政治路线。它们之间是根本对立的。如果儒家的这

条反动路线得逞，反动奴隶主阶级就会重新上台，国家陷于分

裂割据的状态就会延续下去，人民就会蒙受更大的痛苦。从春

秋晚期到战国时期，两条路线之间进行了反复斗争，合乎历史

潮流的法家的革新路线终于取得了胜利，封建制度越来越巩固

了，地主阶级专政越来越加强了。秦始皇正是顺应历史的潮流，

推行法家的政治路线，巩固和发展了新兴的地主阶级专政，统

一了中国，把诸侯割据称雄的封建国家变为中央集权的封建国

家，建立了他在历史上的功绩。

毛主席教导我们：“一切顽固觉的思想都有这样的特征。他

们的思想离开了社会的实践，他们不能站在社会车轮的前头充

《商君书

②《韩非子

《韩非子

靳令》

五蠹》

孤愤》
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任向导的工作，他们只知跟在车子后面怨恨车子走得太快了，企

图把它向后拉，开倒车。”历史证明，一切失去了统治地位的、行

将灭亡的反动阶级都要搞复辟，开历史倒车，也都要鼓吹孔孟

之道。地主资产阶级的代表人物林彪也不例外。池把“克己复

礼”作为复辟资本主义的反动纲领，作为万事中最大的事，就

是要从根本上改变党的基本路线和政策，颠覆无产阶级专政，复

辟地主资产阶级专政；就是迫不及待地要把中国重新拉回到半

殖民地半封建的老路上去，建立法西斯的林家王朝。我们一定

要紧紧抓住林彪鼓吹的“克己复礼”这个反动纲领，把林彪反

革命的修正主义路线批深批透，把反动没落阶级的意识形态孔

孟之道批深批透；并且一步一步地用马克思主义占领哲学、历

史、教育、文学、艺术、法律等在内的整个上层建筑领域。

凡是要“复礼”的，同时必然反法。林彪恶毒咒骂秦始皇

焚书坑儒”，把法家污蔑为“罚家”，借以攻击党和社会主义制

度，攻击无产阶级专政，攻击无产阶级文化大革命。我们要在

毛主席无产阶级革命路线指引下，发动广大群众，针锋相对地

坚决反击在深入批林批孔的同时，我们要对法家在历史上的

进步作用给予必要的历史的肯定，对法家的思想进行马克思主

义的研究和分析，从中吸取阶级斗争和路线斗争的历史经验。

只有这样，才能彻底打败反动的儒家思想，进一步战胜反革命

的修正主义路线，巩固和发展无产阶级文化大革命的伟大成果，

把社会主义革命和社会主义建设不断推向前进。

（原载一九七四年六月二日《人民日报》）
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积极地推行由奴隶

前二

千

一年），是我国

历史上由奴隶制向封建制过渡的社会大变革的时期。以奴隶为

主体的广大劳动人民由于不堪忍受反动腐朽的奴隶主阶级的残

酷剥削和压迫，接连不断地奋起反抗。他们开始是纷纷逃亡，

后来便发展为武装暴动。有的奴隶起义已形成为成千上万的有

组织的队伍。如著名的奴隶起义领袖柳下跖，就有“从卒

不敢抵抗。他“名声若日月，与尧舜俱传而不息”

人，横行天下，侵暴诸侯”，所到之处，奴隶主贵族望风逃窜，

。这种以奴

隶为主的广大劳动人民的暴动和起义，是摧毁奴隶主统治的主

力军，对推动社会的向前发展，起了决定作用。同时，代表新

的封建生产关系的新兴地主阶级也和奴隶主贵族进行了激烈的

斗争。他们利用当时劳动人民的巨大力量，

制到封建制的变革。为了实现这一变革，他们不仅在经济上、

政治上，而且在意识形态领域中，同反动的奴隶主贵族进行了

长达数百年之久的斗争。这种斗争在政治、思想上集中表现为

华

春秋战国时期（公元前七七

石

年

不苟》《荀子
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一、法治与礼治、法家与儒家的对立

（一）法治与礼治

法家与儒家两条路线的斗争。主张革新、反对复古的法家路线

在历史上起了进步的作用。

秦汉以后历代反动派尊孔反法，肆意歪曲春秋战国时期儒

家和法家的斗争。叛徒、卖国贼林彪为了改变党的基本路线，

颠覆无产阶级专政，复辟资本主义，也极力从孔老二那里取经

学道，狂热吹捧孔孟之道是什么“历史唯物主义”，咬牙切齿地

攻击、诬蔑法家是什么“罚家”。

当前，我们一定要用马克思主义的辩证唯物主义和历史唯

物主义的观点，分析和研究历史上法家和儒家的斗争，对法家

的进步作用给予必要的历史的肯定，深入批判林彪“克己复礼”

的反革命罪行及其修正主义路线，批判反动没落阶级的意识形

态孔孟之道。这对于坚持无产阶级专政下的继续革命，巩固和

发展无产阶级文化大革命的胜利成果，有着十分重要的现实意

义和深远的历史意义。

春秋战国时期没落奴隶主阶级与新兴地主阶级的斗争，集

中表现在维护或复辟奴隶制的“礼治”与建立和巩固新兴封建

制“法治”的斗争。

）分封从商、周以来，我国的奴隶制有以下几个特点：（

制。全国土地和奴隶都归最大的奴隶主天子所有。天子把土地

连同奴隶分封给诸侯，叫做“封国土，建诸侯”。然后由诸侯分
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级。（

封给大夫，大夫再分封给士。这样一级一级分封给各级奴隶主。

为了计算封地的大小，特别是为了监督和压榨奴隶，当时的奴

隶主又把土地划成井字形的方块块，叫做井田。这种土地所有

地上的奴隶以及其他劳动人民的经济基础。

制是各级奴隶主独占全国土地，残酷地剥削和压迫被固定在土

）等级制。由于

分封制，就形成了一个从天子、诸侯、大夫到士的宝塔式的等

）世袭制。从天子到各级奴隶主都按宗法的规定世袭，

叫做“世卿世禄”。

在这种制度下，分封制、等级制和世袭制联成三位一体，成

为压在奴隶和平民头上的大山。当时的奴隶不但毫无人身自由

和权利可言，甚至比牛马还不如。奴隶主死了，往往杀死或活埋

大批奴隶殉葬，有时多达数百人，其野蛮残忍真是令人发指。

所谓“礼”，就是维护这套奴隶制度的各种规章制度以及相

应的礼节仪式。它主要包含有这样几个原则：

一是“亲亲”。就是维护奴隶主的宗法关系和世卿世禄的世

袭制。奴隶主世世代代是奴隶主，奴隶世世代代是奴隶。

而且相应地规定

二是“尊尊”。即所有的奴隶和平民都要尊敬奴隶主贵族，

不得违抗；下级奴隶主也要尊重上级奴隶主，

了各级之间的不同待遇，不许超越。

三是敬天（包括敬祖）。也就是敬奉上帝和祖先。他们声称

他们的统治是“受命于天”的，祖先保祐的，神圣不可侵犯的。

奴隶主为了求助于上帝、鬼神，煞有介事地把祭天和祭祖的礼

节搞得很隆重烦琐，借以欺骗和吓唬劳动人民，甚至屠杀大批

奴隶作为“人牺”。他们抬高上帝、鬼神的地位，也就是为了抬
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高他们自己。

由此可见，所谓“礼治”就是奴隶主阶级专政。

新兴地主阶级为了保护和发展他们的利益，就必然要破坏

“礼”这种奴隶制的上层建筑，以期变奴隶制为封建制。

在经济上，他们反对井田制，要求承认土地私有，允许自

由买卖，使他们也能占有土地，发展封建地主经济。

在政治上，他们反对奴隶制的等级制，要求因功致贵，反

对“世卿世禄”，主张因能授官；反对奴隶主各霸一方的分封制，

主张建立统一的中央集权制的封建国家。

当时代表新兴地主阶级利益的法家，认为他们的上述主张

是合乎时代要求和“公平合理”的，应当象绳墨、尺寸、权衡

一样，作为判断人们是非、曲直的标准和法则，所以把它叫做

“法”。他们极力要求把他们的主张作为国家的法律，予以公布，

使人人知晓，成为用国家的暴力强迫包括奴隶主贵族在内的所

有的人，都必须遵守的行为规范。即使是奴隶主贵族违反了他

们的法律，也要处以刑罚。这就叫做“不别亲疏，不殊贵贱，

一断于法”的“法治”。

由此可见，当时的所谓“法”，就是新兴地主阶级意志的代

名词；所谓“法治”，就是新兴地主阶级的统治。

这样一来，便形成了“礼治”和“法治”的对立。这种对

立也就是旧的奴隶制和新的封建制的对立；反动的奴隶主阶级

专政和进步的新兴地主阶级专政的对立。

由于“礼治”和“法治”的对立，也就形成了儒家和法家

的对立。
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公元前五五一年 前四七九年），字

（二）法家和儒家

“在阶级存在的条件之下，有多少阶级就有多少主义，甚至

一个阶级的各集团中还各有各的主义。” 春秋战国时期，各

个阶级、各个政治集团各有自己的见解，提出了各种“救世”

药方，出现了“百家争鸣”的局面。但是，所谓“百家争鸣”，

主要是代表新兴地主阶级的法家与代表没落奴隶主阶级的儒家

之间的两家争鸣。其余各家，在儒法斗争中，不是倾向这一边，

就是倒向那一边。

春秋战国时期的儒家，是指代表没落奴隶主阶级利益、顽

固地为维护和复辟奴隶制服务的一个反动学派。“儒”，原先是

指由奴隶主贵族所豢养，懂得一点周礼，为奴隶主服务的知识

分子。奴隶主贵族举行婚丧仪式，就叫他们根据周礼的规定去

办理。干这一行的，当时叫做儒生，后来又叫礼生。“儒”和“礼”

一开始就是紧密联系的。因为孔丘干过“儒”这种职业，后人

就把他创立的学派称为儒家。

春秋战国时期儒家的主要代表人物是孔丘和孟轲。

儒家的祖师爷孔丘

从小接

仲尼，排行第二，所以又叫孔老二。春秋后期鲁国陬（音邹）邑

（今山东曲阜）人。他出身于一个没落奴隶主贵族家庭，

受奴隶主阶级的反动教育，年轻时就走上了维护和复辟奴隶制

的反动道路。他曾任鲁国的司寇，并代理过三个月的宰相。在

①《新民主主义论》
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