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    朱丰杰先生上大学时就爱作形而上的沉忍，后

来接受共产主义思忽，于1948年在南京前中央大学

参加中共地下党;1950年至外交部工作。但他又转

而钟情于逻样学的学习、研究，并由此进入西方逻

样史和哲学史;1957年在《哲学研究》上发衣长篇

论丈《论同一律》，在逻样学界引起强烈反响，被视

为后起之秀。未朴，其观.点因与某权成人士的正统

观点相左，并被该权威在1958年4月的 《人民日

报》上撰文诬为“修正主义逻样理论”，递于次年被

发配到青海农村从事基层工作。1967年在 “丈革”

中，又因所谓忍怨认识问题被打成 “现行反革命”，

判处死刑;后经上诉，改判无期徒刑。直到1980年

才被无罪释放，恢复公职和党籍，可谓九死一生.知

情者都说:他能活着出狱，本身就是一个奇迹。但

更令人惊叹的还在于他虽历经磨难，却丝毫没有动

摇自己的共产主义信仰，没有放弃对逻样学的执着



探求和忍索。多年的牢狱生活使他年老休弱、疾病桩身.但重返

自由的他却深感余年有限，更加勤奋著述，笔耕不辍，接连著成

《怒象逻样学全书纲要》、《信.么时代的逻样》、《由市场径济到共产

主义之路》等多部书稿，其中一些已得到学界著名学者的好评，将

法续出版。

    1989年他怒写一篇批判孔子道德观的丈幸。既然要批荆，首

先要研究它。于是买了一木 《四书白话注解》研读起来。正像俗

话所说:“他本来是剪羊毛的，结果自己却被剪光了回来。”他是

个正直.并且有学问的老实人，很快被孔子的崇高人格和博大精

深的忍想所吸引、所拆服。但孔子的忍忽被后愉 (汉儒、宋信，严

重王曲了。必须在恢复孔于忍怒本来面目的墓拙上复兴孔学。他

还和我一样得出只有复兴孔学才能重整道德，振兴中华.追福人

类的结论。他视孔孟之道为人生正进.是每个人的安穷立命之木，

是中华民族的视聚力之所在，是中国丈化的精做和灵魂，是任何

外来文化娜不能取而代之的。他决心要为孔子彻底平反。

    朱丰杰先生作为一名共产党员，在年透花甲之后竞由一个反

孔老人转变成为孔子的信徒，这件率值得深忍。

    由于我们对扎学，对整个传统文化有相同或类似的看法，也

就走到一趋了。

    《孔子的道论及其范畴休系》是朱先生研读《论语》七年余的

心血结晶。不管读者可以不同意他的一些或全部观.点，但你不能

不承认他言之成理.特之有故，不失为一家之言。并且是以扎子

的扮神研宪孔予的.其独到之处，随处可见。他本来是搞逻样学

的，志在开创一种用于实践的逻样。他把他的逻样忍怒和孔子的

忍怒完全触合在一起，相互注择，相得益书。史难能的是，即使

你不同意，但他确信自己为民族找到了振兴的道路.并敢胃天下
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之大不趁.把它说出来，表现出极大的勇气和真诚。朱充生的人

生历程和百折不拢地追求真理、追求中华振兴的精神，是我们这

一代愚痴的知识分于共同的血泪史、是我们民族的血泪史的一个

幸节。它说明，我们的民族、我们的人民，不仅能经受苦难，而

且能战胜苦难，奋勇前进.这正是中华民族和中国文化自强不.么,

厚德级物精神的休现，是中华文化特有的忧忠意识的休现。

    类似的经历使我和朱先生灵萍相通，也能体会他的顽强和艰

难，更钦敬他九死而无悔，老而弥坚的精神。故不编胃昧，虽连

一本小作都没有，竟应命为朱先生的大作写这个序。

    杨子彬
1998年11月于兰州大学



前        侣s
          .习

    本书原名《《论语)精华新编新解》，旨在阐明孔子之道。现

历时七载已改写并改名为 《孔子的道论及其范畴体系》。

    当前，如何弘扬中华传统文化和美德已经成为举国上下人人

关心的热点问题。孔子是中国传统文化的最主要代表，故孔子问

题是热点中的焦点。《论语》是孔子及其弟子的言行录，是研究孔

子之道的主要资料。现在，思想界对孔子的评价分歧很大。只有

对 《论语》作出言之有理，持之有故的解释，孔子之道就可一目

了然，孔子问题和弘扬中华传统文化问题亦可迎刃而解。

    然而，正确解释《论语》是一个难度很大的问题.其难点有

三:

    一、《论语》的内容并非全是精华，甚至还有瑕疵，其精华淹

没在非精华之中，难以分辨分离。例如:孔子是以亭功论仁，他

对管仲就是如此，这是很对的.但他对无任何事功的伯夷、叔齐

却评之日:“求仁得仁”。这就发生矛盾了。对此，本书从 《论

语》的501章中选出了392章作为精华，并在解释中立足精华克

其瑕疵。
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    二、《论语》内容极为博大精深。有着十分深遭丰富的哲学

道德、教育和政治思想，孔子说:“吾道一以贯之”。《论语》的思

想内容就是孔子的一以贯之的道.并已形成一个循序渐进、结构

严谨的思想体系。然而.《论语》的各章却是排列无序.因此，读

者极难窥见其中隐含的思想体系。因此，也就难以理解孔子。对

此。本书大胆打破原有的篇章结构，并按照孔子的思想体系中的

范畴进展次序重新编排其析华。凡是论述或沦及同一范畴的章则

均被集中起来编为一章。幸内各则又按其内在逻辑加以排列，使

之依次递进，分清层次。范畴是从孔子思想中提取出来的精华之

所系。其进展次序为:人、利、行、学、思、知、天、命、《人、

利、行)、时、权、中、宜 (义)、言、信、仁、义、孝、忠、德、

礼、教、政、文、名。这样，孔子之道就可显而易见。其思想体

系亦由掩而趋千显。

    三、由于《论语》的思想体系隽而未显.因此.一些后锡得

以曲解孔子原意，首先曲解孔子的当属孟子。孟子对孔子既有继

承发展.也有曲解背离，以仁为例。孔子之仁是以自立立人力塞

础约和谐合作的人际矢系，孔子之又是君巨父子在合作中各应承

担的义务之义.但孟子之仁是“恻患之心”、”不忍人之心”.其义

是所谓“羞恶之心”.孟子是以仁慈偷换孔子的仁义.这是对孔子

的最大的歪曲.汉代董仲舒和宋代的程朱也对孔子思想进行歪曲

和改造，特别是朱熹的《论语章句集注》影响达七百年之久。直

到今天，坊间流行的《论语》注译仍有沿用朱熹之错注。孟、黄

程、朱都以假孔子偷换真孔子，其结果是以假乱真。对此。本书
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在解释 《论语》精华、:司明其思想体系，发挥其微言大义的基础

上批评孟子、莹子，批驳朱熹的一些重要的错误注释，并一一加

以订正。

    本书的主要目的在于还孔子原貌，并将孔子的思想体系整合

为理论体系，并借此试图平息关于孔子思想的争论.确立以孔子

为代表的中华传统文化的应有地位.

    孔子是摇家始祖。中华文化以儒为主，道、佛为辅。三家皆

求道，但却不同道。三家虽然分立，但其精华却可以相通。本书

试以道佛精华释 《论语》精华，借以引道佛入儒学，建立儒道佛

三家精华融为一体的中华传统哲学。

    本书不但注重理论化，同时注重通俗化。凡铺注则注、儒译

则译、需解则解.解释力求深入浅出，务使有中等文化水平的读

者都能读做。

    本书有二十八章，第一幸序论，第二章道论，第三幸至第十

章为人、利、行、学、思、知、天、命。第十一幸论由人到天和

由夭到人，第十二章至第二十七章为时、权、中、宜 (义)、言、

信、仁、义、孝、忠、德、礼、教、政、文、名，第二十八章余

论。全书约三十万字。

    本书的写作和出版曾得到南怀瑾先生、蒋以明表哥、周择真

先生、何品秀先生、吴中养先生、朱胜奎先生、朱势敏弟、朱奋

英妹等的大力帮助，谨在此向他们表示衷心的谢忱。
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第一章 序 论

    (1. 1) 《论语》是孔子及其弟子的言行录.孔子是中国
春秋后期的大思想家.儒家学派的创始人。孔子的思想主要汇集

于 《论语》之中。《论语》是研究孔子思想的主要依据和资料。

    (1. 2) 孔子思想的形成有其特定的历史和文化背景。
    巾国早在约公元前22世纪末到前11世纪就出现尧、舜、禹、

汤、文、武和周公等圣王，他们内圣外王，在实践中建立了伟大

的功业。他们立德立功立言立文，既为人君，又为人师。在他们

的领导下，中华民族创立了源自实践的光辉灿烂的上古文化。特

别是在周代，文化更是繁荣昌盛。当时已有《易》、《书》、《诗》等

流传至今的经典。将以上的“三经”与古希腊的同时代的《荷马

史诗》相比较，就立刻显出巾国上古文化具有高度早熟的特点。

《荷马史诗》崇拜多神，·尚武尚力.但‘三经”则是信奉以夭为神

的唯一神，而且在周代还进而逐渐以自然的夭取代神化的天。特

别是 “三经”尚德尚礼，112屡出现德、礼、道等范畴。这些范畴

是当时的时代精神的精华的概括。尧舜禅让.天下为公。禹治水

十三年.公而忘私，三过家门而不入。这种一心为公的精神是后
来的中华民族的传统美德的源头。周公的明德植罚、制礼作乐奠

定了德主刑辅的政治思想和政治传统的a础。孔子和孔子思想就

是诞生和成长于以上的历史背景和文化传统之巾。

    (1. 3) 中国上古的高度早熟的文化对巾国的历史发展必然
起着导向作用。它使中国历史具有不同于古希腊罗马的特点。古
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希腊罗马的尚武尚力的文化使当时的社会在原始公社瓦解之后进

入了极其残暴的古典奴隶制，然后在奴隶起义的冲击下，再进入

封建领主制。而中国的尚德尚礼的传统和诸位圣王的领导使中国

在公社制之后避免了西方的古典奴隶制。当时，公社并未瓦解，而

是被改组为村社。中国的井田制就是有中国特色的村社制，然后

再由村社制向封建领主制过渡.

    中国上古未曾有奴隶制，如果硬说有奴隶制，那也是领主制

下的农奴制.而奴隶制和农奴制是两个不同的概念，不可混为一

谈。马克思提出的 “亚细亚生产方式”似已排除了上古东方社会

有西方的奴隶制，李约瑟则已明确地排除这一点。他说:“中国曾

经历过与古希腊、古罗马相类似的奴隶社会吗?当然，间题并不

只是奴隶制度的存在与否.而是中国社会是否曾以奴隶制度为基

础。根据我本人对中国考古学和文献的感受，我很不倾向于认为

中国社会曾是以奴隶为基础的社会，即使在商朝及周朝初期，中
国社会都不是地中海文化意义上的以奴隶为基础的社会，因为它

没有类似于游弋于地中海的满载奴隶的大帆船的东西，也没有类

似于遍布意大利各地的大庄园的东西。”(《东西方的科学和社

会》、刊于《自然杂志) 1990年第12期)。然而，最足以说明向题

的还是上古中国战争和古希腊罗马战争的不同性质。古希腊罗马

尚力不尚德，战争多非义战，发动战争多以掳奴掠物为目的。正

如恩格斯所说:“他们是野蛮人;进行掠夺在他们看来是比进行创

造的劳动更容易甚至更荣誉的事情。⋯⋯现在进行战争，则纯棒

是为了掠夺，战争成为经常的职业了。”(《马克思恩格斯选集》第
4卷第160页)一次掳获的奴隶数以万计。在雅典“据说公元前308

年的p"候有奴隶四十万人，同时公民为两万一千人，定居的外邦
人大卜万人”。在古罗马，“公元前，罗马占领伊庇鲁斯地区。俘
掳了居民十五万人”(转引自刘家和主编:《世界上古史》第256,
309页)而在中国上古则完全是另一种情况.人们是在尚德的基础
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上尚力，战争多为义战，战争不是以掳奴掠物，而是以解放人民

为目的。商汤讨夏莱的义军所至、“归市者不止，耕者不变”，各

地人民“若大早之望云霓”欢迎他们的到来.(《孟子·梁惠王

下》)毛泽东也称周武王讨商封的战争为 “人民解放战争”(《毛

泽东选集》合订本第1384页)。战胜国对战败国采取的政策是
“兴灭国，继绝世”(《论语·尧曰》，下引《论语》仅注翁名)。周

武王统一中国以后分封诸侯，所封的并不都是其亲属，如当时的

宋国，就是殷商的后代。对不少曾经一度灭亡的国家，则再封建，

使之重建。如果它的国君没有后人，就把其远支的宗亲找出来.战

胜国对战败国只要求称臣纳贡，而且纳贡也是有贡有赐，有来有

往的。此即中国古代的政治传统‘既然是这样，怎么能产生类似

古希腊罗马的以掳获来的奴隶为社会基础的古典奴隶制?上古中

西的两种不同文化产生了上古中西的两种不同的制度。

    孔子所处的春秋时代有两个基本特点:一为封建君主领主失

道腐化，对人民进行残酷的压迫和剥削，农民沦为农奴，民不聊

生、怨声载道、甚至爆发起义。一是领主经济受到日益发展的商

品市场经济的猛烈冲击。以上两个特点和原因遂使封建领主制走

向没落、瓦解。

    商业经济和市场交换在殷商和西周已经发生发展。据 《尚书

·酒浩》载:周公曾说到殷民“肇牵车牛，远服贾用”。这些人都

是从事长途贩运的商人。当时的商业已经超越 “日中为市，以物

易物”的原始阶段，已有货贝作为交易的中介，通行的货贝有真
贝、骨贝、姚骨，还有用铜铸成的铜贝.在西周，货币的使用逐

渐普遍化。在 《诗经·大雅·瞻印》中有 “如贾三倍，君子是

识”之句。可见那时已有善于经营而获利甚丰的专业商贾，商业

在社会生活中已经占有相当的地位.春秋时，商业经济和市场交

换有了进一步的发展。商人的地位亦大为提高，一些大商人开始

干预政治.《左传·德公三十三年》有关于郑国贩牛大商人弦高矫
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命镐秦师的记载。齐祖公在管仲的轮佐下实行士、农、工、商分

区居住，“通货积财、富国强兵，的政策。晋文公亦曾实行“轻关

易道.通商宽农”，发展商业贸易。

    领主经济和市场经济是两种截然不同的经济。首先.领主经

济是自然经济，市场经济则是商品经济.领主经济是封闭型经济，

市场经济是开放型经济.然而.最主要最本质的不同还是在于人

际关系发生根本的变化.在领主经济中.农民依附于领主的封地

之上，与领主有人身依附关系，没有独立人格.不能独立自主.不
仅农民如此。士大夫贵旅亦是如此。领主制有着等级森严的人际

关系.下级对上级有着终身不变的人身隶属关系，下级在上级面

前都是没有独立人格的。领主经济是以世袭的政治权力和长官的

专制统治下的经济。然而，市场经济中的人际关系却完全是另一

个样。在市场上，人人都是独立自主地进行交易并在文易中进行

有无相通、长短互补的互利合作。在市场.七，政治权力和长官意

志是没有地位，不起作用的。人人都有独立人格，都能独立自主，

都是平等互利并在互利中产生友爱。西方近代的‘.自由、平等、博

爱”的口号也正是在市场经济勃然兴起的时候被提出来的。健康

发展的市场经济的确可以实现白由、平等、博爱.但自发发展的

唯利是图、见利忘义的不他康的市场经济却使此一口号变得抽象

空洞、毫无实际意义。在市场.上没有终身不变的人际关系。一切

都随着其体情况的变化而变化。在文易中形成的合作关系只有以

互利为荃础才能成立和巩固，一R情况变了，不能互利了，合作

关系亦势必终止。领主经济要求从一而终，市场经济却允许见异

思迁，领主经济是纵向联系，市场经济是横向联系。自由、平等、

博爱就是存在于互利的横向联系之中。

    在春秋战国时期，由于生产力发展和商品文换增加，经济基

础实现I由领主经济到地主经济的过渡。在秦始皇统一中国以后，

郡县制取代了分封制.公田变为私田，领主这个阶级也就基木上
    4



消亡了。然而。在上层建筑的领域内，变革很不彻底，也不可能

彻底。为了建立一个强有力的中央政府，就必须有巾央集权制。为
了保持政治的稳定，君主世袭斜仍然是必要的。因此，封建君主

保留下来了，_并且仍具有至高无上的权力，君主只是在道德上受

到约束，在法律上却不受任何锅约。在这种情况下，大多数君主

仍然免不了失道腐化，只有极少数开国君主由于接受前代君主因

失道腐化而被推翻的教训，在登基后仍能保持清醒头脑.没有走

向腐化。虽然如此，他们的后代还是照样走向腐化，下属官僚也

像往日的领主一样逐渐腐化。在腐化无能的君主和官僚的统治下，

根本不可能克服在封建经济中必然滋长蔓延的种种弊端。为了以

权谋私「政治权力介入经济活动。这就愈益助长经济生活中的巧

取豪夺和残酷剥能。土地集中于官僚和巨贾手中，于是就形成了

一个新兴的地主阶级。农民受到官僚和地主的双重剥削，仍然不

得不依附于地主的土地之上艰苦度日。

    中国社会就是如上所述地由封建领主制向封建地主制过渡。

春秋战国就是处于此洲过渡时期。在这个过渡时期中，一孔子究竟

起了什么样的作用呢?他是进步的，还是保守或反动的呢?

    (1.4) 由封建领主制向封建地主制过渡是一场社会大变革。
春秋时以封建领主制为基础的周札正在崩坏，而新礼还未确立;旧

道德旧礼制正在被人们抛弃，而新道德新礼制则刚刚开始萌芽成

长。券秋正是新旧道德和新归礼制处于方生未死、青黄不接的时
期，这是一个札崩乐坏、夭下大乱的时期。为了破旧立新，在春

秋时就已开始百家争鸣。战国时期百家争鸣有了进一步的发展。老

子创立的道家和孔子创立的擂家就是百家之首。老子对统治阶级

的失道腐化和用假仁假义统治人民，有着深刻的认识。他说:“失

道而后德，失德而后仁，失仁而后义，失义而后礼。夫礼者，忠

信之薄，而乱之首。”(《老子》第三十八章)。老子虽以道为最高

范畴，但对道是什么，却认为这是说不清楚的。正是因此，他认
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为圣人 “行不言之教”(《老子》第二章)。而 “不言之教”究竟

能有多少效用，这是大有疑间的。因此，老子对传道行道防止失

道腐化是缺乏信心的。亦因此，他对礼或周礼持否定态度.与此

同时，他又充分认识到当时正在发生发展的市场经济的负面作用。

市场经济使人物欲横流，竞逐财利，道德败坏，见利忘义。因此，

他说:“不贵难得之货，使民不为盗;不见可欲，使民心不乱。”

(《老子》第三章)又说:“五色令人目盲;五音令人耳聋;五味

令人口爽。驰骋败猎，令人心发狂。难得之货.令人行妨。”

(《老子》第十二章)基于这种认识，老子主张不要礼制，不要市

场经济。他要返朴归真，返回原始。他的理想国是:“小国寡民，

⋯⋯虽有舟车，无所乘之，⋯⋯邻国相望，鸡犬之声相闻，民至

老死不相往来。”他甚至不要文字，“使民复结绳而用之”.(以上

均见 《老子》第八十章)，孔子则与老子不同。孔子要 “复牛L’’

(《颜渊”，要文化.他说:“周监于二代，郁郁乎文哉!吾从周。”

(《八份”孔子要商品市场经济，他的弟子子贡经商做买卖，孔

子说:“赐不受命而货殖焉，亿则屡中.”(《先进》)言下不无赞
赏之意。他的弟子子夏也说:“百工居肆以成其事。”(《子张》)。

肆就是商店、市肆、市场。没有市场，百工的产品卖不出去，不

能成其事。

    孔子要“复礼”，这是毫无疑向的。复礼就是在礼崩乐坏的情
况下恢复礼制。孔子在世时，“礼”字有四个彼此相关的意义:一

为理，“平L即理也”(二程《遗书》卷十五)。一为理在社会生活中

的表现形式，即人伦或人伦之理，亦即伦理。一为礼貌、礼节、礼
仪之礼。一为札制法制，礼中含法，礼制中含有法制。春秋时上

述四者皆名之为礼，战国时才一一分化出来，分别开来。社会不

能无礼，无礼就无法无天了，孔子在夭下大乱的情况下要求复礼，

这就是完全正确的。然而，孔子没有说要恢复周礼，如果他要恢

复周礼，那就是保守的，甚至是反动的了.孔子并不保守，他主
  6


