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内 太 提 要

    本书以近代西欧哲学历史发展为主线，通过论述宗教改革

后西欧的宗教地位和宗教影响、新教价值观与近代哲学精神，

着重探讨了近代哲学的诞生和发展如何受到宗教神学及经院哲
学的影响;同时，近代哲学如何在批判宗教神学和经院哲学的

基础上发展了自己的自我意识，进而展示从17世纪到19世纪

德国古典哲学在调和信仰与理性方面的基本特征。作者认为，

在西欧经院哲学式微之后作为其时立面出现的近代哲学，仍然

保留有基督教神学和经院哲学的因素。

    本书适合作高等院校文科专业外国哲学史课程的教材。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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序

    徐文俊教校所芳 (近代西映哲李众其宗教
臂希》一书，透过灰艺氛兴退动冰来，人们对
宗教神李的馆性批利和简单否定所形成峙将中

世犯众其轰导意识宗教化作负面理解的思想次

化砚象，深入到对宗徽文化内部的社套机像、

思想机理、文化机制的舍析中，勇认地直面厉

史，肯定宗教自身的厉史理据，致力于揭示近

代西映哲母所由忍成生、成展的厉史灰化基众

— 宗教甘幸，并佃致合析了这一文化甘}}
西映考母构成的肴祝定牲，由此进一步揭示了

西映哲李与中世犯宗教这样两项表面上截然对

立的市物之间由趁的相关牲、互触性和延并
桂，在一种厉史的、也走十含深远的蔑面上，

展示了哲李与宗教之间的盆杀关系，苟人们次

深刻、次切实地理解宗徽和哲李，徒供了一种

理格范式。仅此一项，其署作的立意、用心和

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



2 近代西欧哲学及其宗教背景

思理，就走值得充合肯定的。

    著作辱重厉史，深入思想史的实际，抓性

古希腊哲母“物一人一神”这个基冲桔构，枕
理它租过中世犯的神母变迁，再到灰艺氛兴后

的形而上母再现，展示了哲营的结构和问题容

童由古希腊到近代之一心贯之的文脉，并没有

在中世纪的神学中断髦，相反，神母作r}7,厉史

灰化，倒是成了一个承上启下即使企图彻众否

定神李的西映近代哲李也无孩挽过的中介抹

节。因而，反宗教的禅体讼追问、人文理性的
袜扬，也无孩截然摆脱宗徽的厉史逻析友其造

成的文化语境。
    徐著的研究和闺释既不遨俗杏，也不流于

泛伦，而从宗教理致与西欧近代哲母互关性的
八个方面，地人人平等问题、杠力合配问题、

社套谁系问题、天职问题、人健时空场域 问

题、生死观问题、人生配笠问题、整体价值取

向问题等，兵体合析了哲昔与宗教的通钓性和

圈融性，凸现了西欧近代哲学的灰化臂}}智

慧渊滋和思想关联，进而从理智、厉史基从、

理想模式、人生关注等四个方面揭示了两者的

可比较性。



                                              序 3

    而所有这些思想的陈述、闲钟与格证，丈

都走通过西欧近代哲李诸多哲李大家的思想个

案今析、逻析演择而得到实现的，很好地体现

了思想史治李的求真务实、注重理致、关注逻

析的科李风格。同时，全书一反通常哲李著作

那种死板而晦涩的表述方式，把深奥的哲理思

辫用明快、简洁、盆动的话语委委道来，在充

满活越的闲钟中透止睿智和灵诱，使署作凭添

了许多可读性。
    徐观全书，作者李识渊阔，视域广大，辫

理明晰，思催镇密，格证有力，既体现了宏现

的拟横稗阂，夭其有佃橄的条今婆析，堪石一

部有相宙李术价值和次化意义的哲母著作。雇

此，借著作止版之际，向广大读者推介，属它

受到大家的欢迎和吴注。

胡 潇

2003年8月8目
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    文艺复兴以来，思想界一直处于矛盾冲突之中，以人为中

心的人文主义思想从它酝酿和发出幼稚的呐喊声起，就始终作
为宗教及其信仰的神本主义思想的竞争者和斗争者而存在，并

同时对后者的统治地位构成致命的威胁。从此，人类所从事的

各项革命事业和各种改革工程莫不是直接或间接地为了人文主

义思想的现实化而进行的不懈的社会实践，因而这些实践最明

显的特征即是对宗教及其世界的叛逆。

    随着这种叛逆所导致的社会制度的逐个变迁和文化成果利

益收成的不断增加，人们对人文主义思想的兴趣、热情和信心

终于不可避免地使神本主义的光环暗淡下去，并且在人的记忆
中和行动中搁浅，于是多样性的现实生活也就鲜活地替代了单

一性的抽象生活，从而使人的目光全部关注人类本身。

    由此，从一定范围来看，自文艺复兴以来的西方社会的发

展史就是逐渐摆脱和远离宗教及其世界的发展历史，也是人类

逐渐树立自身信心的发展历史。

    面对这样一种历史，人们很容易产生一系列相应的观点，

比如，哲学以理智为基础，宗教以愚昧为本质，宗教和哲学之

间存在着一条不可逾越的鸿沟，彼此只存在对立关系;人只有

走出宗教世界，彻底割断同宗教的关系，才能自由，才能成为

全面发展的人。
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    这些观点中最为本质的是:把宗教思想下的人同人类中心

主义下的人截然分开，并以黑暗和光明、愚昧与明智加以区

分，使二者之间丧失任何可能存在的关联性和过渡性。

    事实上，早期人类世界是神话的乐园，随着人类文明和进

步，人自己有了对自身的思考，于是哲学和宗教先后诞生于人

类神话的后花园。在古希腊时期，除了偶有的几次 (比如说阿

那克萨哥拉流放、苏格拉底之死)，哲学和宗教在后花园里相

处得还大体融洽，能够做到你中有我，我中有你，一个支配常

人的思想，一个左右智者的头脑，并且在智者的头脑中又常常

是合二为一的。

    但到了中世纪，寻求摆脱苦难的基督教争取民众的手段显

然比追求本质世界的哲学高出无数筹，对现实性问题的回避性

解决方式更是哲学无法想象的，于是哲学沮丧地成为了宗教的

附庸、脾女，可怜地担当着仆人、工匠一样的角色。中世纪是

漫长的，在这漫长的屈辱之中，哲学形成对传统宗教近乎仇恨

的叛逆心理自然是可以理解的。

    这种心理一直左右着哲学对宗教的态度;与此同时，传统

宗教近乎老人一样的专制和压迫又使这种心理长期化、坚韧

化，从而使哲学和宗教的冲突赤裸裸，没有任何文明形式加以

包裹。

    因此，长期以来，传统宗教及其结构和世界成为哲学所愚

弄、嘲讽、批判和打击的对象，进而使早期的西欧革命反宗教

和宗教革命的色彩大大浓于反封建和资产阶级革命的色彩。这

不仅因为宗教本身是一个完整的世界，而且由于它还是封建思

想及其结构的根基，人们为了建立自身的世界，当然选准了传

统宗教这个最主要和最危险的敌人。

    人类的革新不论从哪里开始到哪里结束，其中最根本的变

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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革都是观念的革新，并由此而酝酿出一个崭新的精神世界。也

即是说，物质世界的变迁是暂时性的，只有精神世界的变迁才

是长久的;物质世界的变迁只能满足一时，而精神世界的变迁

却能满足一世或几代人。为此，精神世界的建立往往显示出毁

灭性，而物质世界的变迁却常常显示出有效的继承性。这在西

方近代的革命中表现得尤为明显。

    古希腊哲学思想不能说不伟大，但最后却是一个暗淡的结

局。为此，人们在对其原因方面的探索之中，可以假设出众多

的“如果”，在这些 “如果”之中，最重要的是，“如果它有强
有力的同盟军，形成一个世界结构，肯定不会这样”。然而它

没有，它虽然和原始的科学有密切关系，但科学在现实的作用

上，却是居拉斯女神的形态，产生不了实际的效应。

    与此同时，宗教信仰和朴素的民众却保持着一种近乎原始

的呼吸关系，所以在备受推崇的古希腊时期，哲学也只是孤独

的山顶风光，而宗教信仰却是人间烟火。如果这一比喻与现实
状态相差无几，那么，人类思想世界过渡到中世纪，也就不足

为怪了。

    文艺复兴后，与哲学关联的科学— 自然科学和人文科学

一改过去只具女性形象而不会生育的状态，给人类带来了众多

的收益，仅美洲被发现这一项就引发了重大变化。可以这样

说，以后人类的探索和发现没有一项是得助于宗教及其世界

的，宗教及其世界的原理的指导思想已经不起作用了，这样一

来，宗教及其世界倒成了居拉斯女神了。

    由此而来，人们在它惩善扬恶的过程中，当然会激起无限

的怨恨与不满，于是，哲学和宗教的力量对比终于颠倒了位

置。宗教一如既往地压制科学，又给自己树立了另一个强大的

敌人，并使科学在寻求指导思想方面彻底倒向了哲学，进而使
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哲学和科学互为一体，使之信念和手段完备，从而导致了对自

身的联合攻击。这种攻击来自结合完美的组合力量，因此更具
有惨烈和耐久性。

    在人类历史上，人类所进行的殊死搏斗本来就以彻底消灭
一方而作为根本方式的，加上哲学和宗教之间存在的其他因

素，这种殊死搏斗的程度就可想而知了。

    鉴于这种情况，人们形成了只看到哲学和宗教的不共融

性、斗争性、不可过渡性一面的看法、信念和观点，并由此而

淹没它们之间可能存在的共融关系。然而，既然哲学和宗教共

同源自神话，在关注人类大是大非等诸多问题上又是具有深层

次的同一关系，这种关系并不因为它们曾经或现在处于恩怨之

中而改变，犹如两个死敌一样的兄弟不改变他们之间的兄弟关

系一样，那些自然的、习惯的、积淀下来的传统关系依然存

在。

    这些关系，客观地说，被人忽视了，从而导致了人文主义

和资本主义空穴来风的错觉，由这种错觉又导致了宗教信仰下

的人愚昧无知和人文主义思想下的人绝顶聪明的立论。但实际

上，人类生存的本能和由此而来的力量、发展本能和由此而来

的技能，以及图腾心理和由此而来的智慧，在每个时代都具有

难以置信的相似性，两极分化的观点只适合于理论，不适合于
现实，哲学和宗教下分化的人也是如此。

    任何新事物都是在旧事物的母体中孕育和发展的，任何母

体也都包含矛盾，矛盾双方在力量上此消彼长，从而促成事物

的发展，最终导致事物发生质的变化。人文主义和资本主义相

对于神本主义和封建主义而言，无疑是新生事物，但它们在旧

的母体中孕育，与以神本主义和封建主义为主的母体存在着休

戚相关的关系。关于这一问题的解答，从马克斯·韦伯和对时
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下的伦理争论中，答案可以轻易地找到，但在哲学和宗教战斗

尤酣之时很难被人接受。任何较为客观公正的看法都不可能在

当事之时诞生，只有经过时间洗礼和空间隔音，在人类淡漠了

当时的利害关系以后才可能露出端倪。哲学和宗教的关系大抵

如此。

    我们知道，再专制的社会虽然可以消失人身、钳制思想，

但不能消灭思想，也即是说，无论环境多么恶劣，思想总有一

定范围内的自由度。思想和物质不同，思想往往能屈能伸，而

物质稍有改变则可能变质，思想比物质更具有弹性。在中世

纪，思想的压力比别的任何时候都大，但仍不失为思想。这种
思想虽然残缺，但如全能的上帝一样，也是一种全面的东西，

起码人类必须面对当时世界图景的繁荣昌盛。所以，除却这些

主导思想之外，还具有非主导的思想，这些思想以思想碎片的

形式而存在，它们先是主导思想的附庸，后来逐渐变成不和谐

的声音，异己力量，形成了否定的方面。由此，可以得出这么

一个结论:哲学的生存之根是扎植于宗教之中的。

    古希腊哲学的基本结构是物质一人一神，不论它们对神做

何种处理，但总是一个终极概念，具有至上性;人是一种中间

物，合于自然的思维逻辑，不可能加以重视;而物质则显然是
低下的。这样一来，人这中间物只能趋从神，而不可能趋从低

下的物质。中世纪神学的结论也是如此，在诸如自然观、社会

观、价值观等问题上，它同古希腊哲学有着惊人的相似之处，

它们的差异基于它们所引发的后果迥异而夸大了。文艺复兴以

后的哲学，在很长一段时间内，其结构也同样如此，所以被后

人称作形而上学。英国经验论以后，哲学的结构有所变化，但

如果从其论及的内容来看，就存在 “敬鬼神而远之”的嫌疑，
并且神界已经明了，惟有人界含糊朦胧，因此，承认明了而从
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事含糊也就是一种当然的选择。所以，结论很简单，即:哲学

的结构和容量基本由宗教所造成。

    本体论证明所蕴涵的逻辑往往只对信仰的稳固有用，却常

常与现实背离。也即是说，传统逻辑及其运用在现实中走人谬

论和死胡同，因此引起经验方法的勃兴，常理的追求在非常理

错误之处反其道而行之。事实证明，经验方法并不是一种十全

十美的方法，但在当时，由于传统方法的无能而使之具有旺盛

的生命力。可见，哲学手段的诞生多少符合失败乃成功之母的

道理，这种道理如果站在公正的立场上，就应该对失败予以某

种肯定，从而使成功和失败产生一定的关联。

    人文问题的关键是人的问题，而其中最重要的组成部分又

是人的伦理问题。无庸讳言，宗教下的伦理关注精神性一方，

因而出现某种空洞的教条;哲学下的伦理较注重物质和精神的

互动关系，但这种关系如果人们生活在其中时间过长，又容易

导致只重利益的倾向，为此又会产生一种倡导近乎宗教伦理的

做法。可见，在人的精神世界里，和宗教总有某种关系，就伦

理本身所具有的说教性、劝谕性而言，伦理精神也具有宗教的

色彩。低下的拜物主义、拜金主义、未来主义，都具有宗教的

偏执和执着。因此，如果人的精神世界要保持某种单一性，尤

其是纯洁性，就往往会和宗教殊途同归。近代许多优秀的哲学

家所表现的宗教情结足可以说明这一点。

    人类思想的组成部分具有共同性，由于共生也就有一定关

联，这种关联或是互生、共融、重组，或是排斥、分崩离析，

或是二者兼而有之，但总是关联着的。在西方，当宗教的火焰

气息奄奄之时，哲学形而上学也日渐呈现出虎头蛇尾和终结

势，这是否是唇亡齿寒，就不得而知了。

    在历史上，解决人类最大的困难，向来是以一种革命式的
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外在方式而进行的，哲学解决了宗教造成的困难，而在古罗马

时期，宗教却解决了哲学面临的无法让人在有限的生产力面前

整齐划一的困难。

    哲学和宗教总是致力于人与人和人自身的关系缔结，尽管

它们的缔结各有不同，但它们的努力却是共同的。哲学的缔结

有其开放性，而宗教的缔结却拥有封闭性。所以，从时间的脉

络上看，两者优劣自分，但这种区分并没有光明与黑暗那样明

显，并且共同于时间脉络上占有人类发展的位置，因此，它们

之间不可能不存在某种合理的演绎。

    像任何人类理想的发展经历一样，宗教世界也有一个发展

的过程，其完满性总在前期表现出来，现实性表现于发展中

期，在其衰落过程之中，则显示出它的丑陋性，这种丑陋性被

哲学和科学刨根问底地揭露出来，它的窘境也就来临了，它的

任何拯救自身的努力都使自身陷人哲学和科学所布下的陷阱之

中。

    然而，宗教及其世界也给人类留下了丰富的遗产，它们深
深影响着人的世界，有人将西方文明圈定为基督教文明，在一

定程度上讲，这并不是无稽之谈。这些遗产主要是:
    (一)人人年等向题

    人是上帝的子民，除开上帝这一父亲，人与人之间并无根

本的差异性，所以容易生成在自然方面人是平等的观念，而差

异性则来自后天。在基督教的世界里，如果把上帝除去，人的

共同性的一面显然是主要的，而差异性则被看成是次要的，并

时刻受到共同性的挤压。或者可以这么说，基督教是基于自然

的共同性上，努力导致人的社会的共同性;而哲学和科学则是

基于自然的共同性上，努力使人在社会方面走向差异性。

    这两种努力的结果当然不同，前者塑造一个单一的社会，
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而后者则塑造一个多样的世界。但后者在社会的规范方面有时

是单一的标准，从而导致了人人平等在现实中的不可能性，而

宗教显然不存在这样的背景。

    当哲学和科学倡导提高人的素质、倡导人的全面发展的时
候，这不可否定地是在人的社会共同性上作努力，也即是致力

于人的发展来形成一种共同性。因此，哲学和宗教的社会目的

殊途同归，只不过哲学是高一阶段的努力罢了。

    (二)权为分配问题

    就是在宗教势力鼎盛之时，权力也被分为皇权和神权，这

两大权力构成中世纪权利之争的主要方面，它们之间彼此渗

透、关联、排斥和斗争，因此二者之间也就构成了一定的制约

和互控关系。在皇权方面，又存在着一个分权问题，尽管这种

分权很不健全和规范，但多少影响到以后的权力制衡理论和现

实，这在英国光荣革命中体现得十分充分。

    (三)社金保降和移定呼佑，这是社金及常化畏重要动因

素

    在基督教世界里，这个系统曾经为维系封建社会的长期稳

定、避免骚动作出过无法替代的贡献。进人资本主义以后，基

督教世界所承担的社会福利事业也发挥了作用。

    (.)人伪天职向题

    主张利他主义也罢，主张利己主义也罢，要想避免矛盾和

极端，仅靠自身的良心和私欲的规范显然是乏力的。于是外在
的标准— 天职就成为一种盖顶的规范。这样一来，利他主义

和利己主义在谋求自身价值的实现过程中，就很容易在天职之

下趋同，进而便在财产来源的不同并不会导致过分的财产拥有

上的差异，并在二次分配上趋于合理。这就生成了这样一种观
点，即狭义上的社会财富和个人财富在广义上都是社会财富的


