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序言

在当代哲学社会科学的发展中，经济伦理学的兴起，可以

说是一个值得重视的现象。圆园世纪远园—苑园年代，由于越南战争
和尼克松水门事件等的刺激，同时也由于工业社会向“后工业

社会薰的转变，环境保护运动的发展等等，一门以“企业伦理学薰
为中心的新兴学科——— 经济伦理学在美国逐渐形成，随后很快

在世界范围内传播开来。愿园—怨园年代在欧洲、日本一些国家和
地区，经济伦理学都呈迅速发展之势，各国和国际性的经济伦

理学组织相继成立。员怨怨愿年，研究经济伦理学的阿玛蒂亚·森
（杂藻灶熏粤援）还获得了诺贝尔经济学奖。
不能否认的是，当代经济伦理学的兴起，对中国学术界也

产生了广泛的影响。改革开放以来，特别是自圆园世纪怨园年代
以来，众多经济伦理学论著的发表熏既是我国学者独特努力的
结果，也可以看做是对此的一种积极回应。当然，经济伦理学在

我国迅速发展起来，除了外来影响之外，最深刻的社会基础，则

在于我国建设有中国特色社会主义的实践。改革开放以来，一

方面，经济建设取得了前所未有的成就；另一方面，经济生活中

也出现了不少包括伦理道德在内的问题。这就突出了经济伦理

问题的重要性：充分论证建立和完善社会主义市场经济的道德

正当性，为这一历史性进程确立适宜的道德规范，从历史的大

尺度出发对其进行深刻的伦理反思。

进一步说，当代经济伦理学的兴起不仅有其特殊的社会背
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景，而且也有其深远的学术背景，即经济伦理学已成为当代经济

学、伦理学和管理学发展的一个重要生长点。同样，经济伦理学

发展的这一学科特点，也充分体现在当代中国经济伦理学的主

要成果中，即这些成果主要是在经济学、伦理学和管理学这三个

学科领域中取得的。此外，我国近年来在翻译当代国外经济伦理

学的文献方面，也取得了不少成绩。可以说，正是由于广大理论

工作者听从时代精神的召唤，倾注了大量的心血，才使我国经济

伦理学在短短十余年的时间里，从无到有，从悄无声息到成为一

个学科热点，并在建立和完善社会主义市场经济的实践中，发挥

重要的社会功能。

就我国当代经济伦理学研究的具体内容而言，除了联系实

际的经验研究之外，在学科建设方面，主要就是所谓“一论两史薰
（经济伦理学理论和中、外经济伦理思想史）的研究。从近年来发

表的研究成果来看，对中国经济伦理思想的研究可以说是一个

重点。如果暂时撇开关于中国管理思想的大量论著，据笔者了

解，这方面的研究成果主要有：张鸿翼的《儒家经济伦理》（湖南

教育出版社员怨愿怨年版），王小锡的《中国经济伦理学》（中国商业
出版社员怨怨源年版），唐凯麟、罗能生的《契合与升华》（湖南人民
出版社员怨怨愿年版），中华孔子学会主编的《儒学与市场经济》（人
民教育出版社员怨怨愿年版），国际儒学联合会学术委员会编的《儒
学与工商文明》（首都师范大学出版社员怨怨怨年版）等等。此外，还
有不少单篇的相关论文。上述论著主要研究了我国传统经济伦

理思想的主体——— 儒家经济伦理的内在价值及其当代意义，对

于我们发挥传统经济伦理的积极因素，自觉地建立和完善社会

主义市场经济具有很大的启发意义。特别是王小锡的《中国经济

伦理学》从德性主义、功利主义、理想主义、三民主义、新民主主

义五个方面，概括了我国古代和近代的经济伦理思想，在学科建

设上具有开拓性。
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当然，充分肯定先前对中国经济伦理思想研究的成果，不是

说这方面的工作已经做得很好了。毋宁说，必须承认，无论从实

践要求还是从学科建设的角度来看，当前的研究都还存在着许

多不足，甚至可以说，已有的对中国“经济伦理思想史的研究则

带有断裂性，未能进行历史的完整的把握，多停留在片段上和一

般的泛论上薰（王淑芹、张鸫《国内经济伦理学研究综述》，载《哲
学动态》圆园园员年第猿期）。从而，令人十分高兴的是，朱林等所著
的《中国传统经济伦理思想》，以其对我国传统经济伦理思想的

系统、深入的研究，为改变上述的不足做出了特殊的贡献。

本书从西周的中国传统经济伦理思想的诞生起，一直写到

近现代民族资本主义的管理伦理止。其间中国思想史上的主要

人物、主要流派的经济伦理思想均有涉及。因此，本书体系之完

整、研究之深入是前所未有的。我相信，本书的问世，一定会进一

步提升学术界对中国经济伦理的重视程度。

高度重视中国经济伦理思想的价值，可以说是当代中外经

济伦理学研究者的共识。例如，著名学者张岱年先生曾经指出：

中国文化的优良传统有其不受自然经济局限的内容，“其中最主

要的是两个基本思想观点：一是人际和谐，二是天人协调。这与

西方文化强调‘个人本位、克服自然薷有所不同薰（中华孔子学会
主编《儒学与市场经济》，人民教育出版社员怨怨愿年版第远页）。同
样，当代美国经济伦理学家唐纳森和邓菲也认为：“虽然我们不

是中国人，但是我们知道，中国的传统与经济伦理学之间有着极

为类似之处。伟大的中华民族长期以来所依靠的不只是法律，还

有关于什么是好的生活和好的社会的共同的社会观念。⋯⋯因

此，虽然我们称之为‘经济伦理学薷的这个领域里的许多早期著
作出于西方人之手，经济伦理学本身却与中国的习惯相当符

合。薰（眼美演唐纳森、邓菲《有约束力的关系》，上海社会科学院出
版社圆园园员年版中文本序第员页）从这些引证可以看出，中国的
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经济伦理传统中包含着许多宝贵的思想财富，需要我们加以研

究和整理，并把它应用于当代人们的经济生活中去。如果做到了

这一点，不仅会有利于我国的社会主义现代化建设，而且也可能

有利于建设一个公正和合理的世界经济秩序，为人类的生存和

发展做出中国人应有的贡献。从而，这一切激励着我们中国经济

伦理学工作者，继续努力地去研究经济伦理问题，特别是中国经

济伦理思想。

从这一角度再来看《中国传统经济伦理思想》，可以说此书

的出版，把我国经济伦理学界对传统经济伦理思想的研究工作

大大向前推进了一步，不仅有助于相关研究者开阔视野，深化当

代经济伦理学和企业伦理学的研究，而且也有助于我国经济界

的广大人士重视经济和企业伦理问题，强化自己的经济伦理意

识，发扬民族优秀的经济伦理精神，提高整个经济生活的道德质

量。此外，《中国传统经济伦理思想》的出版，不仅说明社会确实

需要经济伦理学这样一门新兴学科，而且也说明它作为一门新

兴的交叉学科，由于本身所具有的从理论到实践、从历史到现实

的包容性，为从事这一问题研究的学者提供了广阔的学术空间，

具有远大的学术前景。至于充分发挥包括中国经济伦理思想精

华在内的经济伦理学的社会功能的实质，在于我们如何在充分

地、彻底地肯定市场经济合法性的基础上，深刻地自觉地把握市

场经济的局限性，发挥伦理道德在经济生活中作为市场调节、政

府调节之外的第三种调节力量的作用，在积极参与经济全球化

的进程中，为实现我国经济发展、社会发展和人的发展的目标做

出应有的贡献选

陈泽环

圆园园圆年缘月源日于上海
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第一章

中国传统经济伦理思想的萌芽

以儒家伦理为核心的中国传统经济伦理，具有重义利之辨、

崇俭黜奢、重本抑末、以民为本、不患贫而患不均等特点。这是

有深刻的社会和历史根源的。如果我们把目光回望，对我们的

祖先最初对道德的思考及促使他们这样思考的原因进行分析，

那么，我们肯定会更加深刻和正确地理解这些特征。

一、最初的德

人类的经济行为与道德有着天然的紧密联系。这不仅因为

为了谋生而获取物质财富的劳动活动创造了人和人类社会，而

且因为只有在社会中，在发生了个人与整体、个人利益与整体利

益的关系的时候和地方，道德才有可能发生。

在中国，“德”字始见于殷人留下的甲骨文。在甲骨文中，德

字与“得”字的意义是相通的，是“行有所得”。依《说文解字》的

意思，“德”与财产、财物密切相关。但是由于殷人“迷信鬼神，不

重人事”，德的意义与当时国家的主要目的———战争、财产和祭
此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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祀相联系。

德字被赋予普通的道德含义始于西周。殷末周初，中国古

代社会出现了前所未有的剧烈变革，周人乘着破竹之势不断扩

大自己的领土和势力。据《逸周书·世俘》载，武王克商，灭国九

十九，获战俘亿又七万余人，获民人三亿余人。在那个时代，打

胜仗意味着获得财富。然而，取得了军事胜利、获得了巨大财富

之利的周人，在惊喜之后很快就被一个现实的问题困扰———如

何子子孙孙永远保有通过武力夺来的政权和财富？这实际上是

一个宗教或哲学问题，即周人政权的合法性问题。对这个问题

进行思考的结果，就是周公提出的：“以德配天”、“敬德保民”的

思想。自此，中国的古代社会由“迷信鬼神，不重人事”，过渡到

“既信鬼神，又重人事”，德字开始具有了后世那样的普遍的道德

含义。

对古代原德观念的考察表明：人类的道德观念从一开始起，

就与经济活动有着密切联系。正因人类道德观念与经济活动有

天然联系，所以伦理学与经济学实际上是相通的。

二、德治主义雏形

把一般道德观念提升到德治主义的高度始见于周公。正是

在周公“以德配天”、“敬德保民”等思想的基础上，孔、孟提出了

“为政以德”和“仁政”思想，最终奠定了儒家德治思想的主要内

容。

周公姓姬，名旦，又名叔旦，周武王之弟，因采邑封在周地，

故称周公。他是西周初年的政治家、思想家，也是我国古代有文

字记载的第一名大思想家。司马迁《史记·鲁周公世家》记载：

“旦为子孝、笃仁，异于群子。”周公是孔子的偶像。周公的“敬德

保民”思想，以及在吸取夏、殷二代灭亡教训的基础上，制定的一
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整套礼乐制度，成为孔子毕生追求的理想。孔子说：“周鉴于二

代，郁郁乎文哉，吾从周。”（《论语·八佾》）

“敬德保民”是周公的基本思想，这一思想是他在总结夏、殷

二代灭亡的教训时提出的。周人以前，人们迷信“天命”，统治者

自视为“天子”，受命于固常不变的天。夏桀说过：“天之有日，犹

吾之有民，日有亡哉，日亡吾亦亡矣。”（《史记·殷本纪》）由于以

得天命自居，认为自己的统治是永恒的，夏、殷的统治者为所欲

为，荒淫无度而不顾民之死活。然而“天”并没有像夏桀和商纣

想像的那样，永远保护他们，他们在人民的反抗下丧失了统治地

位。周公为代表的周初政治家们在总结夏、殷二代灭亡的教训

时，深刻地认识到人民的力量。民决定着战争的胜负，决定着统

治地位的巩固与否；民是一面镜子，反映着国之兴衰。因此，天

的意志实质上乃是民的意志。《泰誓》曰：“天视自我民视，天听

自我民听”（《孟子·万章下》引《泰誓》）；“民之所欲，天必从之”

（《左传·襄公三十一年》引《泰誓》）。基于这样的认识，周初的政

治家强调：“人无于水鉴，当于民鉴”（《尚书·酒诰》），即以人民的

好恶作镜子，以察政治之得失。民几乎和天处于并列的地位。

然而，“天”就是“天”，民就是民，如何架起能够在天和民之间来

去自由的沟通桥梁呢？对此，周公提出了“以德配天”和“敬德保

民”的思想。“德”成了沟通天和民的桥梁。

根据“以德配天”的理论，谁得到天的赞许，天就把治理天下

的权力交给谁，他就获得“天命”。同时，天又是仁慈的，他关心

民间疾苦和百姓愿望，人民拥护谁说明谁有“德”，天就把“天命”

交给谁。站在这样的立场上，夏、殷二代的灭亡以及周受到上天

的支持的原因就一目了然：周人说，夏桀无德，天于是“乃命令尔

祖成汤革夏”（《尚书·多士》）。其初，“殷之未丧师，克配上帝”

（《诗经·大雅·文王》）。后来，“惟其不敬德，乃早坠厥命”（《尚

书·召诰》）。周人有德，故“丕显文武，皇天弘厥德，配我有周，膺

受大命”（《两周金文辞大系·毛公鼎铭》）。“文王在上，于照于
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天，周虽旧邦，其命维新”（《诗经·大雅·文王》）。周人终于取代

商而成为天下主宰。可见：“皇天无亲，惟德是辅”（《尚书·蔡仲

之》，又《左传·僖公五年》引《周书》）。因而《尚书·召诰》曰：“我

不可不鉴于有夏，亦不可不鉴于有殷。我不敢知曰，有夏服天

命，惟有历年，我不敢知曰，不其延。惟不敬厥德，乃早坠厥命。

今王嗣受厥命，我亦惟兹二国命，嗣若功。”一个王朝接受上天的

任命之后，能够保持多久，这是无法知道的。惟一的办法，就是

“敬德”以“怀保小民”。

《尚书·榇材》中说：“欲至于万年为王，子子孙孙永保民。”在

周公看来，“敬德”乃是下保小民从而上受天命的关键。怎样敬

德保民呢？周公提出了要“知稼穑之艰难”（《尚书·无逸》），“毋

康好逸豫”（《尚书·康诰》），以及“明德慎罚”（《尚书·周书》）等

等。这些已经蕴含了要求统治者在政治上爱民、重民，经济上富

民、知百姓疾苦，生活上节俭，以减轻百姓负担等民本思想和德

治主义的一切萌芽。

中国传统伦理中的德治思想和民本思想可谓源远流长。早

在上古时期，黄帝轩辕氏见神农氏衰，诸侯互相攻伐，百姓受到

暴虐，于是就“修德振兵，治五气，艺五种，抚万民，度四方”；舜受

命后“稷播时百谷”以解决民之饥寒（《史记·五帝本纪》）。《史

记·夏本纪》还记载了舜、禹、皋陶讨论政事的情况：皋陶提出“在

知人，在安民”。禹赞同皋陶的见解，说：“知人则知，能官人；能

安民则惠，黎民怀之。”舜曰：“予欲左右有民，女（同汝）辅之（我

欲帮助民，你们辅佐我）。”盘庚时期，“视民利用迁”（《尚书·盘

庚》中），为了民的利益迁都是“施实德于民”（《尚书·盘庚》上）。

这些都体现了重民、为民的民本观念。第一次把民本观念和德

治相联系，并上升到理论的高度的，就是周公的“以德配天”和

“敬德保民”思想。春秋时期，孔子在周公德治思想的基础上，提

出了以爱人为核心的“仁”的学说和“为政以德”的理论。到了战

国时期，由于孟子的努力，儒家的“仁政”理论最终形成，“民贵君



缘

轻”、“富而后教”、“利民恒产”、“薄赋敛”、“去利怀义”等具体措

施，则使这套理论具备了很强的可操作性。自此，德治主义和以

民为本成为中国传统伦理的重要内容。

三、义利之辨的发端

从道德本质上是社会经济关系表述的角度，义利之辨理所

当然地应成为经济伦理学范畴体系的统帅。在儒家经济伦理思

想中，义利之辨也处于核心地位。重义利之辨成为中国传统经

济伦理的重要特点。

义利之辨是社会历史发展到一定阶段的产物。在物质资料

极度匮乏，衣不蔽体，食不果腹，茹毛饮血的原始社会，义利矛盾

不存在。那个时候“天下大同”，人人平等，人们相依为命，共同

与自然界抗争。随着生产力的进步，社会物质利益关系开始产

生变化，原始“大同世界”逐步蜕变为有阶级和阶级剥削的社会。

不仅剥削阶级与被剥削阶级之间利益冲突剧烈，而且剥削阶级

内部也存在利益冲突，统治阶级内部划分为不同的阶层，享有不

同的物质利益。周公制礼就是在这样的背景下进行的。“周礼”

是将以祭神为核心的原始礼仪加以改造制作，予以系统化、扩展

化，成为一整套宗法制的习惯统治法规（“仪制”）。它以血缘家

长制为基础（亲亲）的等级制度为核心，以分封、世袭、井田、宗德

等政治经济体制为延伸和扩展，实质上是社会剩余产品在统治

阶级内部依阶层等级分配的依据。因此，“周礼”体现了当时社

会经济条件下的义利观。也就是说，虽然周公没有明确提出义

利问题，但是他已经自觉或不自觉地把自己的义利观通过“制

礼”反映出来。这是儒家义利思想的最初萌芽。

在中国思想史上，首开义利之辨先河的是晏婴的“幅利”论。

“幅利”论是在反对奴隶主贵族一味贪求财富时提出来的。周公
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之礼原本为奴隶主阶级各等级之间的利益均衡作了精心安排，

只要各自恪守周礼，互不僭越，便能相安无事，天下太平。但是

自西周后期，暴君周厉王公然打破奴隶主贵族各等级之间利益

均衡，把过去由各级奴隶主贵族共享的一些经济利益，变成由他

一己垄断的“专利”之后，义利矛盾变得突出起来。为了恢复奴

隶主贵族之间的利益均衡，早在周厉王实行“专利”时，大臣芮良

夫就曾提出严厉批评。芮良夫说：

夫利，百物之所生也，天地之所载也，而或专之，其害多

矣。天地百物，皆将取焉，胡可专也？所怨甚多，而不备大

难，以是教王，王能久乎？夫王人者，将导利而布之上下者

也，使神人百物，无不得其极，犹日怵惕，惧怨之来也。⋯⋯

匹夫专利，犹谓之盗，王而行之，其归鲜矣。（《国语·周

语上》）

晏婴时代（春秋之初）义利矛盾更加突出了，统治者横征暴

敛，巧取豪夺，山林泽薮，皆被垄断。晏婴揭露道：

山林之木，衡鹿守之；泽之萑蒲，舟鲛守之；薮之薪蒸，

虞侯守之；海之盐蜃，祈望守之。县鄙之人，入从其政，! 介
之关，暴征其私。承嗣大夫，强易其贿。布常无艺，征敛无

度，宫室日更，淫乐不违。内宠之妾，肆夺于市；外宠之臣，

僭令于鄙。私欲养求，不给则应。民人苦病，夫妇皆诅。

（《左传·鲁昭公二十年》）

由此产生了更加严重的社会经济后果：“君税敛重，故民心

离；市买悖，故商旅绝；玩好充，故家货殚；积邪在于上，蓄怨藏于

民；嗜欲备于侧，毁非满于国。”（《晏子春秋·内篇问上第三》）甚至

于直接危及国之存亡：“藏财而不用，⋯⋯委而不以分人者，百姓
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必进而自分也。”（《晏子春秋·内篇谏下第二》）

在这种激烈的矛盾冲突面前，晏婴提出了他的“幅利”论。

他认为，每个人都有追求财富的欲望，“凡有血气，皆有争心”

（《左传·鲁昭公十年》），无休止地聚敛财富就必然引起争夺。积

聚财富过多的家族和个人，就必然受到众人的嫉恨，成为众矢之

的，从而给自己招来灾祸及至危亡。这叫“蕴利生孽”（《左传·鲁

昭公十年》）。为了避免这种结局，就要对追求财富的活动加以

限制，使其不超出一定的界限或幅度，应当“正德幅利”：“且夫富

如布帛之有幅焉，为之制度，使无迁也。夫民生厚而用利，于是

乎正德以幅之，使无黜漫，谓之幅利。”（《左传·鲁襄公二十八

年》）此处“德”的核心在于让利于民，即“让，德之主也。让之为

懿德”（《左传·鲁昭公十年》）。不过多地占有财富，就不会因财

富过多而招别人嫉恨，结果却能保住自己的财富。相反，“足欲，

亡无日矣”（《左传·鲁昭公十年》），过度地攫取反将导致一无所

有，甚至招至灭亡。在这个意义上，晏婴告诫当时的统治者及后

人：“利不可强，思义为愈。义，利之本也。”（《左传·鲁昭公十

年》）

上述周礼中蕴含的义利观、芮良夫和晏婴的义利观，成为孔

子义利思想的重要养分。正是在此基础上，发展出了孔、孟的义

利思想。

四、视农为本的缘由

华夏民族对农业的重视由来已久。《史记·殷本记》载：“古

禹、皋陶久劳于外，其有功于民，民乃安。东为江，北为济，西为

河，南为淮，四渎已修，万民乃有安。后稷播种，农殖嘉谷，三公

咸有功于民。”而《尚书·皋陶谟》，则明确地把大禹的治国方略总

结为两件大事：治水，兴农。夏代的时候，指导农业生产的历法


