
殷墟的考古发掘，出现了大批刻有文字的龟甲和兽骨，

中国哲学思想是随着阶级社会的形成而产生的，这和世界

古代各国的情况一样。我们伟大的祖国，是一个历史悠久的国

家，也是世界上文化发达最早的国家之一。根据古代的传说资

料，从夏代（约公元前二十二世纪）开始，就已进入阶级社会。但

由于发掘地下古代遗址，至今没有得到直接材料的证明，故还很

难了解当时的情况。到夏以后的商王朝就不同了，由于在商朝

故都

现在一般称之为“甲骨文”或“卜辞”。通过这些地下史料，并结

合一些较可靠的古书来进行研究，已大致可以明了殷商时代人

们精神生活的概貌。

根据甲骨文的记载，最迟到公元前十四世纪，即在商王盘庚

迁都于殷（今河南安阳小屯）以后，已经建立起一个种族奴隶制

国家。什么叫种族奴隶制国家呢？就是说：这国家一方面是由
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终作为一个人

一整体氏族所统治，如殷，就是子姓氏族所统治；另一方面，所有

奴隶都属于这统治者氏族所有。故当时以殷王为首所构成的统

治集团就成为奴隶主阶级，也就是氏族贵族；而所有的奴隶，包

括被征服后整族沦为奴隶地位的氏族，则成为统治氏族的种族

奴隶；另外在统治氏族中除少数贵族外，还有一般成员，他们身

分地位比奴隶高，属于自由民，但要从事劳动生产，并经常被贵

族利用作为战争的工具。殷商时所谓种族奴隶制国家，就是由

这样的阶级关系构成的。

在殷商种族奴隶制国家中，所有的土地和奴隶都属于王族

所有，最高统治者殷王就是王族的代表，这是“

高集体。”（马克思：《资本主义生产以前各形态》，人

年版，

而存在的

民出版社 页）殷王在其所统治的土地上，主要是强

田 ”

迫奴隶从事农业生产。当时是采用“耦耕”方式，两个人拉一个

犁，土地划成方块块，为的是便于监督奴隶劳动，作为计算劳动

的单位。这种方块田，即古籍中所谓“井田制”，是用来剥削奴隶

的制度。殷代的生产奴隶，甲骨文里称为“众”或“众人”，“王大

令众人日 殷虚书契前编》），指的就是殷王命令奴隶进

行生产。当时除耕种奴隶外，还有从事工商业生产的奴隶。他

们生产和制造出来的东西，都归统治者享受。另外还有家内奴

隶，分为臣、仆、奚、奴、妾等，多从事家内服役工作。

在奴隶制度统治下，奴隶主对奴隶的剥削压迫是极端残酷

的，把奴隶杀死和牛羊一起同作祭品或主人死后用奴隶来陪葬，

在殷代是极为常见的事。在这种情况下，奴隶只有被迫逃亡或

起来反抗。如甲骨文中有许多卜问会不会“丧众”的卜辞，充分
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”的办法，

”

反映了奴隶以逃亡方式进行反抗的事实。也就是说，随着阶级

社会的出现，必然会有阶级斗争。奴隶主为要巩固他们的地位，

除用军队、刑法、监狱等直接进行暴力统治外，思想意识方面亦

需要与此相适应，由是产生殷代统治阶级的哲学思想。

殷商的种族奴隶主，创造了一种至上神的观念，称为“帝”或

“上帝”，这是上天和人世间的最高主宰，所有自然现象的变化以

及人类社会的种种活动，在殷人看来都是受着上帝意志的支配。

但世人怎能知道上帝的意旨呢？当时就是通过“卜

方，帝

卜、史、巫、祝这一类所谓文化官，做的就是沟通人神的工作。据

卜辞记载：“帝令雨足年？帝令雨弗其足年？”（《殷虚书契前编》）

就是问上帝下雨的情况，这一年的农业收成好不好；“伐

受（授）我又（佑 龟甲兽骨文字》）是问征伐

不会得到上帝的保佑；“王封邑，帝若（诺）。”

方这次战争会

殷虚书契后编》）

世间的统治，殷王

是说殷王问筑城的事情，上帝答应了。上面这些问卜的事例，在

今天看来当然是可笑的迷信，但当时奴隶主正是利用这种方式

来欺骗群众，凭借上帝的权威来维护他们在人

实质上逐渐成为上帝权力的化身。这种认为上帝是人世主宰的

对世界总的看法，哲学上就是一种有神论的唯心主义世界观。

殷王为要加强他们的种族统治，还把“上帝”当作父亲，自称

是“上帝”的儿子；因此，“上帝”就具有至上神又兼有宗祖神的双

重意义。“上帝”既是至上神，故人人要服从上帝；而“上帝”又是

殷王族的宗祖神，因之就要服从殷王族，特别是作为王族代表的

殷王的统治。殷王自称为“予一人”，是地上独一无二的王，是上

帝的儿子，人们要服从上帝，自也要服从殷王。由此可见，殷商奴
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年版， 页）因此，卷，

隶主所宣扬的神学世界观，是为统治阶级利益服务的思想工具。

中国的奴隶社会，由于种族奴隶制的特点，氏族血缘纽带关

”或“

系特别牢固，故伦理观念很早也就产生。在殷代就出现有“德”、

”，是殷人祭上帝、“礼，，、“孝”思想。“礼”，甲骨文写作“

为“礼治”，作为压服奴隶的规范。“德”，甲骨文写作“

祖先时，用两块玉放在一个器皿里作供奉的意思。后来发展成

，这是

”

“礼”的辅助，因为要有“德”的修养为前提，才能达到作为规范的

“礼”的作用，这两者是相辅而行的。“孝”，甲骨文作“

（《金璋所藏甲骨卜辞》）。这一面要殷族中人对祖先父母尽孝，

以加强氏族的团结；另方面是借此导致被奴役的人都规规矩矩，

不要反抗奴隶主的统治。从上面可以看出，“德”、“礼”、“孝”这

些伦理观念，是与崇拜上帝和宗祖神的天命思想有关。正如列

宁所指出：“因为这种道德是他们从上帝的意旨中引伸出来的。”

青年团的任务》，《列宁选集》第

过去把伦理观念说成是“天伦”，正是说明了这种关系。由于“天

伦”有天命的含义，又有血缘的含义，故殷种族奴隶主所建立起

来的一套天命伦理观念，主要也是用来维护他们的种族统治。

盘

不过，殷商奴隶主尽管编造了一套有神论的天命思想，但由

于他们的残暴统治，被奴役者的“众”，从“弗靖”（《尚书

庚》） 不断的反抗过程中，亦逐步看穿他们的欺骗手段。加

上奴隶和自由民在生产实践斗争中，日渐积累了一些自然科学

的知识。如天文、历数之学在殷代就发达比较早，从卜辞里可以

知道当时已能够区分四季，设置闰月，殷历中就有平年、闰年、大

月、小月，并有春秋二时和日月食的记录。这说明殷人对自然世
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⋯等）都是对立的，由于阴“一”、阳

，巽；震 ，坎 ，离 ；艮 。是代表

界的认识，已出现了科学思想的萌芽，这就给朴素唯物主义的产

生，提供了现实的可能性。因此，哲学上唯物主义与唯心主义，

就展开了两条路线的斗争。

尚

殷代末年，纣王的统治非常残酷，奴隶制国家已经出现严重

危机。而纣王还是讲原来一套，宣称“我生不有命在天？”

商书书 黎》）意思是说，我纣王的统治不是上帝授命西伯

商书

的吗？有谁敢来动摇我的王位呢？可是殷纣王的天命论却吓不

倒起来造反的奴隶，据说有一次将殷王祭祀上帝的牛、猪、羊等

祭品都抢光吃光了（《尚书 微子》）。这是表示奴隶们不

信上帝，不相信殷族的宗祖神。说明到殷代末年，统治者宣扬对

“天命”的迷信，已经不能压住被奴役者的反抗斗争。

还有一个传说。武王伐纣到殷商的郊邑时，士兵很高兴，他

们欢呼道：“孜孜无怠，水火者，百姓之所饮食也；金木者，百姓之

所兴生也；土者，万物之所资生，是为人用”一一努力呀，水、火、

金、木是老百姓所赖以生活的东西；土为万物所出生，并为老百

姓所使用（《尚书大传》）。这段传说在时间上虽不一定准确，但

把水、火、金、木、土这五种物质元素看成是人民生活中不可缺少

的东西，这种朴素唯物主义的“五行”说，当是长期地在民间普遍

流传，所以古代文献中才有这方面的记载。

，坤

除早期“五行”说外，还有早期的“八卦”说。八卦原来是八

种符号：乾 ，兑

天、地、雷、风、水、火、山、泽八种物质现象。八卦中每两卦（如

“乾”与“坤”、“震”与“巽”

“一”是八卦的根本，它说明由阴阳两种气体互相结合交感而产
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辞中也有辩证法思

，无往不复”，说明事物发展到

生万物。八卦又以两卦相叠演为六十四卦，进一步阐明事物交

感和发展变化的道理。这种从正反两面的矛盾对立来说明事物

的变化发展，是具有一定的辩证法因素的。

八卦的起源传说很早，所谓伏羲画八卦，文王作《周易》。

《易。系辞》称：“《易》之兴也，其当殷之末世，周之盛德耶？当文王

与纣之事耶？”又说：“作《易》者其有忧患乎？”这些传说当然不一

定可靠，但这种带有朴素辩证思想的早期“八卦”说，产生在殷、周

交替的时候，并在较长时期在民间普遍流传，大致是可以相信的。

辞

现存《周易》分“经”和“传”两部分，《易经》包括卦、卦辞、

辞，出现时代较早，可能是殷末周初的作品。如《周易》的

辞说：“无平不

里，就叙述了好几个关于殷人的故事。在

想。泰卦九三

一定阶段，会过渡到它的对立面，这一物极必反的原则，是一种

朴素的辩证法思想。

约到公元前十二世纪，殷奴隶制王国为居于今西北陕甘一

带的周族所灭。周代殷后，政权的性质基本未变，仍然是一个奴

隶制国家。最高统治集团是姬姓氏族。由于周代比较严格地实

行儿子继承父亲的世袭制，在周初还建置了以姬姓为主体的大

批诸侯国来保卫周朝的王室，所以层层的统治网，比之殷商时是

更加严密了。

在周朝种族奴隶制国家中，和殷商一样，所有的土地和奴

隶，全都归王族所有，最高统治者就是周王。《周诗》所谓“溥天
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鼎》）这就是说，我周朝伟大而大

周

子恒为商”（《国语

之下，莫非王土；率土之滨，莫非王臣”，就是说明这种关系。

”、“农正”（《国语

周朝奴隶主在其统治的土地上，也是强迫奴隶来从事农业

生产，但集体耕作的规模比殷时要大。《周诗》所谓“千耦其耘”，

“十千维耦”，讲的就是有成千上万的奴隶同时从事耦耕。当时

周朝政府设有管理耕奴的职官，称为“田

左传》、《越绝

语》）；管理工业奴隶的设有“工尹”、“工正”或“工师”（《左传》）；

对商业奴隶的管理，也设有“贾正”或“市正”

齐语》

书》）。这些生产奴隶，所谓“农之子恒为农，工之子恒为工，商之

是世世代代受着奴役。世袭的种族

奴隶主，统治着世世代代被奴役的种族奴隶，象这样的阶级统治

关系，正是以血缘关系为基础的种族奴隶制社会的特点。

正由于周仍然是一个种族奴隶制国家，故作为统治阶级的

思想基本上亦是承袭殷人，如关于天命思想及从天命思想所产

生的德、礼、孝等伦理道德观念，在周代都得到继承和发展。

上面我们已经提到，殷代统治者曾创立了作为最高主宰的

上帝神，认为殷王的统治是由上天所授命。周灭殷后也同样宣

扬这一观点，提出周王取得政权也是由上天所授命。如说：“丕

显文王，受天有（佑）大命。”

周书

显赫的文王，受着上天的福佑，获有取得殷政权的使命。又说：

“皇天上帝，改厥元子，兹大国殷之命。”（《尚书 召诰》）

这里是说，上帝改派他的长子，接收大殷国的统治。周王就是以

上帝的儿子自居，认为周代替殷是上帝的意旨，是上天所授命

的。象这一类词句，《周书》、《周诗》里有很多，如“天乃大命文

王”，“有命自天，命此文王”等等。都是贯串着天命思想。
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，但由于他们是站在统治者君

但是周初讲天命有一个问题，就是为什么以前上天授命于

殷而现在又授命于周呢？天命不是不可靠吗？这就使周人不能

不感到“天命靡（无）常”（《诗经 大雅

周书

文王》），天命并不是固

定不变的了。因此，周人一面继承殷人的“天命”思想以维护他

们对奴隶的统治，另方面又用“德”解释天命来为周朝的统治辩

护。周人宣称：殷先哲王因为能够崇德，所以能受天命；后来的

殷王却“不敬厥德”，对“德”毫不重视，因而天命就失掉了；周人

之所以能取得政权，是由于文王能“明德”所致。有了这样一番

解释，总算把周所以能受天命的理由说清楚了。不过统治者既

然以德治作标准，这就相对地减弱了天命的神秘意味。因此，周

人对被征服的殷人及其他氏族奴隶，虽极力宣传周的统治是受

命于天，但自身却不能不强调：“惟王其疾敬德，王其德之用，祈

天永命。”（《尚书 召诰》）就是说，做国王的要崇尚德政，

以德行事，这样才可以求得上天的福佑，保持王位长久。周人深

切地记得殷的灭亡正是由于奴隶“前徒倒戈”，倒转矛头反对殷

氏族奴隶主促成的，这就使周人不能不引为鉴戒。他们懂得专

靠宣扬神秘的天命并不能解决问题，更重要的是要讲究实际的

统治方术。从殷代提出永恒的天命观念，发展到周初的“天命靡

常”的变化，这是由于周统治者汲取殷代灭亡教训的结果。

不过，在周初的统治者中，虽有些人因接受殷人亡国的教训

而感到“天不可信”（《周书

的立场，要继续欺骗群众，所以对被奴役的人们还是照样宣传天

命思想，并宣传自己是受天之命来统治万民。如周厉王公然实

行暴政，箝制舆论，把批评他的人都捉来杀掉。暴虐的厉王终为
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天的声音。如说

十月之交》）。就是认

起义的“国人” 自由民所驱逐。周王国经过这一次政变，上

天的权威跟着天子的被逐也遭受到深刻的动摇。其后宣王虽力

图来一个所谓中兴，但已无法挽回颓势。宣王的儿子幽王，也是

一个残暴的统治者，他终于被犬戎族攻杀于骊山之下。这时周

王室再无法在陕西立足，继位的平王在公元前 年东迁到河

南的洛阳，历史上称为东周。此后，周天子只是徒有其名，实际

上没有什么权力了。

西周末年的社会变化，对当时哲学思想的发展有很大影响。

从种族奴隶主的天命思想来看，无疑是随着他们统治力量的日

趋没落而普遍动摇了。西周末年，在诗歌中就出现一片怨天、骂

昊天上帝，则不我虞”，“则不我遗”，就是埋怨

老天爷不管我们的困难，不让我们活下去。还有骂天是“不平”、

“不佣”、“不惠”，既不公平，又不慈悲，只是“降此鞠 ”，“降此大

”，给予人们这么多的灾难。由于“天降丧乱，饥 荐臻”，弄到

饥荒接连不断。当时人们把各种不满，都发泄到上帝的头上。可

见当时天命思想的动摇是多么广泛而深刻了。

西周末年奴隶制统治的危机，使人们逐渐认识到社会上的

事情并不真的有什么天神在支配着，所以说“下民之孽，匪降自

小雅天； 沓背憎，职竞由人”（《诗经

识到人民大众所以受罪，并不是上天给予的；所有纷争与祸乱，

主要是由于人所造成。这种观点，是对有神论、天命论的具体否

定，实质上是宣扬“天人相分”的唯物主义思想。

上面我们已经谈过，传说中殷、周之际已经出现有朴素唯物

主义的“五行”说，这种思想到西周末年有了进一步的发展。如周
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周语》），这是说阳气潜伏于下不能出来，

幽王时史官伯提出“以土与金、木、水、火，杂以成百物”（《国语

郑语》），把“五行”看成是构成万物的基本原素。用五种物质元

素来解释万物的起源，在哲学根本问题上承认物质第一性，这是

朴素唯物主义观点。对自然现象的变化，当时也出现了唯物主

义的解释。如史官伯阳父提出“阳伏而不能出，阴迫而不能

于是有地震”（《国语

阴气压迫阳气不能使之上升，即是以阴阳二气的矛盾来解释地

震的原因。这种解释虽然还不符合我们今天所知道的地震科学

原理，但以天地本身之气的变化来说明自然现象的变化，也是唯

物主义的观点。

为什么到西周末年会出现唯物主义的自然观呢？这是和当

时阶级斗争、生产斗争的推动力量分不开的。西周末年，阶级斗

争日益尖锐，随着奴隶怠工和不断逃亡，生产奴隶一天天减少

了，周宣王虽实行所谓“料民”，即赶忙检查生产奴隶的数目，但

也无济于事。而奴隶们从实际反抗斗争中，却变得“不畏于天”

了（《诗经 何人斯》）。自是奴隶主提倡的唯心主义有神小雅

论日趋破产，而唯物主义自然观，却随着生产斗争、自然科学知

识的积累逐渐形成。西周末年的某些文化官，由于他们主管工

作中会接触到一些自然科学的知识，所以有可能从物质本身来

说明万物的起源和解释某些自然现象变化的原因；但同时又由

于他们还是属于统治层内部的人物，工作上和占卜职司也有密

切关系，如上面提到的史官伯一面认为金、木、水、火、土是构成

万物的元素，一面又承认天是万物的主宰，这就构成他的唯物主

义观点的不彻底性。

第 10 页



ÖÜ³¯ Å«Á¥Ö÷µÄÍ³ ÖÎ£¬×ÔÀ÷Íõ Ê±£¬¹ú ÈË¡¢Å«Á¥́ ó ±©¶¯ ºó£¬ÒÑ¾­́ ó

´ó ¶¯ Ò¡£»²» ¾Ã£¬ÓÖ¼ÓÉÏ È®ÈÖ×åµÄÇÖÆÈ£¬µ½¹« ÔªÇ° Äê£¬ÖÜÆ½Íõ ²»

Äê£©Ê±́ú¡£

µÃ²»¶«Ç¨µ½½ñºÓÄÏÂåÑô£¬ÒÔºóÀúÊ·ÉÏ³ÆÎª ¶«ÖÜ£¨ ¹«ÔªÇ°

Ç° Ç°

Ç°

Äê£©¡£¹ý È¥Ò»°ã Ê· ÊéÒ²³ÆÖ®Îª ´º Çï£¨ ¹« ÔªÇ°

Äê£©¡¢Õ½¹ú£¨ ¹« ÔªÇ°

×ÔÓÉÃñÔÚÏò ÐÂÐËÊÆÁ¦µÄ×ª»¯ ¹ý ³Ì

´º ÇïÕ½¹ú Ê±ÆÚÔÚÖÐ¹ú ¹Å´ú ÀúÊ·ÉÏÊÇÒ»̧ö ´ó ±ä̧ ï Ê±ÆÚ£¬Éç»á

ÐÎÌ¬ ÊÇÓÉÖÖ×åÅ«Á¥ÖÆÏò ·â ½ Ö̈ÆµÄ¹ý ¶É¡£µ±Ê±ÖÖ×åÅ«Á¥Ö÷µÄÍ³ ÖÎ

ÈÕÇ÷Ã»Âä£¬ÐÂÐËµØÖ÷ÊÆÁ¦Öð½¥Ì§ Í· £¬̧ ûÖÖÅ«Á¥ºÍ ¹¤ÉÌÅ«Á¥Îª ÕùÈ¡

½â·Å²»¶Ï ½øÐÐ¶· Õù£¬¹úÈË

ÖÐ£¬·´ ¶Ô¹ó×åµÄÅ°Õþ¶ø¾­³£±©¶¯ ¡£Òò́Ë£¬ÔÚÕâ̧öÊ±ÆÚ£¬×ÔÊ¼ÖÁÖÕ

½øÐÐ×Å¼âÈņ̃ ´ ÔÓµÄ½×¼¶¶· Õù¡£

ÔÚÕâ̧öÊ±ÆÚ£¬ÓÉÓÚÅ«Á¥Ö÷¹ó×åµÄÈÕÒǣ̧ ÐàºÍ ·´ ¶¯ £¬¶Ô±»Å«ÒÛ
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到处打击各地方的统治者。（《史记 伯夷列传》

出来的东西，政府要剥削三分之二。“暴夺民衣食之财”（《墨子

辞过》），拚命榨取奴隶劳动，强抢人民的生产果实，这种现象非

于下。”奴隶主仍常普遍。“王公则病不足于上，庶人则冻馁

为盗贼，

然感到不满足，人民则饥寒交迫活不下去。于是只有起来反抗

了，这就出现所谓“盗贼击夺以危上矣”（《荀子 正论》）的局面。

春秋战国期间，奴隶和自由民反抗奴隶主的事实，古书上记

载很多。如公元前

二十三年）；公元前

二年）；公元前

的斗争。

公十七年）。除这些暴动事件外，被奴役者还往往组成大股小股

的武装队伍，有的相聚于山泽之中，有的到处流动来打击各国的

贵族。到春秋末年，郑、宋、齐、鲁、晋、楚等国的统治者，惊呼到

处都是“寇乱盗贼”。这些被奴隶主污蔑为“盗寇”的活动，实质

上是反映被奴役者到处对种族统治者进行着如火如

为首，在秦国所发

盗

在反奴隶主统治斗争中，特别要提出以

动的奴隶起义。《庄子 》篇说他有“从卒九千人，横行天下，

侵暴诸侯”，

领

也有记载此事）这次起义还批判作为奴隶制的代言人孔子，如反

对孔子宣扬的孝弟思想，反对祭祀祖宗。起义奴隶还骂孔子“巧

伪”，是个“不耕而食，不织而衣”的寄生虫；是到处“摇唇鼓舌，

擅生是非”的反动政客；是个“罪大极重”的“盗丘”。由于

荀子

导这次起义，因此他在被奴役群众中享有很高的威信：“名声若

日月，与舜禹俱传而不息。” 不苟》）统治者骂

而人民称之为圣人，名字象日月一样光辉。这说明不同的阶级

年，陈国有筑城奴隶的暴动（《左传》襄公

年，“百工”叛变周王室（《左传》昭公二十

年，手工业奴隶暴动，围攻卫庄公（《左传》哀
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食货志》）的情况，就是指的这种佃耕汉书

外储说左上》）的雇农，在新的封建制生产关

对这场奴隶大暴动是有着不同的评价。

春秋战国时期，阶级斗争的激烈，说明当时腐朽的奴隶制生

产关系，已经成为生产发展的桎梏；为要解放社会生产力，就要

打破旧的生产关系，建立新的封建制生产关系。

变

在奴隶阶级阶级斗争的力量推动下，首先在土地所有制方

面起了变化。原来殷、周奴隶制国家的土地，全是属于王族所

有，到春秋中叶后，由于私家势力的增长，私有土地越来越多，所

谓“贵货易土，土可贾焉”（《左传》襄公四年）。这是说，货物可以

拿来交换土地，土地变成可以买卖了。到战国时，如秦商

变法是适应时代要求，是由当时社

法，更在法律上正式宣布：废除榨取奴隶劳动的井田，承认土地

私有，并可以自由买卖。商

卷，

会经济发展的条件决定的。马克思说过：“君主们在任何时候都

不得不服从经济条件，并且从来不能向经济条件发号施令。无

论是政治的立法或市民的立法，都只是表明和记载经济关系的

要求而已。”（《哲学的贫困》，《马克思恩格斯全集》第

佃农生产制。战国时代出现所谓“耕豪民

页）自是以后，土地从王族所有到私有的转化过程中，出现

了新的生产关系

之田，见税什五”

制度。既然佃耕豪民的土地，要缴纳收获量一半作为地租，这就

是新的封建制生产关系的形成和发展。

韩非子

春秋战国时期，随着封建租佃关系的产生与发展，社会阶级

关系也起了新的变化。首先，地主出现了，并逐渐代替奴隶主成

为社会上新的剥削阶级；与地主同时出现的有佃农和所谓“卖庸

而播耕”
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说林上》），他们是居于小私有者兼备内》、《韩非子

”等手工业“织

治田百亩”（《汉书

维持一家数口的生活

敛”对象。

吕不韦列传》）。

与土地日益转向私有化的同时，私营工商业也跟着兴起，

“富商”、“富贾”也跟着出现了。他们有的以煮盐致富，有的以冶

铁起家，或“往来贩贱卖贵，家累千金”（《史记

召类》）；也有作木匠或“织

除这些仍然使用奴隶经营的大工商业主外，还有一些独立经营

的手工业者。如有的经营陶窑，制作陶器；有的在住宅中承接制

鞋（《吕氏春秋

（《韩非子

小生产者的地位。

春秋战国时期，出现这些新的阶级和阶层，说明社会在起着

急激的变革，旧的奴隶制日益瓦解，新的封建生产关系在逐渐形

成。在这转变过程中，一方面有的氏族贵族走向没落；另方面又

有耕奴、工奴的争取解放和新兴地主、私营工商业势力的抬头，

这标志着社会由种族奴隶制急激向封建制转化。

春秋战国时期，在阶级斗争的推动下，生产关系和阶级关系

起了急激的变化，从而解放了生产力，这就导致科学技术的发展

和生产工具的改革。如春秋以来，冶铁工业有很大发展，文献上

有春秋时用铁铸刑鼎的记载，考古上又发现战国时制作铸铁件

的金属型。这说明我国使用铸铁的时间要比欧洲早出一千六百

年，是我国古代劳动人民对世界冶金技术的伟大贡献。

系底下，他们也就形成为新的被剥削阶级；在地主和佃农、雇农

之间，还有相当数量由自由民转化来的自耕农。“今一夫挟五口，

食货志》），他们占有一些土地，自行生产，来

就是这种自耕农。他们是国家的直接“赋
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冶铁工业的发展至铁制工具逐渐得到广泛的应用，一方面

就有可能扩大耕地面积，另方面有助于兴建大规模的水利灌溉

工程，这对于提高生产力，促进农业生产的发展，并进而发展手

工业和繁荣商业市场，起了很大的作用。

这时，由于社会生产的需要，在科学技术上亦相应有了一定

的进步。如与农业生产有密切关系的天文历法，在公元前七世

纪时已采用土圭测日影的办法来断定冬至和夏至的日期，这样

一年四季便可以正确划分；到战国晚年，有了节气和月令，对掌

握农业季节就更方便。与农业有关的水利工程方面，如公元前

三世纪修筑的都江堰，技术上已达到相当水平。在农业科学本

身，战国时也出现一些专门论著，如《吕氏春秋》中的《任地》、《审

时》、《辨土》、《上农》等篇，是当时农业生产经验中的总结。、

在数学、力学研究和各种新器械的创造方面，到战国时也取

得相当成就。当时已经有分数，对面积和体积的计算也很精确。

据《墨经》记载，当时已经知道一些几何学原理。在力学方面，会

利用平行力对支点作用制造天平，利用杠杆起重原理创造人工

灌溉用的桔槔，也有运用滑车来起重；兵器上利用机械轮轴制作

弩机，建筑上利用分力原理设置斗拱，这些科技发明不少是直接

为工农业生产服务。

战国时人已发现磁石的磁性吸力，发明了指南仪器，叫做

“司南”；还懂得聚光原理，用一种镜子利用日光反射取得焦点来

取火；还发明了计时仪器，就是后世所谓“滴漏”；这些对人民的

社会生产和生活，起着很大的作用。

春秋战国时期，奴隶们和劳动人民通过阶级斗争、生产斗
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君三十六，亡国五十二，诸

君”、

争，推动历史前进。他们动摇了奴隶统治的经济基础，并进而摧

垮奴隶主的政权，发挥了奴隶们创造历史的巨大作用。

。“ 礼”原

春秋战国时期，上层建筑变化的特点，就是以周天子为首的

各级奴隶主政权的层层没落，就是象腐朽的宝塔那样一层层向

下垮掉。原来在西周时用以维护政治上的等级隶属关系的典章

制度，自也无法维持，于是出现所谓“礼崩乐坏”的情

并且还出现“臣

是作为区别君臣、父子、上下、亲疏的规范，即在社会上区别贵

贱，用以规定统治者和被奴役者的身分地位。但这所谓礼制，到

此时已逐渐没有人理睬了。不仅如

“子

者，不可胜数”（《史记

父”的现象，所谓“春秋之中，

侯奔走不得保其社 太史公自序》），这

自是说明奴隶制统治已濒于崩溃的境地。

在殷、周奴隶制国家中，贵族不但在经济、政治上享有特权，

文化教育也为他们所垄断，这就是所谓“学在官府”，一般自由

民、奴隶没有享受教育的机会。到春秋战国时期，由于奴隶制统

治濒于崩溃，在学术文化上也逐渐无法垄断，所谓“天子失官，学

在四夷”（《左传》昭公十七年）。学术一天天下移了，由是官学变

为私学。由于春秋战国是一个社会大变革的时代，阶级斗争异

常激烈，因此，反映各阶级、阶层和各集团利益的各家学派，就相

互间展开激烈的思想斗争，这样，就形成中国古代学术思想史上

所谓“百家争鸣”的局面。

春秋战国时期哲学思想上的斗争，唯物主义对唯心主义两

条路线的斗争，主要表现为反天命与天命思想的对立，无神论与

宗教思想的对立。春秋战国时期唯物主义思想的发展，也就是
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惟命不

反天命思想的发展过程。

《左传》宣公三年），但比较正视现实的

早在西周末年，作为人格神的“天”的思想，已经开始动摇，

周平王东迁后，随着奴隶制统治日益衰落，反天命与天命的思想

斗争就日趋激烈。当时虽有些保守贵族，如王孙满还在叫嚷什么

“周德虽衰”，“天命未改

左传》成公十六年），即天命不是固定不变的。郑子产则

人，在事实面前就不敢相信了。所以晋国的范文子就说

于常”

更进一步说：“天道远，人道迩（近），非所及也”（《左传》昭公十八

年），认为天命不能干预人事，这是“天人相分”的唯物主义观点。

反天命与尊天命的思想斗争，发展到春秋战国之际，出现了

墨子

孔、墨两家的对立。孔子是儒家学派的创立人，政治上是站在奴

隶主贵族立场，所以他基本上是继承殷、周的正统天命思想，但

在奴隶制日趋没落的历史条件下，在思想形式上他把天命论转

化为“仁”，即将客体精神（命）转化为主体观念（仁），企图以主体

观念来规定客观存在，这是主观唯心论思想。但孔子的“仁”既

然来自天命，而“从仁”也就是“从命”，所以阐扬“仁”的思想也就

是阐扬天命。与此相反，自称“贱人”而出身于下层的墨子则提

出“非命”，并说“执有命者不仁” 非命》），他把“有命”与

“不仁”联系起来，自是与孔子的“从仁”（即“从命”）针锋相对。

墨子创立了墨家学派，他把“非命”与“兼爱”联结在一起，以“兼

爱”说来反对孔子的“仁”，实质上是对天命思想的否定。

继承和发挥孔子天命思想的是政治上仍然主张维护奴隶制

的子思和孟子。子思是孔子的孙子，他提出“天命之谓性”（《中

庸》第一章），认为人性是从天命来的，是天所赋与的，故主张从
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