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；他安慰人、批评人、命令

，也多见于华夏古代思想中。孔

上帝有没有语言？上帝说什么话？这些问题是古今宗教界的

重大问题。人们都想知道，神要告诉人类什么。当然，有人会主

张：“神不说话；人们只要顺从那个沉默无言的命运就行。”这种态

度能见于古希腊斯多亚派（

子说：“天何言哉？四时行焉，百物生焉，天何言哉？”（见《论语》

。孔子与斯多亚派都不是特别强调神的人格性（

然而，那些肯定一位具有人格神的宗教信徒大多会说：“神不但会

说话，而且他的话是非常重要的！神创造了人的眼睛、耳朵、嘴，他

当然会看、听、说话！”

《圣经》是基督教的宗教经典。《圣经》中的上帝是一位具有人

格的神，他能说话：他曾告诉亚当，人在宇宙中的地位是什么（见

《旧约 ；他劝人不作坏事（《创世记》创世记》 ；他

颁发自己的法律（《出埃及记》

人，经常与人进行对话。《圣经》中的上帝要么对个人说话，要么对

一群人或对以色列人说话，要么对非以色列人说话（见《以赛亚》

，要么对以

。无疑，《圣经》中的上帝是

，要么对世界所有的人说话（见《以赛亚》

色列的国土说话（见《以西结》
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、希伯来语与闪米特语

位“能言善辩”的神。然而，他说什么语言？

他们的法律、先知、经文等，都是基督教所继承的。《圣经

基督教传统的根源无非是犹太宗教传统。犹太人的一神论及

旧约》的

＝耶和华

原文就是希伯来文，而基督教的中心人物，耶稣基督，就是犹太人。

雅威）也是从希伯来语来的。用一帝的名字（

种比较爽快的言辞，我们可以说，上帝的“母语”首先是希伯来语，

其次是希腊语、拉丁语及其他的语言。

“饮水思源”这个成语意义深切。虽然人们都知道，西欧现代

化的根源之一是基督教文化，而基督教的根源是犹太人的传统，因

而掌握希伯来语、熟悉希伯来民族的风俗习惯对研究犹太传统、进

一步深入基督教文化，便具有相当重要的意义了。但是，现今学习

希伯来语的人寥寥无几，对上帝的“母语”感兴趣的人也很少。因

此，我想介绍一些重要的概念，以便让现代的人们更好地了解《圣

经》的思维方式及基督教与希伯来语的关系。

。闪米特语言与北

洲与东斐洲的语言有一定的关系。北斐洲的语言包括柏柏

希伯来语属于闪米特语言

斐

语，古埃及语（古埃及语后来发展出科普特语尔 ，东

（如加拉 ，索马里 ）及乍

。因为这些语言在结构上有一定的得

斐洲的语言有库希特语

语言（如豪萨

请参考 页；

《旧约希伯来语教科书》）

，

故用“斐洲” 华人也多以“亚斐利加”翻译之年之前

为作者认为将 洲”不足很恰当的，对这个伟大的大陆是一种蔑视，
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东闪米特语（或称东北边缘闪米特语）

创世

说，东斐洲与北斐洲的民族都

分成两个主要的方言，即东闪米特语包括阿卡得语

。根据学者考查，当地的人巴比伦语 和亚述语

年就使用这些语言。们从公元前

阿卡得语的文字是楔形文字 。公元前

）的苏美人年左右住在两河流域（＝美索不达米亚

所创造的楔形文字是古代阿卡得人、巴比伦人、亚述人、

赫特人（ ）及波斯人使用的。传下来的泥板与铭刻提供研究

资料。到了波斯时代，阿拉米文 逐渐取代了楔形文字。

“闪”

关系，语言学称它们为“含闪语言系”

“含 这些名字都是从《圣经》来的（见《旧约

《创世记》记》

来说，闪米特语言与印欧是挪亚次子含的后裔。从类型学

语言 虽然相近，但是它们之间没有起源关

系。换言之，两个语系可能有独立的发展。闪米特语言彼此之间

的关系好比日尔曼语言彼此之间的关系。闪语分为东闪语、西北

闪语、南闪语。

北闪米特语（或中北闪米特语，

（公元前第 千年；

（北叙利亚的碑文，

世纪）以及迦南语

北闪米特语包括亚摩利语

只有人名传下来）、乌加里特语

第

（公元前

（只有一些碑文）；亚

迦南语又可以分别为腓尼基语

年左右，有碑文）；摩押语

页。①参见同上，
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在巴勒斯坦地区的人们自从公元前

希伯来语，而到后来，希伯来文字传遍了整个世界。

（小数碑文）及希伯来语捫语

世纪就有古阿拉米

阿拉米语

语”。阿拉米语曾为公元前 世纪至公元

其字母以腓尼基字母为基础。公元前

阿拉米语分为：

至第

古阿拉米语（帝国阿拉米语，在波斯

公元前第 世纪，但早在公元前第

语）；

文献与《塔木阿拉米语，即库姆兰

德》

西阿拉米语（犹太

的语言）；

、巴比伦《塔木德》的东阿拉米语（包括叙利亚语

语言、曼德语

世纪后，阿今天还说阿拉米语的人不多：有新西阿拉米语（

拉米语为阿拉伯语所取代，但在大马士革附近保存一个阿拉米语

的“语岛”）与新东阿拉米语（在伊朗、伊拉克等地区有一些“语岛”）

两个方言。

世纪西亚的通用语言，

年到公元后第二世纪说

也被译为“阿拉美亚语”、“阿辣美

世纪已有阿语的碑文。

希腊化时代，即盛行于

只靠虚词与词序来确定词的意义，因为孤立语缺乏形

那里，加在词根上的词缀表达词的语法意义，而所谓孤立语

特点是：词的形式变化表示语义。（在黏着语

。屈折语的闪米特语及印欧语言都是屈折语

比亚语演变出来的蒂格雷语 、阿姆哈拉语 等）。

世纪有刻铭）以及埃塞俄比亚语 （从古埃塞俄

世纪至后语、现代的各种阿拉伯语方言）、古南阿拉伯语（公元前

南闪米特语包括北阿拉伯语（前古典阿拉伯语、古典阿拉伯

南闪米特语（中南闪米特语）
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、希伯来语的历史发展

希伯来语的历史可分为三个阶段：

音（ ）与所谓的“被强调的子音” 如

。形态学（ ）上的特点是：阳性名词与阴性名词的分别

（没有中性词）。大多数的词根是由三个子音形成的。这三个子音

被称为“根字” ，它们决定词的大概意义。特殊的语法意

义则是由元音的变化、前缀 、后缀 、中缀 ）表达

的。例如，词根 的意思是“神圣” 。从这个词根演变出来

的词有：动词 “他是神圣的”，元音 ；动词 “他使

成为神圣的”，由前缀 ＋

古希伯来语

“神圣的”，元音表达 形容词

）；名词 ；名词“神圣性”，元音 “圣所”，前

缀 等。这样一个词根就能够表达许多意思。由此可见，屈

折语的表达能力是非常强，连一个词汇不太丰富的语言却能表达

很多细微的观点：如可能性、被动性、时态等等。

古希伯来语包括《旧约》最早的部分（如《底波拉歌》

，大约是公元前，见于《士师记》 世记的文献）。王朝

世纪）一直到被掳时代（公元前时代的古典希伯来语（前

年代）与释放后时期的希伯来语都是古希伯来语。在那个时期，阿

拉米语已是该地区的通用语言，它逐渐取代了希伯来语。

）特点主要是它具有许多腭后闪米特语的音位学（

，分析它的发音与各种闪语的共同词汇。

的各个分枝，学者们设定了一种“元闪米特语”

态变化。譬如，日本语是黏着语，汉语是孤立语。）根据闪米特语言
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新希伯来语

新希伯来语是由

中期希伯来语

这种希伯来语的萌芽能见于《旧约》的晚期著作（如《雅歌》

世纪末而重新被恢复的希伯来语（

年它成了以色列国的官方语言。它的语法比古代希伯来语

稍微简单。在今天的以色列国中大概有 万人说希伯来语。

《但以理书》《传道书》 《以斯帖记》

《历代志》《尼希米记》《以斯拉记》

中期希伯来语形成于两约中间的书（如库姆兰

后来的犹太人传统的著作（如《密西拿》

的文献）。

）发挥了中期希伯来

语。这个语言形式也成为学者的语言。它含有许多阿拉米语及希

腊语的外来语。

除了《旧约》之外，只有几个铭刻与碑文（石头上的、瓦砾上的、

纸草纸上的）呈现出古希伯来语的一些记载。但是，自从

在库姆兰（

年，

）及犹太沙漠等地区发掘了许多文献（多为残

片），它们是公元前后几个世纪的文物。在古希伯来语约一千年的

发展过程中，肯定也会有语言形式的多样变化与地区的多样方言。

但是在今天的《旧约》中，这种多样性的表现相对少。为什么《旧

约》的语言竟如此一致呢？因为《旧约》是经过古犹太学者的结集

与传递，而在这个过程中，被掳时代后的耶路撒冷希伯来语成了共

同的标准。这样，其他的方言被忽略了，而传下的经典中的语言是

区、不同时代的文献。到了公元后

相当一致的。古代犹太学者用耶路撒冷的希伯来语来统一不同地

年左右，犹太人的《旧约》文

本基本被确定了。但是，因为希伯来字母本来不表现元音的发音，

页见同上，
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、希伯来语的文字

众所周知，汉字是公元前第一千年的产物。现存最古老的文

“监督”来的。

哩亚（

年的

字是商代的甲骨文（公元前 年左右）。在西周（ 年）

年）出现了金文。春秋战国时代的《盟书》，如《候与东周（

中世纪的马所拉学者（ ＝传统），想进一步准确地

规定文本的发音。这些学者在希伯来文字的上面和下面加上了些

点儿来表达词的元音。马所拉的注音符号也不尽一致，不过，提比

）的本 阿舍（

）是

）的马所拉传统成为权威注音

符号。该注音符号虽然基于悠久的传统，但它还是晚于《旧约》文

献的原来发音。不过，这些差别并不是非常重要的。希伯来文《旧

约》的最重要的手抄本（ 彼得堡手抄本》

，而这个手抄本就是以提比哩亚式的注音符号

为主。至今，一切关于《旧约》的语法研究或词汇研究等，都是以

《圣彼得堡手抄本》为基础。

是由欧洲中世纪的犹太

希伯来语的词在其他的欧洲语言中也能找到，特别是在斯拉

夫的语言中。依地语（ 德语来的

“破产”）是由希伯

混合语言，它也有罗曼语与斯拉夫语的成分，后流行于东欧。现代

的德语也保存了一些希伯来语的词，如“

“逃走”来的；来语的 “偷窃者的警惕”）是由希

伯来语的

马明书》与《温县盟书》也带有文字记载。学者张颔认为，《候马盟

年的文物。在公元前第一千年，华夏大地各地区书》是公元前

用自己的文字体系。春秋战国时代的秦国所用的籀文（

就是大篆，而秦始皇以小篆统一了华夏，并废除其他的文字。汉代

的人以隶书进一步简化了汉字。他们用丝、木与竹来写字。汉字
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年左右，在美索不

世纪有腓尼基邻居国的元前

在形体上逐渐由图形变为笔画，由象形变为象征，由复杂变为简

单。但是，由于汉字甚多，这个文字还是“学习和使用上不甚便

利”，远比任何字母繁琐。

巴勒斯希伯来文字是由于公元前第二千年上半叶在叙利亚

坦地区所发明的字母演变出来的。公元前

。这样的文字体系都由几百个文字

达米亚、埃及与其他地方早已有某些文字体系（楔形文字

和象形字

而形成。对于这些文字体系来说，字母的出现是一种很大的进步

与简化。

字母本来表达的是“有

字母的分子本来也是象形字，所以每个字母原来代表一个词，

而词的头一个音就成了字母的音。例如：

；而希伯来语瞳仁的眼睛”，后成

’指“眼睛”。

（没有点），表示后腭音，即‘

的‘

公元前

年的乌加里文字（

年的原始巴勒斯坦及原始西奈的碑文不多，所以

这些文字是难以确定的。但是公元前

）可以分析审核。乌加里文字是楔形文字，更适合于

写在泥板上，但是它的文字体系及文字排列和原始巴勒斯坦文是

一致的。最有名的是腓尼基人（ ）的文字表。古腓尼基

字母已经离开了象形字相当远。它将早期那些众多的字母简化为

个字母。（腓尼基的文字能见于公元前

与年的

世纪的箭头片与公

石刻。）自从

人，阿拉米人）。一开始这些文文字文物（以色列人，摩押

元前

字可能是很相似的，后来有不同的发展。（例如，阿拉米文字在公

世纪开始“打开”上面封闭的字头号：

公元前

世纪，希腊人借用了腓尼基文

年左右，南闪语文字的分枝出现：后来的古南阿

拉伯文与古埃塞俄比亚文。在第

页；年；中卷①见《辞海》，上海辞书出版社，
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、希伯来语语言学

希伯来语言学的重要奠基人之一是

字，并将他们不认识的字母改成为代表元音的字母。从希腊字母

的字母与拉丁文字母。发展出来的字母是伊特拉斯坎人

古以色列字母到被掳的时期已逐渐不被使用（与古以色列相近的

文字是撒玛利亚文字）。阿拉米文字自从公元前第

展出拿巴田人

世纪同时发

的文字（就是阿拉伯文字的前身），犹太人

的方块字（如在《库姆兰文献》）以及叙利亚文字。这些又影响了许

多印度文字与中亚文字的发展。

年 ）。中（死于

世纪的犹太学者（如 年如）与基督教学者（自从

。他的著作直到

继续推进了希伯来文研究。这个研究传统已经

铸成了许多专门用词与术语。刚刚开始学习希伯来文的人很快就

会发现这些术语与希伯来语的难度。现代希伯来文学（语法学与

词汇学）的奠基人算是

《希伯来语语法》， 年（第

年重印。

今天起作用：

版）

世纪的学者用现代的语言学、语言历史学等学科的工具来

分析与研究《圣经》中的希伯来语。德国学术界所生产的工具书

希伯来语和阿拉米语 年；与有： 旧约

旧约 卷，

词典》，

的神学词典》 年。一般的旧约

圣经学家都用 所出版的《斯图加特希伯来圣经》

页①参见同上，
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旧约》思想的华人并不

世纪的

年。（ ，

与

值得思考的问题是，希伯来语研究如何被介绍到华夏？早在

年代就有一些学者对希伯来文学感到浓厚的兴

趣，譬如周作人与朱维之。但虽然有的学者很清楚地意识到，所谓

“西方文化”主要是由“二希”（即希腊与希伯来）的传统而铸成的，

认真地去研究和介绍希伯来传统与《圣经

多。在国际的比较上，人口那么庞大的中国尚未培养出一批在国

际学术界有一席之地的犹太学专家和《旧约》专家。这一点与国外

中一个原因是，

关于旧约和犹太思想的丰富研究形成了明显的对比。我认为，其

世纪的华人知识分子多赞扬了希腊的哲学而忽

多年之久。然

略了古代世界的宗教，包括古希腊的宗教与犹太人的一神论。因

此，大多的华人只研究了哲学，而对古代宗教有纯正兴趣的人反而

不多。汉语学术界对圣经的研究，特别是对旧约的研究还是在最

初级阶段，虽然中国的现代化过程已经维持了

而，对《圣经》不了解，就等于对欧洲文学、思想、社会生活也不能有

深人的把握。“上帝的语言”在某种意义上来讲，早就成了欧洲人

的语言，也成了现代文明的语言；因此我认为，无论是西方人或东

方人，都应该注意到古书，特别是《旧约》和《圣经》中的思想与信

念：它们至今还会影响许多人的内心生活与价值判断。

序。见

参与编辑《斯图加特希伯来圣经》的人包括非常有名的圣经学家，如
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、概论：《圣经》社会观的特殊性

提要：

概论：《圣经》社会观的特殊性

《古兰经》论及犹太人的“盟约”

《圣经》中的“盟约”

盟约”的分类与文化表现

法律形式与政治意义

神学上的意义

盟约）在西方语言及东方语言的译法：希伯

来、希腊、拉丁、英、德、汉、日、韩、越语

“盟约”与华夏文化的关系：《候马盟书》与《三国演

义》

根据《圣经》的记载，古犹太人的世界观与社会观具有很大的

特殊性。人类学指出，古代大多民族的宗教生活表现在他们对自
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来建立宇

然神的崇拜及对政治领导阶层的崇拜。这样的宗教崇拜可称为

“自然”的宗教崇拜，因为它表示人们崇拜支配他们的自然力量与

社会力量，而这些力量与势力是直接影响人的。古代犹太人的宗

教信仰与这些观念完全不同。犹太人否定自然神的存在，他们也

没有一个“神圣的”领导阶层。正如他们的宇宙不是“自然”的，因

为是上帝给人类“创造”的，他们的社会也不是“自然”的，因为是上

帝规定的。犹太人的神制定宇宙与制定社会，因此两者都不是“自

然”的，而是神用一个特殊的、实证性的行动（

语：

宙及社会。神用“创造”以规定自然界的法则，且用“盟约”（希伯来

）来制定社会的秩序。人与神的关系主要也是建立在“盟

）建立的，而上帝也要求人们自愿地回应“盟

约”的基础上。根据《圣经》的记载，上帝和以色列人民所立的“盟

约”是自愿地（

。这样，人与神的关系不再是自然的、必然的、固定的，而是约”

基于一种特别订立的制度，即“盟约”。在古以色列文化中，“盟约”

的观念深深地影响了人们的社会观、法律文化、政治观与历史观。

，而穆斯林应该牢记他们与安拉的“盟

立“盟约”。不过，《古兰经》也说，以色列子孙破坏了神的“盟约”

也提到以色列人与上帝建兰经》

（亚巴拉罕，亚巴郎，伊布拉欣）与神所立的“盟约”，而且在《古

论及犹太人最重要的祖先“盟约”。《古兰经》不仅在

《古兰经》在几个章节中提到犹太人与安拉（上主）所建立的

《古兰经》所论的“盟约”
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《圣经》中的“盟约”

“盟约”的分类与文化表现

希伯来语的

《古兰经》约”：《古兰经》 曰：“安拉确实告谕：

要公正、行善、周济亲戚，并禁止淫乱、造孽、暴虐无忌，他劝诫你

们，但愿你们警惕。你们缔结盟约，就该对安拉的盟约信守不渝，

盟约既订，不可将誓言背弃。” 从这个章节中可以看出，《古兰

经》肯定安拉的“盟约”，而该“盟约”意味着不可以违背安拉的旨意

及在道德生活上“要公正、行善、周济亲戚”的观念。然而，《古兰

经》提到“盟约”的章节不是很多，而《古兰经》没有大量地发挥“盟

约”的观念。这点与《圣经》很不一样，因为《圣经》似乎时时处处讲

“盟约”。在《圣经》中，“盟约”的思想是一个核心的内容，而在《古

兰经》中，“盟约”只是一个边缘性的现象。

经》即《圣经 次提到旧约》 “盟约”）这

个名词 。“盟约”的意思是“合同”、“契约”、“盟约”。“盟约”可以

分类为个人与个人之间的“盟约”，团体与团体之间的“盟约”（譬如

国邦之间的“盟约”）及神与人之间的“盟约”。《圣经》也提到人与

创世记》 节），但大多的章节章

①见林松《古兰经韵译》，中央民族学院出版社，北京 。亦见仝道章译《古兰

人之间订立“盟约”（如《圣经

叙说神与人之间的“盟约”。

古代民族建立契约时必须用象征以表达盟约的有效性。《圣

经》、译林出版社，江苏 ，附录 页。

见

页。
，
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《撒慕尔》上 等）。为了

与

与

例如他们根据这个道理，用丰富的想象力以

描写上帝与大地所立的“盟约”。他们说，上帝要保护“一切有血肉

的生命”，在洪水后不再会全面消灭生命，而为了记念这个“盟约”，

上帝将自己的弓挂在天空。这样，彩虹成为“盟约”的记号（见《圣

经 创世记》

出谷记》

“约板”（见《出谷记》

除此之外《圣经》还提到“约书”（见《圣经

《列王》下 ）与以色

列人经常带走的“约柜”（见《出谷记》

《若苏厄》

：

表达上主的“盟约”随时随地都离不开人们的生活，古以色列人还

要将上帝的“盟约”与他的法律写小书卷上，挂在手腕上（见《申命

记》 。

根据“盟约”的内容还可以将“盟约”归类为“双向的”与“单向

的”：在“双向盟约”中有双面的要求与义务：上帝给予一些东西，但

申命记》

经

经》在许多章节中提到“盟约”的象征。古代人民用牺牲品，宰杀牛

犊等动物，将它们割开、放在两边，而订立“盟约”的人必须从中走

与《圣过去以肯定“盟约”的有效性。《圣经 创世记》

暗示古 列的这些习惯。用牺牲品的血，申命记》

洒在定约人的头上这个作法

出谷记》

能也是古代流行的风俗习惯（见

。犹太的男人所要行的割损礼仪也是“盟《圣经

及他的后裔

所定的“永久的盟约”（见《圣经 与

约”的记号与象征。男人的割损表示上帝与

创世记》 。这里

要注意的是，犹太人早已将身体上的割损升华为精神上的“割损”；

他们强调，人们守上帝的“盟约”不仅仅是外表上的记号，而主要的

是心里的态度，所以他们提出“心的割损”（见《圣经

。人要经过“心的割损”，才能“全心全灵爱慕上主”

（见《申命记》

按照古代犹太人的看法，每个“盟约”都要有一个记号，以免人

们忘记他们的规定
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可视为一种前言。在《申命记》 与 的章中，“盟

主”（上帝）叙述他在历史上与“臣属国”（以色列）的关系，特别强调

与他将以色列由埃及解放出来。《申命记》

描写各种“祝福”与“灾祸”，作为守约的赏报与背约的惩罚。从

这些记载可以看到，《圣经》引用了古代“盟约”文明与法律文化的

因素以表达上帝与人民所定的“神圣的盟约”。

在古代犹太人的心目中，“盟约”的规定超越社会上的阶层，也

页 。① 见 上

申命记》能找到这样的盟约因素：《申命记》在《圣经

祝福与违背盟约的人所受到的灾祸。

它。 ）叙述守约的人所受到的）陈列那些为盟约作证的神明。

所的什么地方；规定在什么时候要公开地颁布盟约或定期地颁发

）规定盟约放在圣主的军事行动、相信盟主、每年去朝见盟主。

的事：禁止与其他的邦国结约、保持与其他臣属国的和平、支持盟

规定臣属国要作件时，盟约的经文常常用“我”一“你”的说法。

系，也就是说明盟主在过去向臣属国所作的好事。在陈列历史事

）叙述双方在过去历史上的关即说明盟主的名字、地位与家谱；

前言，）的“盟约”形式，而该形式有 个主要的成分

年赫特民族年至（圣经》在一些章节中引用公元前

法律形式与政治意义

说，这是“恩宠的盟约”

。这样的“盟约”可以视为“单向”的，神学也肋米亚》

的章节中，上帝不要求人们的回应，他专门给予一些恩典，如在《耶

。这样的“盟约”属于“双向盟约”之类。然而，在有个完人”

众多子孙，但上帝也要求 “在神之面前行走，作一

章中，上帝要给人也必须要有一个回应。譬如在《创世记》第
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一都来同上主你的天主缔结盟约；即

是一个很好的例子：“今天你们全都站

超越时间与空间。主要是人们都站在上帝的面前，他们就都必须

同样地遵守他的“盟约”。一个抽象的“盟约”建立了人们之间的团

结。《申命记》

一你们的首领、族长、长老、官长、和以在上主你们的天主面前，

色列所有的男子，你们的幼小和妻子，以及在你营中的外方人，从

为你砍柴到为你汲水的人

上主你的天主今天与你所立的附有诅咒的誓约，好叫他今天，有如

他向你所许过的，有如他向你祖先亚巴郎、依撒格和雅各伯所誓许

的：立你做他的人民，他做你的天主。我不但与你们立这约和这

誓，而且也与那些今天与我们同站在上主我们的天主面前的人，和

那些今天不与我们同在这里的人立约。”这个章节不但列出社会上

公式”

的各个阶层（包括砍柴的人与汲水的人），它也用一个重要的“盟约

“你做他的人民，他做你的天主”。该公式也

《耶

《厄则克尔》

表现为“我是你的上帝，你是我的人民”，如在《出谷记》

勒米亚》 与《默示录》

等。

章中“盟约”描写人们如何接受盟约，如何承认“盟约”

“盟约”的思想对社会、法律文化与政治文化的形成有重要的

影响。“盟约”给了以色列人民团结与统一。盟约里的义务，特别

是对上帝的朝拜，成为以民的社会基础与他们共同的标准。《若苏

厄》书第

家

所包含的条件，如何加入以色列人的行列。西欧著名的《旧约》专

认为，古代以色列在还没有国王之前（即公元前

年至

章的“盟约”。

年）只是一种“联盟”，是不同支派、不同部落与城市之间

的联盟体，而它们共同的基础就是《若苏厄》

假设。的这个理论是圣经学中有名的

页① 见 上

第 17 页


