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一经题释义

《楞伽阿跋多罗宝经》略称《楞伽经》。楞伽，梵名

巴利名相同。是山名，亦是城名。意译难往、可畏、险绝。据说此

山城原为夜叉王所踞，在此啖食生灵，无路可通，无神通者不可

住，大约是其名之来由吧。据《楞伽阿跋多罗宝经》卷一所载，此

山位于南海之滨。《慧苑音义》卷下亦谓其位于南天竺南界之海岸。

《大唐西域记》卷十一与《续高僧传》卷四均谓楞伽山系位于锡兰

之山名；《巴利文大史》则以楞伽为锡兰之别名，亦有人称锡兰现

名斯里兰卡，其兰卡即为楞伽之今译，然现代学者大多反对此一说

法。

相传楞伽山乃释迦牟尼佛宣讲《楞伽经》之处。据《入楞伽

经》卷一《请佛品》所载，此山系由众宝性所成，诸宝间错，犹如

百千日共照耀金山。山中有无量花园香树，微风吹拂，枝叶摇曳，

百千妙香一时流布，百千妙香一时俱发。重岩屈曲，处处仙境，无

楞伽阿跋多罗宝经
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数众宝共成灵堂、龛窟，内外明彻，不能复现日月之晖，此山乃古

昔诸仙贤圣得道入化之处。

阿跋多罗，意为人。即释迦牟尼佛入楞伽山说宝经，因此，所

说经名 阿为《楞伽阿跋多罗宝经》。但向来解释阿跋多罗为无上

跋多罗为无上宝，这种解释皆是赞美于佛所说之法的称赞辞。

二　内容提示

本经除为法相宗所依“六经”之一外，禅宗初期亦奉为宗经，

其内容除序文说明其产生的原由，宣说离言自性的法门外，其主要

阐述“三界唯心”学说，认为一切法都“自心所内容有： 见”、

“ 辨明正邪）说明真妄的因缘；自心所现”，是“自内证”；

的因果，说明去妄归真的旨意及五法（名、相、妄想、正智、如

如）、三自性、八识、二无我（法无我、人无我）的道理，认为八

识是阿赖耶识海生起的波浪，阿赖耶识是“原因”和“根本识”，

它是无始以来的 明法身之常本性。阿赖耶识也就是如来藏；

住，以示生死涅槃之平等； ）示藏心自性，以明真妄、生灭、平

）等之相； 广说六度，指出自信之妙； ）广决众疑； 指出

戒性以彰众生与佛平等之理。全经以离名绝相的第一义为宗，以妄

想无性为旨趣，以五法、三自性、八识、二无我为教相，自觉圣智

为体，以斥小辨邪为用，为大乘瑜伽学派的学说奠定了理论基础。

经中还提到如来的异名有梵、毗婆努、自在天、因陀罗等，但给予

了不同的解释，可见受到印度教的影响。
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三　本经之传译及对中国佛教之影响

从上述内容大意可以得知，本经宣说世界万有皆由心所造，人

们认识作用之对象不在外界而在内心，系结合如来藏思想与阿赖耶

识思想，为代表印度中期大乘佛教之经典，与《解深蜜经》同为论

述唯识思想的重要经典之一。据考证此经的梵文原本，系出现于笈

多王朝时期，一般认为在无著菩萨以后，其成立年代约于公元四百

年前后。全经一再强调，迷的根源乃在于无始以来之习气及未能了

知诸法乃自心之显现，故若能彻悟意识之本性，舍离能取、所取之

对立，则可臻于无所分别之世界。它与偏重于信仰且具有浓厚文学

色彩的的初期大乘经典不同，而是偏重于理论的研究和哲学的说

明。本经现存之梵本系尼泊尔所传，日本学者南条支雄、河口慧海

等人，于 年将之校正出版。

《楞伽经》出现后，很快就传入了中国。最早的译本是南朝宋

元嘉二十年（ 求那跋陀罗的译本，即《楞伽阿跋多罗宝经》

四卷。以后，还有北魏菩提流支的译本《入楞伽经》十卷，唐代实

叉难陀的译本《大乘入楞伽经》七卷。虽然实叉难陀的译本与梵文

本比较接近，但因求那跋陀罗的译本能表现此经的原始形态度，故

流传最广。三种释本皆收在《大正藏》第十六册中，本经除汉译

外，另有藏文译本与日文译本。藏译本有两种，第一种与梵文原本

完全一致，第二种则为汉译之重译本。

《楞伽经》对中国佛教影响颇大。于三种译本中，四卷本《楞伽

经》为菩提达摩所嘱付慧可者，并云：“我观汉地，唯有此经，仁者

依行，自得度世。”但慧可对此经“专附言理”，进行了自由的阐发。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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慧可门徒更持此经，游行村落，不入都邑，行头陀行。他们主张

“专唯念慧，不在话言”，实行以“忘食、忘念，无得正观”为宗旨

的禅法，逐渐形成了独特的一种派别，被称之为楞伽师，并成为以

法冲传》后禅宗的先驱者，古来特为禅宗所重。据《续高僧传 载

四卷《楞伽》之讲述，可分为二支，一为僧粲以下诸师，依南天竺

一乘宗讲述之。一为昙迁诸师，依无著之《摄大乘论》而讲述之。

然于南北朝时代，本经尚未有普遍之研究。至唐代，则随禅宗之发

达，本经亦随之备受重视，故于当时有所谓“楞伽师”、“楞伽宗”

之出现。另自玄颐《楞伽人法志》、诤觉之《楞伽师资记》等书之撰

述，亦可观出当时以本经作为传持依据之风气，直至神会等人提出

以般若主义取代《楞伽》之主张，始渐产生重视《金刚经》之风潮。

本经除对禅宗影响甚深外，因经中采用甚多佛教诸学派之学说，并

从诸派之学说来叙述宗教上之体验。其与佛教思想有关连且为较重

要者为： ）结合如来藏与阿赖耶识思想，而为“中国佛教的哲学

大纲”之《大乘纪信论》思想之先驱； ）将禅分为愚夫所行禅、

观察义禅、攀缘如禅、如来禅等四种，此为禅宗史上颇值得注意之

资 对后期之唯识学，尤其是护法之唯识，其影响甚大。料；

本经之注疏极多，较为重要者有：菩提流支《入楞伽经疏》五

卷。新罗元晓《楞伽经疏》七卷、隋代昙迁《楞伽经疏》六卷、唐

代智严《楞伽经注》五卷（仅存卷二、卷五残本）、法藏《入楞伽

经心玄义》一卷、宋代善月《楞伽经通义》六卷、正受《楞伽经集

注》四卷、宝臣《大乘入楞伽经注》十卷，杨彦国《楞伽经纂》四

卷、明代德清《观楞伽经记》八卷及《楞伽经补遗》一卷、智旭

《楞伽经玄义》一卷及《楞伽经注释》九卷、通润《楞伽合辙》八

《楞伽卷、宗 经注释》八卷、广莫《楞伽经参订疏》八卷、焦竑

《楞伽经精解评林》一卷等。藏文大藏经中有《圣人楞伽经注》。净
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七卷本　　实叉难陀译

（一）罗婆那王劝请品（一）

（二）集一切法品（一）

同（一至二）

（三）无常品（四）

同（四）

同（四）

同（五）

同（五）

（四）现证品（五）

（五）如来常无常品（五）

（六）刹那品（五）

同（五）

同（五）

同（五）

（七）变化品

（八）断食肉品（六）

（九）陀罗尼品（六）

影慧远大师之《大乘章义》则为本经之重要研究者。

四　品题说明

汉译《楞伽经》三种，只有此经于品题有《一切佛语心品》一

品，魏译有十八品、唐译有十品，而每品均有别题，特对比如下：

偈颂品（六至七）

梵本
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（一六）遮食肉

（一七）陀罗尼

（一八）总

四卷本　　　　求那跋陀罗译

一切佛语心

十卷 同本　　菩提流支译

（ 一 ） 同请 佛

（ 二 ）问 同答

（三）集一切佛法 同

（ 四 ） 同佛 心

（五 同）卢迦耶陀

（ 六 ） 同涅 槃

（ 七 ）法 同身

（ 八 ）无 常 同

同（九）入道

）问如来常无常 同

（一一）佛性 同

（一 同二）五法门

（一三 同）恒河沙

同（一四）刹那

（一五）化

唯类同此经品题者，有《集一切佛品》与《集一切佛法》。心，

有积集之义，此之心字，亦可作其他二译本类同品题之“集”字

解，则“一切佛语心”者，即“诸佛语积集”之义。谓诸佛所说法

皆集于此品中，故名《一切佛语心》品。又，心者，中心、中坚之
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义。此品文义为一切佛所说法语中之精要，犹一身中之坚实心，一

个团体中之中坚分子，故名《一切佛语心》品。而常途所解释，则

一切佛语皆置于心，故佛语皆以心为宗。离一切佛语则心无由显，

离心则一切佛语无所宗；而此经明诸法唯心，正明斯义故题《一切

佛语心》品。

五　译者简介

，意译作功德贤。南北求那跋陀罗（ 朝时刘宋之译

经僧。中印度人，原属婆罗门种姓。幼即学习五明诸论，广研天

文、书算、医方、咒术等学。后读《杂阿毗昙心论》而崇信佛法，

遂剃发出家，并受具足戒。他为人慈和恭顺，专勤学业，先习小乘

教法，博通三藏，后转学大乘教法，深研《大品般若经》、《华严

经》等诸经，进而读诵宣讲，并以佛法劝化父母，使其父受感化亦

归依佛教。

刘宋元嘉十二年（ ，求那跋陀罗经由海路至广州，文帝遣

使迎入建康祇洹寺，从事译经工作。与慧严、慧观等，于祇洹寺招

集义学僧，译出《杂阿含经》五十卷，后于东安寺译出《大法鼓

经》二卷，次于丹阳郡译出《胜鬘经》一卷。其后，受谯王之请而

居荆州之新寺，宣讲《华严经》等。此外，求那跋陀罗亦曾居住道

场寺、中兴寺、白塔寺等处。刘宋大明七年（ ，他奉敕祈雨而

感得甘霖普降，帝敕赐甚丰。求那跋陀罗一生经历文帝、孝武帝、

明帝三朝，历朝皆归向推崇之，对内事外事多有贡献。他广衍大乘

之教法，译经弘化，故世称“摩诃衍”。所译经典除上述之外，尚

有《楞伽经》四卷、《小无量寿经》一卷、《过去现在因果经》四

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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卷、《罪福报应经》一卷等，共计五十二部一百三十卷。其中，《小

无量寿经》系《阿弥陀佛经》三译中之第二译。求那跋陀罗于明帝

泰始四年示疾，临终之日见天华圣像而入寂，享年

六　作者简介

《楞伽阿跋多罗宝经义记》 大师，之作者系太虚

浙江崇德人，俗姓张，本名淦森。法名唯心。为民国以来佛教革新

运动之倡导者。号华者、悲华、雪山老僧、缙云老人。 岁出家，

岁受俱足戒于宁波天童寺寄禅和尚，时与圆瑛法师私交甚密。

岁在西方寺阅读藏经，因读《般若经》而有悟境。其后游学于

杨仁山先生之祇洹精舍，与欧阳渐、梅光羲同学。因受时代思潮之

激发，故主张革除佛教积弊，以弘教护国，进而兴国救世。民国元

年 ）赴广州宣扬佛法，被推为白云山双溪寺住持。并与仁山

法师首倡组织“佛教协进会”，进京晋竭临时大总统孙中山先生，

提出改革佛教计划，中山先生以手令褒勉之。旋倡改金山寺为佛教

大学，未获成功。翌年，在南京创设中国佛教协进会，后并入中华

佛教总会。在追悼寄禅和尚大会上，主张教理、教制、教产三大革

命，撰文鼓吹佛教复兴运动，建立新僧伽制度。

民国三年闭关于普陀山。某夜，忽闻前寺开大静，心念蓦然断

息，复历悟境，在关中先后撰写《佛学概论》《整理僧伽制度论》

《 岁出关后，即代圆瑛法师参加台湾法会，首楞严摄论》等书。

游历日本，并在上海创设觉社，主编觉社丛书，翌年改为《海潮

音》月刊。 岁与欧阳渐之支那内学院有法义之诤。太虚大师以

平素反对用进化论之历史考证法研究佛书，故于日本学者考证《大
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乘起信论》、《楞严经》等书为伪书时，乃起而反对。尝作《评大乘

起信论考证》、《佛法总抉择谈》，力主法相必宗唯识，并为《起信

论》辩护。同时，倡导大乘八宗平等，而宗本天台、禅宗。更主张

以禅、律振兴佛教，且拟弘扬大乘佛法于国际上。时人将其归属于

佛教界革新派之代表，而以谛闲大师为守旧派之代表。

民国十三年，在卢山举行世界佛教联合会。次年率团出席日本

东亚佛教大会，并考察日本佛教，日本人尊之为“民国佛教之盟

主”。民国十六年，任厦门南普陀寺住持兼闽南佛学院院长。民国

十七年，在南京创设中国佛学会，并弘化于英、法、德、荷、比、

美等国，应法国学者建议，在巴黎筹设“世界佛学苑”，为中国僧

人赴欧美传播佛教之始。自此声望隆重，国内视之为佛教救星者。

岁，住持奉化雪窦寺。次年，与熊十力及支那内学院又起法义

之诤。 岁，作《我的佛教革命失败史》，自陈佛教改革每遭挫折

之原因。其后，积极从事于建立佛教中心组织之工作，民国三十二

年，与于斌、冯玉祥、白崇禧等组织中国宗教徒联谊会。抗战胜利

后，任中国佛教整理委员会主任、国民精神总动员会设计委员等

职。太虚大师意欲成立中国佛教会，惜未克达成，于民国三十六年

示寂于上海玉佛寺直指轩，享年

太虚大师一生倡导佛教革命，致力于佛教事业，虽未能竟愿，

然其影响则极为深远。自谓：“志在整理僧伽制度，行在菩萨瑜伽

戒本。”故综其一生，皆为实践佛僧、佛化、佛国之三佛主义而努

力。首先，为提倡僧伽教育，培植僧才， 年设立武昌佛学院，

年创闽南佛学院及重庆北培缙云寺之汉藏教理院。次年创办

《海潮音》《佛化报》《佛化新青年》等杂志以弘扬佛法。民国十八

年，更着手组织“世界佛学苑”，以建立人生佛教，促使佛教世界

化。并派遣学僧分赴西藏、印度、锡兰（斯里兰卡）等地留学，以
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从事巴利文、梵文、藏文之研究。其造究培养之人才甚多，有法

舫、法尊、芝峰、印顺等称之为“门下四金刚”，其弟子有大醒、

大勇等人。其著述甚丰，由印顺大师等编辑为《太虚大师全书》六

十四册行世。

七 附 录

《楞伽阿跋多罗宝经义记》为太虚大师所著，除此之外，另著

有《大乘入楞伽经题解》和《楞伽大旨》两篇论文。先师正果法师

为太虚大师之汉藏教理院学生，一生“学在唯识，行在禅宗”，故

对《楞伽经》颇为重视。笔者在读《楞伽阿跋多罗宝经义经》时，

遂命同读此两篇论文，故而附录于此。另外，宋代蒋奇之和苏东坡

的序文，是研究此经流通刻版及入藏的资料文献，故一并作为附录

收之。以奉献读者。

一　　分释 正兼释

甲　　大乘 入

互为能列古说 所入

出今释 别约能人行

会异说 楞伽

《大乘入楞伽经》释题

太虚大师

乙

丙
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（二约能喻释名 ）显宝城之所喻义

丁 经约所喻显义

二　（一）显险城之所喻义 　合释

一　　分释

甲　　大乘

此中但释大乘名义，抉择诸乘，别详宗地。大者，表

此乘大，拣余小故，具有当体名大及简小名大之二义。乘

者，以能运载此车乘故，但取能转运装载之用义。表此是

有财释 ，大即乘中之大者，乘有其大 持是乘

业释 ，故名大乘。然此大乘依何法立？又分四节明

之：

列古说

一、《大乘起信论》率依众生心法立体用相大义及乘义　　论曰：

“摩诃衍者，总说有二：一法，二义。所言法者，谓众生心；言众

生心，则摄世间出世间诸法。”故此众生心，即出依以立大乘义之

法本者，下依此明体等大义及乘义故。然举众生心摄世间出世间

法，又不啻总依世间出世间法立大乘义也。大义有三：（一）体大

义，依众生心示一切法平等不增减之真如性为大乘平等体故。（二）

相大义，依众生心自体上不可离断减除之如来藏净法为大乘胜德相

故。虽有情心性亦无始本染，以净法起时染可离断灭除故，非是心

之自相。又此取心本净性立大乘相，故不取心之染相。（三）用大

义，依众生心顺修之能生世出世善因果为大乘广多用故。虽众生心

逆扰之亦能生世出世恶因果，此但取顺生之善明大乘用故，不取逆

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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生之恶。依此三义，故名为大。即此大法，诸佛本所乘故谓之佛

乘，诸菩萨乘此到如来地故曰菩萨乘。体相用大即乘，于一心法上

有大义、乘义，名大乘也。

二、依《杂集论》七种大性相应故名大乘（一）境大性者，

以诸佛所说广大教法为所缘故。（二）行大性者，自利、利他二利

行故。（三）智大性者，我空、法空二无分别智故。（四）精进大性

者，三阿僧祇修行无疲厌故。（五）方便大性者，不住生死及涅槃

故。（六）证得大性者，佛地功德悉圆满故。故、业大性者，应现

十方化众生故。《庄严论》大同，《瑜伽》、《显扬论》小异。古译地

持（即瑜伽菩萨地）：（一）法大，方广乘上故。（二）心大，菩提

心上故。（三）解大，菩萨大解故。（四）净心大，行解地净故。

（五）众具大，福德众具故。（六）时大，三阿僧祇劫故。（七）得

大，菩提上果故。二者相较，开合之异如下：

境大 法大

行大 心大

智大 解大

杂集等 精 净心进 地持

众方便 具

证 时大得

得业大 大

三、《大乘庄严经论》以八事总摄一切大乘　　颂曰：“性、信、

心、行、入、成、净、菩提胜，如是八种事，总摄诸大乘。”释曰：

“此以八事总摄一切大乘。八事者：（一）种性，如《种性品》说。

（二）信法，如《信品》说。（三）发心，如《发心品》说。（四）

行行，如《度摄品》说。（五）人道，如《教授品》说。（六）成熟
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众生，谓初七地。（七）净佛国土 菩提胜，，谓第八不退地。

谓佛地。菩提有三种，谓声闻菩提、缘觉菩提、佛菩提，佛菩提大

故为胜，于此佛地示现大菩提及涅槃故。”

四、《摄大乘论》以十殊胜摄大乘法（一）所知依殊胜，建

立阿赖耶故。（二）所知相殊胜，明遍计、依他、圆成三自相故。

（三）入所知相殊胜，观诸法唯识故（。四）彼入因果殊胜，六波罗

蜜多行故（。五）彼因果修差别殊胜，地前十地差别故（。六）增上

戒殊胜，饶益有情故。（七）增上心殊胜，大乘光明定等故。

增上慧殊胜，法空无分别智故。（九）彼果断殊胜，无住涅槃故。

（十）彼果智殊胜，无上菩提故。

五 其车高、天台圆教以十法成大乘（一）观不思议境

又广（。二）真正发菩提心 于其上张设幰盖（。三）善巧安心止

观 车内安置丹枕。（四）以圆三观破三惑遍 其疾如风。

（五）善识通塞 车外轸（。六）调适无作道品 有大白牛肥壮

多力等。（七）以藏、通、别等事相法门助开圆理 又多仆从而

侍卫之（。八）知位次令不生增上慢（。九）能安忍策进五品而入十

信。（十）离法爱策于十信令人十住乃至等妙 乘是宝乘游于四

方直至道场。其以藏、通十法亦能成声闻乘等，令此是取其依法华

圆教成大白牛车大乘者。

出今释

一、境大故　　境大有二（：一）真如性平等体故（。二）诸法唯

识要义故，即真俗二谛为所缘境故。此真俗二谛，亦可云唯识性

相，亦可云一真法界与四法界或理事法界，亦可云诸法实相与众缘

生法，亦可云法性与法相，亦可云无为与有为，亦可云离言自性与

假说自性，亦可云非安立谛与安立谛，如是等众多异名皆明境大。

二、行大故　　行大亦二：万行圆修成胜德故，二空妙慧为导前
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路故。菩萨行以福慧均等，悲智兼大，自他俱利，权实双运，由大

精进遍能策发无量波罗蜜多行为殊胜相故。又一一行由我空法空之

或二空无分别慧 智或观 以导其先路，遂皆成无得不思议行

故；所谓应无所住而生布施持戒等心者是。

三、果大故　　果大亦二：无住涅槃为证得故，无上菩提为究竟

故。此二全同《摄论》所明彼果断，彼果智之二殊胜。四涅槃中独

取无住，不共二乘故。又声闻、独觉犹有原知障故，非正等觉，不

名无上菩提。

此三大六法中，一真如性为本，一实相印所印定故。无上菩提

为极，一心专志所志求故。此二为诸大乘教之通义，异兹则非大乘

教故。然宗要义，诸经有别。此经大分明如来藏藏识，故诸法唯识

为宗要，亦可以诸法唯智为宗要，如来藏是智净相故。故大乘教总

有三宗：一、法相唯识宗，诸法唯识为宗要故。二、法性唯慧宗，

二空妙慧为宗要故。三、法界唯智宗，无上菩提为宗要故。本经徧

摄三宗，尤重初后，广如宗地所明。

会异说

一、《起信心》法及大义皆境，其乘义为行果。二、《杂集》等

七法：初为境，二至五为行，六、七为果。《地持》则二至六为行，

初境，后果。三、《庄严》八法：一、二通境、行，三至七为行，

八为果。四、《摄论》十殊胜：一、二为境，三通境、行，四至八

为行。五、天台十法：初一通境、行，能观为行所观为境故；后九

皆行。

正兼释

一、正取于行　　谓诸乘皆取行为乘之当体故，行正是能运载法

故。人乘者，谓三皈、五戒之行，运载行人越于三涂，生于人间。

天乘者，谓上品十善及四禅、八定行，运载行人越人人天。声闻
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乘、缘觉乘者，谓四谛观行、十二因缘观行，运载行人越三界倒有

余、无余涅槃。大乘者，谓悲智六度万行，运载菩萨越三界二乘到

无上菩提大般涅槃。故法华云：“若有众生从佛世尊闻法信受，勤

修精进，求一切智、佛智、自然智、无师智、如来知见、力、无所

畏，愍念安乐无量众生，利僧天人度脱一切，是名大乘。”

二、兼摄境果　　行所依起，故兼摄境；行所趣至，故兼摄果。

《瑜伽》四十六云：无上大乘七行相者：一、离言说事，一切法中

所有真如无分别平等性出离慧。二、此慧所依。三、此慧所缘。

四、此慧伴类。五、此慧作业。六、此慧资粮。七、此慧得果。当

知由此七种行相施设建立无上大乘无不周备。此中慧即法空妙慧。

慧伴类、慧作业、慧资粮，即慧所导修之万行等。慧所依、或心或

真如，慧所缘、则真如及一切法；此二明“慧行”所依起而及于

境。慧得果、即二转依果，明“慧行”所趣至而及于果。故乘之正

体，是行而兼摄境果。依此释《法华》大白牛车喻，则不同天台教

之十法成乘说。大宝车，是万行圆修之胜德，亦悲智圆融之无得不

思议行。其大白牛，是法空无分别妙慧 此出世间无得不思议智

及根本无分别智。地前未得，故地前菩萨同索之。由根本无分别智

导生不思议万行智故，如大白牛引运宝车。大白牛车所行地，是

“慧所缘”义。大白牛车所由造成之材力，是“慧所依”义。游于

四方直至道场，是“慧所得果”义。虽不离境果而乘正是行。决然

可知，别详宗地及《法华》讲演录。

乙 入

宋译无“入”，而魏唐译有之。依所入处之甚难，显能人行之

不易；题此入字，殊有深意，今以二节明之：

互为能所入
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佛法分为教、理、行、果，此之四法可互为能人与所入。经卷

四云：“菩萨摩诃萨善于语义，知语与义不一不异，义之与语亦复

如是。若义异语，则不因语而显于义，而因语见义，如灯照色。大

慧！譬如有人持灯照物，知此物如是，在如是处。菩萨摩诃萨亦复

如是，因语言灯，入离言说自证境界。”此明可由言“教”入于

“理果”。又卷三云：“第一义者，是圣乐处，因言而入，非即是

言。”此唯“果”证为所入第一义，明言“教”亦有能人功。然就

亲入，依信教悟理则教为能人，理为所入。由解理起行，则理为能

人，行为所入。从修行证果，则行为能人，果为所入。因证果施

教，则果为能人，教为所入。自悟悟他，因果交彻，故得互论能所

入也。若统亲疏及超越入，教为能人，有十二句：

教

理

行

果

教理

理行
以教入

行果

果教

教理行

理行果

行果教

果教理

理与行及果为能人，亦复如是。于佛法中论入，不逾乎此。

别约能入行
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此经入楞伽之入义，虽于教、理、行、果亦可通为能人所入，

其特殊处，则在专约“能人行”以言“入”。又分二节明之：

一、约能喻是神境通人险城：罗婆那王献华宫殿，佛及圣众乘

以入摩罗耶山顶之楞伽城。摩罗山顶既最崇而最严，楞伽城中实难

往而难入！盖孤悬于海滨，其为险一；乃夜叉之所据，其为险二。

此天险之灵地，非具五神通之神境通者，不能入之。显难入之能

入，故云入焉！此就能喻之事象如是以言者。

二、约所喻是法空慧入宝城：楞伽宝城所喻之胜宝城，则实相

无相一真如性为体之无住涅槃也。具足无边无漏功德之宝，故云宝

城。《法华经》曰宝所，《涅槃经》曰宝诸，皆用此宝城喻。宝城现

成，非有之难而得入难。常在宝城，非进入难而“相应”难。唯照

达诸法毕竟空妙慧，能如如相应于实相无相之真如涅槃城。相应曰

“入”，非出入于其中曰入，此入最胜，遂标举为题也。

丙　　楞伽

约能喻释名

楞伽乃说经处之城名也。古译不可往、不可入。又、释迦毗楞

伽，译能胜宝，故楞伽亦译为“胜宝”。今按说此经处之城，就

“形势”为不可往不可入之义，在南海滨 即今锡兰岛之有佛迹

处 上宽下狭之摩罗耶山上，且为飞行食肉之夜叉等聚居，故为

险城。就“体质”为胜宝之义，此城为天然胜妙珍宝之所成。偈

云：“此妙楞伽城，种种宝严饰，墙壁非土石，罗网悉珍宝。”至今

其地亦为采珍宝处，故为宝城。险、宝双具，曰楞伽焉。

约所喻显义

夫功伽城依摩罗耶山而位于海滨，海有风浪，城为夜叉所居；

佛从海出而入于城，现通说法，圣众围绕。有如是等重重相关之


