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去年杜威教授在《新共和》 杂志发表的一篇文章中说：

“我想问， 他（访问者） 能够为别的对中国感兴趣的人作出的最有启发
意义的事， 莫非是和他们分享他的发现。 他的发现是只有通过中国本身， 通
过早先的欧洲历史， 才能了解中国。 可是他还得要反复地说： 中国正在急剧
变化； 若还是用旧时帝制的中国那一套来思索中国， 就和用西方概念的鸽笼
子把中国的事实分格塞进去来解释中国， 同样地愚蠢。 从政治上、 经济上
说， 中国是另一个世界， 一个又大又悠久的世界， 一个无人知道到底向何处
去的世界。” （《新共和》， XXV卷， 1920年， 纽约版， 第188页）

这确实是一个发现。 我们若把中国的历史和若干世纪前欧洲的历史加以比较， 比
方说， 和文艺复兴以前比较， 就看出， 它们虽然不同类， 然而是在一个水平上。
但是现在， 中国仍然是旧的， 而西方各国已经是新的。 是什么使中国落后了？ 这
自然是一个问题。

中国落后， 在于她没有科学。 这个事实对于中国现实生活状况的影响， 不仅
在物质方面， 而且在精神方面， 是很明显的。 中国产生她的哲学， 约与雅典文化
的高峰同时， 或稍早一些。 为什么她没有在现代欧洲开端的同时产生科学， 甚或
更早一些？ 本文试图通过中国自身来回答这个问题。

地理、 气候、 经济条件都是形成历史的重要因素 ， 这是不成问题的， 但是我
们心里要记住， 它们都是使历史成为可能的条件， 不是使历史成为实际的条件。

*本文于1921年曾在哥伦比亚大学哲学系“系会” 上宣读， 借此发表的机会， 感谢哥伦比

亚大学哲学系执事诸公的鼓励与帮助。 “科学” 一词， 我是指关于自然现象及其关系的系统知

识。 因此它是“自然科学” 的简称。

为什么中国没有科学
*

第一篇

———对中国哲学的历史及其后果的一种解释
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它们都是一场戏里不可缺少的布景， 而不是它的原因。 使历史成为实际的原因是
求生的意志和求幸福的欲望。 但是什么是幸福？ 人们对这个问题的答案远非一
致。 这是由于我们有许多不同的哲学体系， 许多不同的价值标准， 从而有许多不
同类型的历史。 在本文的结尾， 我不揣冒昧， 作出结论说： 中国没有科学， 是因
为按照她自己的价值标准， 她毫不需要。 但是在得出这个结论之前， 必须首先看
一看历来的中国的价值标准是什么。 为了做到这一点， 通观中国哲学的历史就十
分必要了。

一

周朝晚期， 天子丧失了控制封建诸侯的力量， 诸侯各自为政， 遍地战火。 那
实在是一个政治混乱的时代， 但又是一个伟大的思想创新的时代。 它相当于欧洲
的雅典智力旺盛时期。

在批评中国各种不同类型的理想之前， 为方便计， 我想引进两个名词， 在我
看来， 它们分别表示中国哲学的两种一般趋势： 它们是“自然” 与“人为”， 说
得更确切些， 就是“天”、 “人”。 兹引《庄子》 一段话说明这一点：

“曰： ‘何谓天？ 何谓人？’ 北海若曰： ‘牛马四足， 是谓天； 落马首，
穿牛鼻， 是谓人。’” （《庄子·秋水》）

可见“天” 指自然的东西， “人” 指人为的东西。 一个是天造的， 一个是人造
的。 在周末， 有两种趋势代表这两个极端， 第三种趋势则代表在两个极端之间的
中道。 一个说， 天是完全的， 人是自足的， 不需要外来的帮助； 另一个说， 天不
是完全的， 人不是自足的， 要变得好些就要有外来的帮助； 第三者则加以调和。
这三种主要的理想类型， 并不是相继出现的， 而是同时兴起的， 在同一个时代里
表述了人的自然本性和经验的不同方面。 据《汉书》 记载， 周末的思想有九家：
儒家， 道家， 墨家， 阴阳家， 法家， 名家， 纵横家， 农家， 杂家。 当时最有影响
的是儒家， 道家， 墨家。 周末所著的书里， 几乎每一部都告诉我们， 这三家都在
为其生存而奋斗。 孟子是当时儒家的最大保卫者， 现在引用他好辩的言论来说明
这一点：

“圣王不作， 诸侯放恣， 处士横议， 杨朱、 墨翟之言盈天下。 天下之言，
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不归杨， 则归墨。 杨氏为我， 是无君也； 墨氏兼爱， 是无父也。 无父无君，
是禽兽也。 ……杨、 墨之道不息， 孔子之道不著， 是邪说诬民， 充塞仁义
也。 仁义充塞， 则率兽食人， 人将相食。 吾为此惧 !%闲先圣之道， 距杨、
墨……” （《孟子·滕文公下》）

这里的墨翟是墨家创始人， 杨朱是道家创始人老子的学生。 我看这段话生动地描
绘出这三种势力之间的战争状态。 他们不只是为生存而奋斗， 而是各有野心， 要
征服全国。

为了略为详细一些说明他们的学说， 我选择老子（570B．C．？ ~480B．
C．？）， 杨朱（440B．C．？ ~360B．C．？）， 庄子（350B．C．？ ~275B．C．？）
代表道家； 墨子（墨翟， 500B．C．？ ~425B．C．？） 代表墨家； 孔子（551B．
C.~479B．C．）， 孟子（372B．C．~289B．C．） 代表儒家。 和我刚才提到的三
种趋势联系起来看， 道家主张自然， 墨家主张人为， 儒家主张中道。 依我看， 无
论他们学说的哪个方面， 道家、 墨家都在两个极端， 儒家则在中间。 例如论到他
们的伦理理论时， 孟子对他们的安排与我所说的正合。 他说：

“杨子取为我， 拔一毛而利天下， 不为也。 墨子兼爱， 摩顶放踵， 利天
下， 为之。 子莫执中。 执中为近之。 执中无权， 犹执一也。” （《孟子·尽心
上》）

不消说， 执中有权， 就是行动的唯一正确的道路了。 这确实是儒家的教义。 稍后
一些我会把这一点说得更清楚一些。

二

道家教义可以归结为一句话： “复归自然”。 全能的“道” 给予万物以其自
己的自然， 在其自然中万物得到自己的满足。 例如：

“北冥有鱼， 其名为鲲。 鲲之大， 不知其几千里也。 化而为鸟， 其名为
鹏。 鹏之背， 不知其几千里也。 怒而飞， 其翼若垂天之云。 是鸟也， 海运则
将徙于南冥。 南冥者， 天池也。 齐谐者， 志怪者也。 谐之言曰： 鹏之徙于南
冥也， 水击三千里， 抟扶摇而上者九万里， 去以六月息者也。 ……蜩与学鸠
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笑之曰： 我决起而飞， 抢榆枋， 时则不至， 而控于地而已矣， 奚以之九万里
而南为！”

这一段引自《庄子·逍遥游》。 它明白地表示， 大鹏与小蜩都完全满足， 各自逍
遥。 它们长此逍遥， 只要它们遵循它们的自然而生活， 不去人为地互相模仿。 所
以万物在其自然状态中都是完全的。 人为只会扰乱自然， 产生痛苦。 因为如庄子
所说：

“凫胫虽短， 续之则忧； 鹤胫虽长， 断之则悲。 故性长非所断， 性短非
所续， 无所去忧也。” （《庄子·骈拇》）

所以杨朱的“为我”， 就这个词的杨朱原意来说， 并不是自私。 他不过是教导人
们， 自己的自然愿意怎样生活， 就应当怎样生活， 不要把自己以为是好的东西强
加于人。 所以他说：

“古之人， 损一毫利天下， 不与也； 悉天下奉一身， 不取也。 人人不损
一毫， 人人不利天下， 天下治矣。” （《列子·杨朱》）

《庄子》 另有一段说：

“老聃曰： ‘请问何谓仁义？’ 孔子曰： ‘中心物恺， 兼爱无私， 此仁义
之情也。’ 老聃曰： ‘意!几乎后言。 夫兼爱， 不亦迂乎!无私焉， 乃私也。 夫
子若欲使天下无失其牧乎？ 则天地固有常矣， 日月固有明矣， 星辰固有列
矣， 禽兽固有群矣， 树木固有立矣。 夫子亦放德而行， 循道而趋， 已至矣，
又何偈偈乎揭仁义， 若击鼓而求亡子焉？ 意 !夫子乱人之性也。’” （《庄
子·天道》）

如是道家只看到所谓自然状态的好的方面。 在他们看来， 任何人类道德， 社会制
度， 都违反自然。 如老子所说：

“绝圣弃智， 民利百倍； 绝仁弃义， 民复孝慈； 绝巧弃利， 盗贼无有：
此三者以为文不足。 故令有所属， 见素抱朴， 少私寡欲。” （《老子》 十
九章）

至于政府， 如果道家也需要它， 则必须是极端放任的。
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“天下多忌讳而民弥贫； 民多利器， 国家滋昏； 人多伎巧， 奇物滋起；
法令滋彰， 盗贼多有。” （《老子》 五十七章）

政府应当模仿自然：

“道常无为而无不为。” （《老子》 三十七章）

这是因为道使万物各以自己的方式为自己工作：

“故圣人云： 我无为而民自化， 我好静而民自正， 我无事而民自富， 我
无欲而民自朴。” （《老子》 五十七章）

所以人所应当做的， 就是遵循着他的自然， 满足于他的命运。 道家这种被
动的自然， 可引一段《庄子》 来说明：

“子来有病……子犁往问之。 ……倚其户与之语曰： ‘伟哉造化!%%又将
奚以汝为？ 将奚以汝适？ 以汝为鼠肝乎？ 以汝为虫臂乎？’ 子来曰： ‘父
母于子， 东西南北， 唯命之从。 阴阳于人， 不翅于父母， 彼近吾死， 而我不
听， 我则悍矣， 彼何罪焉？ 夫大块载我以形， 劳我以生， 佚我以老， 息我以
死。 故善吾生者， 乃所以善吾死也。’” （《庄子·大宗师》）

知识无用， 只有害处：

“吾生也有涯， 而知也无涯， 以有涯随无涯， 殆已。” （《庄子·养生
主》）

我们需要而且应当去知、 去求的只有“道”， 道就在我们之中。 它很像泛神论哲
学的“上帝”。 所以我们应当做的就是认识自己， 控制自己：

“知人者智， 自知者明。 胜人者有力， 自胜者强。” （《老子》 三十三
章）

而且， 我们必须用另一种完全不同的方法， 去知， 去求道。 老子说：
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“为学日益， 为道日损。 损之又损， 以至于无为。 无为而无不为。”
（《老子》 四十八章）

既然道在我们之中， 所以为道的方法， 不是人为地在道上面加些什么， 而是把早
已人为地加在道上面的东西去掉。 老子所谓“损” 就是这个意思。 所以在道家看
来， 那些仅只有志于为学的人， 即只有兴趣搞理智操练的人， 千言万语， 全无价
值。 因此《庄子》 有下面这段话：

“劳神明为一， 而不知其同也， 谓之‘朝三’。 何谓‘朝三’？ 曰： 狙公
赋芧曰： ‘朝三而暮四。’ 众狙皆怒。 曰： ‘然则朝四而暮三。’ 众狙皆悦。”
（《庄子·齐物论》）

因此道家主张自然， 反对人为。

三

墨家的基本观念是功利。 鉴定道德， 不在于它是自然的， 而在于它是有用
的。 《墨子》 有两句说：

“义， 利也。 利， 所得而喜也。” （《 墨子·经上 》）

所以墨子在伦理学上的立场， 本质上是功利主义的立场。 他还是个实用主义者，
经验主义者。 他说：

“必立仪。 言而毋仪， 譬犹运钧之上而立朝夕者也， 是非利害之辨不可
得而明知也。 故言必有三表。 何谓三表？ 子墨子言曰： 有本之者， 有原之
者， 有用之者。 于何本之？ 上本之于古者圣王之事。 于何原之？ 下原察百姓
耳目之实。 于何用之？ 发以为刑政， 观其中国家百姓人民之利。 此所谓言有
三表也。” （《墨子·非命上》）

三表之中， 第三表似乎最为重要。 所以墨子讲兼爱之说， 因为他认为它最中“国
家百姓人民之利”。 兹摘录《兼爱》 篇如下， 让他自己讲自己的道理：
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“仁者之事者， 必务求兴天下之利， 除天下之害。 然当今之时， 天下之
害孰为大？ 曰： 若大国之攻小国也， 大家之乱小家也， 强之劫弱， 众之暴
寡……此天下之害也。 ……此胡自生？ 此自爱人利人生与？ 即必曰： 非然
也。 必曰： 从恶人贼人生。 分名乎天下恶人而贼人者， 兼与？ 别与？ 即必
曰： 别也。 然即之交别者， 果生天下之大害者与？ 是故别非也。 ……非人者
必有以易之。 ……是故子墨子曰： 兼以易别。 ……借为人之国， 若为其国，
夫谁独举其国以攻人之国者哉？ 为彼者犹为己也。 ……然即之交兼者果生天
下之大利者与？ 是故子墨子曰： 兼是也。 ……曰： 即善矣， 虽然， 岂可用
哉？ 子墨子曰： 用而不可， 虽我亦将非之， 且焉有善而不可用者？ ……我以
为当其于此也， 天下无愚夫愚妇， 虽非兼之人， 必寄托之于兼之有是
也。 ……我以为当其于此也， 天下无愚夫愚妇， 虽非兼者， 必从兼君是
也。” （《墨子·兼爱下》）

以上表明， 兼爱之说不惟有利于他人， 而且对于实行兼爱的人也有利。 墨子之书
极言战争之有害。 战争不惟对被征服者有害， 而且对征服者也有害。 即使偶尔有
些国家可能牺牲别国而获利， 也仍然不足为训。 他比之于药。 有一种药， 如果一
万人服用， 只有四五人受益， 就绝非良药。 墨子是坚持最大多数的最大利益的。

他不像道家， 他也深知人类自然本性并不完善。 人类太近视， 看不见自己的
利益。 你对人们说， 爱他人对自己有利， 自私只有害处， 人们不会相信。 所以墨
子更不像道家， 他看出需要权威， 以调节人的行动。 他宣称有一个有人格的上
帝。 人们应当相爱， 不仅因为这样做有利， 而且因为这是上帝的意志。 他甚至相
信鬼神存在， 相信鬼神暗中监视人们的活动， 以此作为维持道德的重要辅助手
段。

墨子还强调国家的功能和权威， 以为正常生活的辅助手段：

“古者民始生未有刑政之时， 盖其语人异义； 是以一人则一义， 二人则
二义， 十人则十义； 其人兹众， 其所谓义者亦兹众。 是以人是其义， 以非人
之义， 故交相非也。 ……天下之乱， 若禽兽然。 夫明乎天下之所以乱者， 生
于无政长。 是故选天下之贤可者， 立以为天子。 ……天子发政于天下之百
姓， 言曰： 闻善而不善， 皆以告其上； 上之所是， 必皆是之； 上之所非， 必
皆非之。” （《墨子·尚同上》）

这与道家的国家观全然不同。 除此之外， 墨子还强调教育的重要。 墨子书有
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《所染》 篇， 其中说：

“子墨子见染丝者而叹曰： 染于苍则苍， 染于黄则黄； 所入者变， 其色
亦变； 五入而已则为五色矣； 故染不可不慎也!”

此下他引用一序列事实， 证明有些人变好了， 因为他交接好人； 有些人变坏
了， 因为他交接坏人。 他以为人性像是“白板”， 其颜色全看怎么染它。 这又与
道家的人性论很不相同。

墨子非命， 与道家形成对照。 受到上帝或国家的赏罚都是人们意志行为的后
果。 如果意志不是自由的， 人们就不会对其恶行负责， 也不会受到鼓励而行善。
他们会这样想， 如墨子说的：

“上之所罚， 命固且罚， 不暴故罚也。 ……上之所赏， 命固且赏， 非贤
固赏也。 以此为君则不义， 为臣则不忠……” （《墨子·非命上》）

因此墨子作出了许多使人民好起来的方案。 他的理想是有最多的人口， 有必需的
物质财富， 和平共处， 相亲相爱。 墨子说：

“圣人为政一国， 一国可倍也； 大之为政天下， 天下可倍也。 其倍之，
非外取地也； 因其国家， 去其无用之费， 足以倍之。 ……故孰为难倍？ 唯人
为难倍， 然人有可倍也。 昔者圣王为法曰： 丈夫年二十， 毋敢不处家； 女子
年十五， 毋敢不事人。 ……” （《墨子·节用上》）

这是墨子进步的理想。 进步是可能的， 并不靠斗争和竞争， 而是靠兼爱和互助。
对于这一点， 我要加一句说明： 墨子的理想不是柏拉图式的。 墨子太现实主义
了， 不满足于把他的模式放在天上。 他时刻准备着向一切他以为不能与财富、 人
口的增长相容的事物作战。 他教人节用， 如他所说：

“诸加费不加于民利者， 圣王弗为。” （《墨子·节用中》）

他也反对音乐和美术， 因为它们无补于这种现实。

“民有三患： 饥者不得食， 寒者不得衣， 劳者不得息。 三者民之巨患
也。” （《墨子·非乐上》）
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他也反对儒家主张的厚葬和三年之丧。 因为人民不应当这样子消耗时间、 精力和
财富； 若这样办，

“国家必贫， 人民必寡， 刑政必乱。” （《墨子·节葬下》）

这些步骤或许能代表墨家反对自然的坚决态度。 确实不错， 如果完全从理智的观
点看事物， 音乐和美术实在毫无用处。 如果把死亡只看作一个自然过程， 守丧又
有什么用呢？ 荀子说：

“墨子蔽于用而不知文。” （《荀子·解蔽》）

这个批评是十分恰当的。
无论如何， 墨子确实是一位教导人们在外界寻求幸福的哲学家。 他不像道家

那样想， 他不以为人在自然状态中最幸福， 不以为人需要做、 应当做的是复归自
然， 相反地正是要摆脱自然。 与道家相反， 他知道人性不完善、 愚而弱； 为了变
得完善、 智而强， 就需要国家、 道德、 人格化的上帝来帮助。 所以在墨子哲学中
有一种很强的进步感、 未来感。 墨子书中有一段说：

“彭轻生子曰： 往者可知， 来者不可知。 子墨子曰： 籍设而亲在百里之
外， 则遇难焉。 期以一日也， 及之则生， 不及则死。 今有固车良马于此， 又
有奴马四隅之轮于此， 使子择焉， 子将何乘？ 对曰： 乘良马固车， 可以速
至。 子墨子曰： 焉在不知来？” （《墨子·鲁问》）

这的确是一个很好的鉴往知来的例证。 这种精神是科学的。 墨子书有几篇谈的是
现在叫做逻辑或定义的问题。 如果不是墨子本人的著作， 也一定是墨子门人的著
作。 其中许多定义， 在今天也还是有趣的， 科学的。 例如：

“宇， 弥异所也。 久， 弥异时也。 故， 所得而后成也。 圜， 一中同长也。
力， 形之所以奋也。” （《墨子·经上》）

类此者另外还有许多， 似乎都是科学的萌芽。 实际上墨子制造守城器械是很有名
的， 墨子书有几篇专讲这个。

这就是我要说的一切， 都是为了支持我的论断： 墨子主张人为， 反对自然。
现在让我们转到第三个体系， 儒家。
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四

前面说过， 儒家是自然与人为这两种极端观点的中道。 但是紧接着孔子之
后， 儒家分成了两种类型。 一种以孟子为代表， 比较靠近自然这一端； 另一种以
荀子为代表， 比较靠近人为这一端。 孔子本人的学说是比较靠近自然这一端的。
所以后来， 直到现在， 孟子被认为是儒家真正的合法继承人。 我在这里仍按传统
的讲法， 选择孔孟代表儒家， 而在另一个场合讨论荀子， 认为他是中国历史上另
一位力求发展中国思想的人为路线的哲学家。

正如孟子所说， 孔子是“圣之时者也”。

“可以速而速， 可以久而久， 可以处而处， 可以仕而仕： 孔子也。”
（《孟子·万章下》）

所以孔子强调认清形势。 首要的问题不是我是否应当用某某方式爱人； 首要的问
题是认清那个人是我的什么人。 孟子说：

“君子之于物也， 爱之而弗仁。 于民也， 仁之而弗亲。 亲亲而仁民， 仁
民而爱物。” （《孟子·尽心上》）

他在另一个地方又说：

“有人于此， 越人关弓而射之， 则己谈笑而道之。 无他， 疏之也。 其兄
关弓而射之， 则己垂涕泣而道之。 无他， 戚之也。” （《孟子·告子下》）

这样就建立了爱有差等的学说， 在同时一方面反对兼爱的学说， 一方面反对为我
的学说。 应当爱有差等， 因为这是人的自然， 即人性。 所以《孟子》 有段话说：

“夷子曰： ‘儒者之道， 古之人若保赤子， 此言何谓也？ 之则以为爱无
差等， 施由亲始。’ 徐子以告孟子。 孟子曰： ‘夫夷子信以为人之亲其兄之
子， 为若亲其邻之赤子乎？ ……且天之生物也， 使之一本， 而夷子二本故
也。’” （《孟子·滕文公上》）
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依儒家的教义， 人性在本质上是善的。 甚至在孔子时代之前， 似乎已经有这个传
统。 因为人性本善， 所以人们赞成有道德制裁， 愿意有道德制裁。 孟子这么说：

“口之于味也， 有同耆焉。 耳之于声也， 有同听焉。 目之于色也， 有同
美焉。 至于心， 独无所同然乎？ ……心之所同然者何也？ 谓理也、 义也。 圣
人先得我心之所同然耳。 故理义之悦我心， 犹刍豢之悦我口。” （《孟子·告
子上》）

他在另一个地方说：

“可欲之谓善。” （《孟子·尽心下》）

虽说人性本善， 但是不可以推论出， 人生来就是完善的。 只有内心的理性完全发
展了， 低级的欲望全部消除了， 才能成为完人。 所以孟子说：

“恻隐之心， 仁之端也。 羞恶之心， 义之端也。 辞让之心， 礼之端也。
是非之心， 智之端也。 ……凡有四端于我者， 皆知扩而充之矣， 若火之始
然， 泉之始达。 苟能充之， 足以保四海； 苟不充之， 不足以事父母。”
（《孟子·公孙丑上》）

发展理性， 减少低级欲望， 是一件事的两方面：

“养心莫善于寡欲。” （《孟子·尽心下》）

为了发展人的自然能力， 就需要一些具体的组织。 所以国家必不可少。 孟子引
《书·泰誓》 说：

“天佑下民， 作之君， 作之师。”

但是师和君不是分开的。 中国的政治理想大都与柏拉图的相同。 王应当是哲学
家， 哲学家应当为王。 儒家的国家观尤其强调这一点。 国家的主要责任首先是保
持相当数量的财富， 使人民能够生活， 然后教育他们。 《论语》 有一段说：

第
一
篇

为
什
么
中
国
没
有
科
学

011

C M Y K



第
十
卷

哲
学
论
文
集

“子适卫， 冉有仆。 子曰： 庶矣哉!冉有曰： 既庶矣， 又何加焉？ 曰： 富
之。 曰： 既富矣， 又何加焉？ 曰： 教之。” （《论语·子路》）

更进一步地说， 在一个国家中， 教之比富之更重要。 《论语》 另一段说：

“齐景公问政于孔子。 孔子对曰： 君君， 臣臣， 父父， 子子。 公曰： 善
哉!信如君不君， 臣不臣， 父不父， 子不子， 虽有粟， 君得而食诸!” （《论
语·颜渊》）

至于个人， 则身外事物决定于命运。 《论语》 有云：

“死生有命， 富贵在天。” （《论语·颜渊》）

孟子说：

“求则得之， 舍则失之， 是求有益于得者也， 求在我者也。 求之有道，
得之有命， 是求无益于得也， 求在外者也。” （《孟子·尽心上》）

所以人应当求其在我者。 人不能控制在他之外的东西， 这个情况并不一定使他不
能完善； 他的内心有上天赋予的天理， 他可以从中获得真理和幸福。 所以孟子
说：

“尽其心者， 知其性也。 知其性， 则知天矣。 存其心， 养其性， 所以事
天也。 夭寿不贰， 修身以俟之， 所以立命也。” （《孟子·尽心上》）

他又说：

“万物皆备于我矣。 反身而诚， 乐莫大焉。” （《孟子·尽心上》）

在这一点上， 儒家很接近道家， 而去墨家甚远。 幸福和真理都在我们心里。 只有
在我们心里， 不是在外部世界里， 才能求得幸福和真理。 只要发展我们内部的力
量， 我们就自己充足了。 学习就是按照我们的理性来培养性格， 不是进行理智操
练， 或只是死记硬背书本上所说的东西。

以上我们通观了中国思想中有开创性的三个类型。 我们已经看到， 在存在论
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方面， 支配宇宙的力， 道家说是全能的道或自然， 墨家说是人格化的上帝， 儒家
说是天理。 在国家论方面， 道家如果也要国家的话， 就是要放任主义的政府； 墨
家要国家调节各种不同的个人意见， 儒家则需要国家来发展人们的道德能力。 在
人生论方面， 道家说人性本身就是完善的， 每个人只应当遵循他的天性而生活；
墨家说人性本身不完善， 人应当同等地爱一切人， 才能够全民富庶； 儒家说， 人
性虽善， 但是个人要努力发展、 修养、 完成它， 人固然应当爱他人， 但也应当照
顾亲缘关系的差别。 在教育论方面， 道家教人复归自然， 墨家教人控制环境， 儒
家教人走自我实现（即实现人之所以为人） 的道路。 这一切， 在我看来， 已经证
实了我的论断： 在中国思想史中， 道家主张自然， 墨家主张人为， 儒家主张中
道。 三者为了各自生存， 斗争激烈。 这场大战的结果是， 可怜的墨家完全失败，
不久就永远消失了。 墨家失败的原因不明， 依我看来， 主要原因是墨家体系本身
有缺点。 现在引《庄子》 一段话说明这一点：

“作为‘非乐’， 命之曰‘节用’， 生不歌， 死无服。 墨子泛爱兼利而非
斗。 ……以此教人， 恐不爱人； 以此自行， 固不爱己， 未败墨子道。 虽然，
歌而非歌， 哭而非哭， 乐而非乐， 是果类乎？ 其生也勤， 其死也薄。 其道大
觳， 使人忧， 使人悲， 其行难为也。 恐其不可以为圣人之道。 反天下之心，
天下不堪， 墨子虽能独任， 奈天下何!” （《庄子·天下》）

的确， 天下对墨家体系的反感， 墨家是无可奈何的。 尽管墨子本人极端热情， 人
格伟大， 一旦故去， 人们也就抛弃了墨家。

但是前已指出， 此时另有一人， 虽与墨子不同， 却也努力发展了中国思想中
的人为路线。 他就是荀子（298B．C？ ~238B．C．？）， 他本人自认为是儒家真正
的传人。 他宣称， 人性绝对地恶， 君与师的责任就是改善人性。 他责备庄子：

“蔽于天而不知人。” （《荀子·解蔽》）

依荀子的理想， 他要用征服自然， 来代替复归自然：

“大天而思之， 孰与物畜而制之 !从天而颂之， 孰与制天命而用之 !”
（《荀子·天论》）

这近似培根关于人力的观点。 但是不幸的是， 他的后学没有沿着这条路线发展他
的思想。 他们只实行了老师的政治哲学， 而且走得太远了。 在公元前3世纪， 秦
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