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      第 一 篇

当代阿拉伯哲学主要

  流派及代表人物



第一章 伊斯兰原教旨主义

    伊斯兰原教旨主义思潮，是指主张复兴伊斯兰教、使其

回到最初的原始教义，履行先知穆罕默德的遗训，恢复 《古

兰经》、圣训的真正精神的宗教神学思潮。其思想渊源可上

溯至公元9世纪 (伊历三世纪)的伊斯兰教法学派罕百里学

派;其影响在今天遍及世界的伊斯兰教国家和广大地区的穆

斯林。

    “原教旨”一词，其含义为根本的教义、原初的宗旨，

用于指宗教领域的复古倾向，如犹太教原教旨主义、基督教

原教旨主义、伊斯兰教原教旨主义。总的说来，原教旨主义

是一种引导信徒回到原初教义的宗教复古思潮。它包含两个

方面的内容:一、宗教信仰性，即遵循信条本身的原始含

义，且这些信条勿庸置疑。二、神学思辨性，即试图展示人

类理性思维的精湛才能，依靠逻辑分析，认为因则有因，推
演出一个结论:主宰创造宇宙及人类①。现当代原教旨主义

① [科威特」《政治报》:“宗教与政治之间的原教旨主义”，1993年5月6

      日。
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由于政治因素、民族问题使国家和各宗教信徒间分歧加大，

而包含新的思想，涉及更广泛的领域。在日益动荡的世界局

势面前，一些社会人士试图以完善或改变现有社会体制使之

更加符合宗教经典和教义条文的办法来号召广大民众，实现

独立自强的社会理想。然而，正如法国学者米歇尔·卡蒙所

说:“我们不得将产生于某种社会环境及特定条件下的宗教

政治现象与发生于一千多年前的具悠久渊源的文化遗产相混

淆”(见其著作 “Chronique Politique de la Tunisie,  1979 巴黎

"1981年)，因为混淆的结果，既导致对宗教原教旨思想的

误解，也进而殃及伊斯兰教整体声誉。在拥有众多宗教信徒

的今天，部分信徒以宗教的名义进行的活动当然不能代表该

宗教的精神实质。然而，我们不能回避这样一个现实 (尽管

这是一种被歪曲的现实):“伊斯兰原教旨主义”一词已广泛

出现在国际政治的用语中，成为东西方国际关系中的热点问

题，并由某些政治行为及其执行者的言辞推演到对伊斯兰教

和广大信徒的贬斥。这里缺乏一种公正和理智的区分:意识

形态领域的包含政治目的和经济利益的行为和宣传与人类文

化遗产的延续及学理上的宗教、传统、思想。因此，对伊斯

兰原教旨主义的清醒认识涉及到在多个层面的对宗教与现代

社会的关系问题，故极具学术价值和现实意义。据 《中国伊

斯兰教百科全书》、《世界宗教总览》等统计资料显示，穆斯

林目前分布在全球172个国家和地区，有29个国家奉伊斯

兰教为国教，有 52个国家加人伊斯兰最大的国际性组织

— 伊斯兰会议组织，信教人数超过10亿。由此而知，对

这一问题的看法，其影响范围是极其广大的。

    关于伊斯兰原教旨主义，在国外 (包括阿拉伯国家和西
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方各国)、国内都有不同程度的研究，既有将它视为伊斯兰

教传统文化的一个组成部分来探讨的，也有将其作为现当代

政治运动及思潮的分析。美国学者凯马尔·H·卡尔帕特20

世纪70年代著述的 《当代中东的政治和社会思想》一书，

把伊斯兰原教旨主义看做是伊斯兰世界复兴运动的一部分。

指出，“伊斯兰教既是一门宗教，也是一套社会、经济和文

化体系⋯⋯对于一个穆斯林来讲，‘伊斯兰教’不完全或不

一定是指 ‘宗教’或 ‘宗教的’，而是还意味着穆斯林社会

的整个生活和精神气质⋯⋯理论上对一特定事件的任何解

释、认可或否定，都必须用 ‘伊斯兰的’词语提出。但争论

的实质往往只在形式上同伊斯兰教有关。”①因为除了谈及

伊斯兰教之外，没有其他办法使穆斯林听众觉得这些观点与

己相关。作者指出，要正确理解中东的意识形态发展，需将

其纯粹宗教的方面同世俗的、政治的、社会的和经济的方面

区别开来。美国另一中东学者 J}L"埃斯波西托的一段话，

清楚地表明了他的态度和研究视角:“在穆斯林世界和西方

连续出现暴力行动的氛围之中，我们所受到的一个诱惑，依

然是通过宗教极端主义和恐怖主义的视角来观察伊斯兰教。

少数异见者的偏颇行为和被扭曲变态的声音，使一个伟大的

宗教传统被恶魔化，这仍然是我们今天所面临的真正的威

胁。这一威胁不仅使穆斯林世界同西方的关系受到冲击，而

且使西方自身愈益增长的穆斯林人受到冲击”②。在我国学

【美」凯马尔·H"卡尔帕特:《当代中东的政治和社会思想》第137页，
北京，中国社会科学出版社，1942年。

[美〕J}L}埃斯波西托:《伊斯兰威胁:神话还是现实》第4页，北京，
社会科学文献出版社，199!)年。
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术界，有的学者认为:伊斯兰原教旨主义是伊斯兰复兴运动

的继续，是民族独立运动的继续，是反独裁专制运动的继

续。它的形成有着深厚的社会基础，具有它存在和发展的合

理性。它反映了时代的一种需要。一定程度上，它是伊斯兰

教旗号下的一种政治运动，是利用宗教来为政治目的服务。

1993年，《西亚非洲资料》刊登了宗和初的文章，认为“伊

斯兰原教旨主义是指主张按伊斯兰原初教旨变革现实社会的

一种复古的神权思潮及随之而来的一场反对世俗化和西方

化、全面推行伊斯兰化的运动”。文章指出，当代原教旨主

义在思想上仍宣扬罢黝异端邪说、独尊伊斯兰教。在政治

上，主张建立神权高于一切的、政教合一的政治制度和国

家。在经济上，主张公平分配，反对高利贷剥削，开办 “无

息银行”，将 “天课”作为税收来源。在文化领域里，反对

西方文化、生活方式和价值观念，拒绝仿效西方教育制度，

增设宗教课。中国社会科学院世界宗教所前所长关云贵认

为:“伊斯兰原教旨主义系伊斯兰历史文化传统的一部分，

是其内在精神的体现，其思想渊源可追溯到中世纪”。对于

这场运动，我国学术理论界一般称之为 “伊斯兰复兴运动”，

并且认为世界范围的伊斯兰复兴运动实际上是由三股相互交

织、相互影响的社会潮流汇聚而成:一是遍及伊斯兰国家的

民间宗教复兴运动，具有自发性和纯宗教性质;二是由某些

伊斯兰国家和国家集团推行的新泛伊斯兰主义，主要是强调

各伊斯兰国家在国际事务中采取一致立场，维护伊斯兰世界

的共同利益;三是由某些政教合一的伊斯兰国家推行、其他

伊斯兰国家的政治反对派所利用的伊斯兰原教旨主义，它强

烈反对一切当政的世俗政权，谋求建立政教合一的神权统
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治。伊斯兰原教旨主义有着鲜明的政治色彩，宗教只不过是

达到政治目标的一种手段，因此有学者提出，应使用 “政治

伊斯兰”一词来称谓当代伊斯兰原教旨主义思潮及运动。本

书将就伊斯兰原教旨主义的思想渊源、发展演变、时代特性

作出较为全面的分析探讨。

    一、伊斯兰原教旨思想缘起及发展

  伊斯兰原教旨思想/YM V  /Y11L烈 YîMJ }}.%U}l"I}}IJ}，其学说
始于公元9世纪伊斯兰教法学家、圣训学家伊本·罕百勒创

立的罕百里教法学派理论。公元 14世纪，伊斯兰教义、教

法学家伊本·泰米叶继承并发展了罕百勒的学说，成为近代

复兴伊斯兰教的愁魁}掣头黝的思想基}o伊斯兰原
教旨思想的核心是:复归伊斯兰教初创时期的原始教义，在

伊斯兰立法及其他领域均以 《古兰经》和圣训为评判是非曲

直的依据;恢复穆罕默德创教时期伊斯兰教的纯洁性;反对

个人及外部因素对伊斯兰教的影响。

    (一)罕百里学派理论

    伊斯兰教正统派四大教法学派之一。创始人艾哈麦德·

伊本·罕百勒，伊历16年春生于巴格达，具有纯正的阿拉伯

血统，父母均属阿德南部的舍巴尼家族，在巴格达宫廷为阿

拔斯哈里法服务。伊本·罕百勒幼年丧父，家境衰败。他天

资聪颖，在当时科学、艺术、苏菲思想、语言、哲学等学科

盛行的情况下，家庭为他选择了教法学，希望他成为一名教

法权威。伊本·罕百勒幼年专心学习语言、圣训、《古兰经》

和伊斯兰教法学，此后，他便去法庭进行分析和书写的训

练。在他还是个14岁的孩子时，他已成为一个受人信赖的

书记员。语言学是通向宗教知识的大门。在艾哈麦德生活的
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时代，伊斯兰教法律学包含两个部分:法律学与圣训传述

学。后者为前者创制伊斯兰法律提供材料依据。因此，伊斯

兰教法的确立是由教法学家和圣训学家共同完成的。在艾哈

麦德·伊本·罕百勒进人中年的时候，他选择做一名圣训学

家。在这之前，他曾试图成为一名教法学家，师从具哈尼夫

思想 (正统一神教思想)的法官艾布·尤素福，撰写了第一

篇关于圣训学观点的文章。此后，罕百勒将全部精力倾注于

圣训学的研究。他博采众家，向各地的圣训学者求教，融会

库法、巴士拉、夏姆、西贾兹等地的圣训学成果。伊历187

年，艾哈麦德来到西贾兹，结识了沙斐仪，与之探讨识别圣

训的真伪，并接受了沙斐仪的教法学说。在麦加和巴格达，

沙斐仪在教法创制方面的主张，及其演绎规则、推断方式，

也令罕百勒获益匪浅。于是，他承袭了沙斐仪的教法理论及

圣训的讲述与确认方法，并在研究与实践过程中，形成独具

特点的罕百里学派。①

    艾哈麦德·伊本·罕百勒生活的时代正值波斯人建立了阿

拔斯王朝，波斯文化及其他外来文化占据了伊斯兰社会的意

识形态领域，古叙利亚文和希腊文的哲学书籍被译成阿拉伯

文，在伊斯兰的城市里，各种族不同的文化相互交融撞击，

在社会和思想领域出现了分歧和差异。此外，伊斯兰非正统

的思想派别如什叶派、穆尔太齐赖派理论学说也纷呈异彩。

在这种文化背景下，艾哈麦德坚决反对非伊斯兰传统的学说

和主张，以穆斯林的虔诚誓死捍卫伊斯兰的正统思想。他禁

① 穆罕默德·艾布·宰哈拉:《伊本·罕百勒》，第6页，开罗，阿拉伯思
    想出版社，1982年。
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止在对教法进行确定时有任何的个人发挥，而是依照事实存

在，严格遵循教律、教法或圣徒弟子关于教法的意见。因

此，在罕百里学派关于教法的决定里不像艾布·哈乃斐及其

弟子们那样，.有许多对假设事件所做的评估性的教法条文。

而在沙斐仪的书中也有类似的例子。大多数传统派教法学家

都不对未发生的事件进行教法上的评估和决定。艾哈麦德·

伊本·罕百勒就拒绝回答对不存在事件的询问。他对教法做

出判断的依据是伊斯兰的传统遗训，以及公议和类比的方

式，在使用类比时也是采取那些与先知门弟子的训戒相一致

的内容。

    罕百里派被视为严厉苛刻的教法学派，这是因为该派创

始人伊玛目艾哈麦德在保持个人贞操和灵魂高贵方面自律甚

严，悟守伊斯兰传统教规，他身后的追随者也都效仿他的生

活方式，并且达到了极端的程度。在伊历223年，发生了罕

百里派信徒攻击乐队，砸毁乐器，殴打歌者的事件，招致人

们的非议，该派最终遭到哈里发的禁止，称他们的行为和主

张有悖于罕百里派的真正原则。进人现代，当人们看到宗教

极端行为时，就冠之以罕百里派的名称，这是有其历史原因

的。①

    罕百里教法学派以《古兰经》为立法的根本原则，在注

释 《古兰经》时严格依据圣训及先知门弟子的遗训。艾哈麦

德从不认为在圣训与 《古兰经》之间存在矛盾的地方，《古

兰经》中包含了一切圣训的内容，这是昭然若揭的。在这一

① 穆罕默德·艾布·宰哈拉:《伊本·罕百勒》，第56页，开罗，阿拉伯思

    想出版社，1982年。
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观点上，艾哈麦德不同于他的老师沙斐仪。沙斐仪派认为圣

训是对 《古兰经》的阐释，当 《古兰经》与圣训不一致时，

则选用 《古兰经》的文字，而采用圣训的理解方式，以致有

些教法学家认为这样是将圣训凌驾于 《古兰经》之上了。罕

百里派则以《古兰经》经文为创制教法的首要基础，无论在

思考和推断时都不受圣训的局限。同时，艾哈麦德也强调先

知的圣训是对 《古兰经》的正确解释。①

    在历史上，这一学派的传播情况可参考伊本·赫勒敦的

描述:多数存在于伊拉克的巴格达附近，那里的人们咏领圣

训、传述圣训。罕百里学派最初在伊拉克地区传播，在巴格

达曾盛行一时，出现了许多这一派的权威，他们来到大马士

革或其他伊斯兰国家，宣讲罕百里学说，阐释和回答有关问

题。但这种局面未能持久。由于一些极端的信徒采用暴力的

方式推行该派主张而遭到人们的反对，于是追随者廖廖无

几。伊历4世纪，罕百里学派外传于其他地区，法特梅王朝

时期进入埃及，艾尤布王朝时消失。总之，如果说罕百里学

派在伊斯兰的历史上只留下了暗淡的一页，那么在近代，它

则放射出异彩。伊历12世纪出现的瓦哈比派，在教法方面

采用伊本·泰米叶的学说，而伊本·泰米叶的主张则是继承伊

玛目艾哈麦德·伊本·罕百勒的理论。瓦哈比派建立了沙特王

国，萨阿德家族将该派思想传至其他阿拉伯国家。在上一世

纪，纳季德及西贾兹地区的国家在各领域全面执行伊斯兰教

、法，在国家体制和日常生活中遵循罕百里派的主张，在风云

① 穆罕默德·艾布·宰哈拉:《伊本·罕百勒》，第113页，开罗，阿拉伯思

    想出版社，1982年。
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变幻的世界里，这些国家被穆斯林们视为最接近 “优越的城

邦”。

    (二)伊本·泰米叶的思想学说

    伊本·泰米叶 (公元1263-1328 )生于美索不达米亚的

哈兰的一个伊斯兰学者家庭，后移居大马士革。其祖父和父

亲是罕百里学派的教法学家和圣训学家，其他家庭成员也都

是当时有影响的学者。在优越的文化环境中，又承超人的聪

慧秉赋，伊本·泰米叶自幼背诵 ((古兰经》，擅长阅读和分

析，对于圣训及其引证有惊人的记忆能力。少年时他曾求学

于巴格达，在教义学等方面增长了学识。不满19岁时，伊

本·泰米叶在宗教集会上回答人们提出的有关伊斯兰教教律

的问题，其口才令众人叹服不已。21岁时，他已在清真寺

的聚礼日里为穆斯林们解说 《古兰经》了，并开始搜集和编

写工作。伊本·泰米叶学识广博，涉猎领域包括当时的所有

学科，而且成为许多学科的权威。①

    在伊斯兰教法学方面，伊本·泰米叶承袭父业，致力于

罕百里教法学派的研究，其本人在教法学的观点上基本也属

罕百里派，认为在伊斯兰教教法的创制上应遵循五个原则:

(1)《古兰经》和圣训，凡符合 ((古兰经》和圣训文字内容

的，就依此对某一问题做出肯定的判语，无论谁人反对;

(2)如果未找到圣门弟子相关的遗训，只要没有发现对某类

事件持反对意见的训言，也可据此做出肯定的判断;(3)如

对一个问题，先知门的弟子们有不同的意见和说法，则取其

① 穆罕默德·优素福·穆萨博士:《伊本·泰米叶》，第13页，黎巴嫩，贝

    鲁特现代出版社，1998年。
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中最接近 《古兰经》和 《圣训》条文者;(4)依据所传穆罕

默德的言行记录，及先知门弟子的 “公议”;is)最后，如

没能在以上四条中找到根据，可在必要时使用 “类比”。伊

本·泰米叶在继承罕百里教法学说的同时，提出了自己独特

的立法主张，丰富了伊斯兰教法学理论。

    伊本·泰米叶是位虔诚、勇敢的伊斯兰信徒，在教律、

教法学领域，他是智慧超群的学者，在维持国家、民族、宗

教的战场上，他又是胆识过人的斗士，深得人们的敬爱。伊

历700年，塔塔尔人 (鞋鞋人)进犯夏姆和埃及地区，国民

及其宗教信仰面临异族的威胁，伊本·泰米叶授命赴会敌首，

以其气概和睿智震慑了侵犯者，后又出使埃及争取救援，保

护了自己的国家，维护了伊斯兰的尊严。在另一个战场—

宗教信条与教律的辩论场上，伊本·泰米叶也以同样的精神

捍卫伊斯兰教的纯洁。①伊本·泰米叶生活的时代是伊斯兰

各学科和各种世俗学问十分发达兴盛的时代。在公元13世

纪，伊斯兰教义学、教法学有了长足的发展，形成了主要的

四大教法学派:哈乃斐派、马立克派、沙斐仪派和罕百里

派。此外，伊玛目艾比·哈桑·艾什尔里开创的艾什尔里派被

认为是介于传统派和穆尔太齐赖派之间，他的理论学说流传

范围广，跨越时代长，几乎传遍了除沙特之外的所有伊斯兰

国家。与此同时，有另一股学术思潮在伊本·泰米叶时期席

卷了伊斯兰世界，这就是苏菲思想。由于伊玛目安萨里在其

著名的 《圣学复苏》和 《迷途指津》里对苏菲思想进行了改

① 穆罕默德·优素福·穆萨博士:《伊本·泰米叶》，第}s页，黎巴嫩，贝

    鲁特现代出版社，ins年。
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造，从而将苏菲思想纳入了伊斯兰正统思想的范畴，使其在

当时具有了更广泛的影响。此外，以理性思维为特征的哲

学，尤其是受到希腊哲学影响的学说在这一时期颇引人瞩

目。伊斯兰的教义、教法学家以敌意的眼光看待哲学家，批

判其言论。在伊斯兰传统派与上述理论学说的辩论中，伊本

·泰米叶首当其冲。他反对在 《古兰经》及圣训范围之外的

治学和言论，批判伊本·阿拉比等苏菲派学者的思想主张，

并为此遭到监禁，在狱中他继续施教和解答社会要人提出的

教法问题。在多次监禁和被逐期间，他仍勤奋著述，阐明自

己的宗教主张和教法学说，深得广大穆斯林的尊敬和爱戴。

他为后人留下了近SQQ种书籍和文章，如: 《论真理与虚

无》、《原教旨指南》(该书驳斥哲学家和诽谤先知言论的伊

斯兰教派之一盖拉米塔派)、《古兰经降示说明》、《宗教与现

世的忠告》(又名 《小训戒》)、《论礼拜之意愿》、《谈谈伊斯

兰与信仰的真谛》、《法律根源书》等涉及宗教和世俗生活原

则的论著。

    从伊本·泰米叶的所有著述中可以看到这样的观点:遵

循《古兰经》、圣训及先知门弟子的意见，因为 《古兰经》

包含了伊斯兰法律，其教义讲解了宗教礼节和道德原则，先

知对此加以阐释，他的门徒弟子又传述给穆斯林们，所以我

们只有遵循这一正确传统的道路，获取宗教和法律的学识，

否则将迷途难返。另外，对于人类理性，伊本·泰米叶指出，

在深刻理解和认识 《古兰经》和圣训时，无疑需要借助理性

思维，它的价值仅限于此，而哲学家认为依靠他们的理性就

可认识物质和精神世界。这也是历代伊斯兰思想家与哲人辩
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论的焦点。①伊本·泰米叶的学说拥有众多追随者，影响深

远，是近代复兴伊斯兰运动的理论基础。

    (三)瓦哈比派与瓦哈比运动

    瓦哈比教派公元18世纪中叶出现于阿拉伯半岛的纳季

德地区，创始人是穆罕默德·本·阿卜杜·瓦哈卜。该派以原

始的 《古兰经》和圣训为理论基础，宣传唯一神论思想，反

对具有多神崇拜倾向的行为和言论。严禁人们瞻仰圣墓祈

福，并捣毁了一些圣徒的坟墓;对日常生活中的某些习惯也

加以禁止，认为有损伊斯兰信徒的德行，曾一度不准吸烟、

喝咖啡。

    瓦哈比派是继承艾哈麦德·本·泰米叶思想主张的伊斯兰

传统派，它的名称源于该派的创始人穆罕默德·本·阿卜杜·

瓦哈卜(公元 1703-1792 )。瓦哈卜生于纳季德一个名叫阿

耶乃的村子，自幼勤奋学习，长大后用了几年时间周游伊斯

兰各国，曾到过巴士拉、巴格达、哈姆赞、伊斯法罕、吉

姆、开罗等地，然后回到马斯喀特，隐居数月后，复出，号

召人们跟随他所创立的新教派，即沿袭伊本·泰米叶和罕百

里教派的传统学说，在主张上更甚于他的两位导师，在教规

的制订上更多地涉及日常生活而不是宗教礼拜的细则。瓦哈

卜不同于伊本·泰米叶的另一点是，伊斯兰传统派的奠基人

都是依靠撰写文章、编纂著作以及辩论来阐明自己的理论学

说，而瓦哈卜则是利用宝剑来传播他的主张。⑧

① 穆罕默德·优素福·穆萨博士:《伊本·泰米叶》，第62页，黎巴嫩，贝

    鲁特现代出版社，1998年。
② 阿卜杜拉·阿布·尔赞博士:《阿拉伯国家的伊斯兰运动》，第3-8页，

贝鲁特出版发行总署，1992年。


