
自我批判时代的豪杰

之相类似的话。

翻开晚明学者的一些著作，经常可以看到“天崩地解”和与

当然，更为流行的是黄宗羲的“天崩地解”，时

贤们喜用此语来概括明末清初的社会情况。这是黄宗羲晚年在海

宁讲学，批评心学、理学的空疏学风时说的：

奈何今之言心学者，则无事乎读书穷理；言理学者，其

只是讲学耳！”（《明儒学案》卷六十《东林学案三

东林党人顾允成在万历年间惊呼：“吾叹今之学者，凭是天崩地陷，他也不管，

宋明理学的殿军刘宗周，明知大

明王朝无可挽救，仍“欲以垂尽之驱，扶天崩地坼之业。”（《刘子全书》卷四十《年

莫不有‘时日曷丧

谱》）流亡东瀛的朱舜水有类似的见解：“如崇祯末年，缙绅罪恶贯盈，百姓痛入骨髓，

及汝皆亡’之言。故流贼至而内外响应，逆虏入而迎刃破竹，惑

其邪说流言，竟有前途倒戈之势；一旦土崩瓦解，不可收拾耳。”（《朱舜水集》卷一

《中原阳九述略》）再早一些，嘉靖间松江名宿何良俊，担心“民不土著，而地方将有

土崩瓦解之势矣。”（《四友斋从说》卷十三《史九

章第
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所读之书不过经生之章句，其所穷之理不过字义之不违。⋯⋯

天崩地解，落然无与吾事，犹且说同道异，自附于所谓道学

者，岂非逃之者愈巧乎？”（《黄宗羲全集》第十册《留别海

昌同学序》。以下凡引《黄宗羲全集》者，简称《全集》，标

明册数和篇名）

词语是一定时期的社会经济、政治、思想与文化的象征，现实生

活的变化常常会催生出许多新词语。士人们竞相使用相类的新词

语，反映的是不同阶层的不同见解。黄宗羲与顾允成是从学风的

角度说的，强调学术应联系现实；刘宗周与朱舜水是为大明王朝

存亡着想的，是对明末社会内外交困情况的概括。何良俊是从明

正德、嘉靖年间，去农而改为工商的人数倍于前，农民不再固守

在土地上的情况，重农轻商的传统受到挑战而忧心忡忡的。东林

党人是地主阶级的在野派，刘宗周是大明王朝的坚决拥护者，朱

舜水和黄宗羲则为启蒙学者。何良俊是一个对当时现实极为不满，

但又不希望明王朝走向崩溃的补天派。“天崩地解”和与之相类字

眼的频繁出现，表现不同时期、不同社会阶层的人们，对明末社

会持有一致的看法，表明中国封建社会在明末已经进入了马克思

所说的“自我批判时期”。这是一个动荡不定的时代，也是思想家

辈出的时代。社会的动乱，有助于摧毁旧的秩序，以往一统人们

思想的专制主义会受到冲击。原先的禁锢松懈了，言论就显得相

对自由些，这为文人学者的显山露水提供了各种机会。社会的动

乱，迫使有着强烈责任感的思想家们，深刻地思考现实中的种种

问题。他们要求变更现状，并就此发表己见、相互交流，于是不

同的学说就面世了。黄宗羲认为，这样的时代必然会造就英雄豪
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一、自我批判时代与中国文化的金秋季节

杰出来：“天生豪杰，为斯世所必不可无之人。”（《全集》第十册

《陈夔献五十寿序》）其实，黄宗羲就是这样一个自我批判时代中

应运而生的“豪杰”。他一生的言行及其对当时及后世的影响，他

的许多论著对中国文化各个领域的影响，有力地证实了这一点。

人类社会只是到了一定的阶段才能进行自我批判，其先决条

件是，社会处于动荡不定的状态，各种矛盾空前尖锐地集中在一

起，但该社会尚未达到崩溃的时刻，马克思说：

所谓的历史发展总是建立在这样的基础上的：最后的形

式总是把过去的形式看成是向着自己发展的各个阶段，并且

因为它很少而且只是在特定条件下才能够进行自我批

这里当然不是指作这崩溃时期出现的那样的历史时

所以总是对过去的形式作片面的理解。基督教只有

在它的自我批判在一定程度上，所谓可能范围内准备好时，才

有助于对早期神话作客观的理解。同样，资产阶级经济只有

在资产阶级社会的自我批判已经开始时，才能理解封建社会、

古代社会和东方社会。

这是马克思对人们如何认识历史所下的一个比较科学的看法，包

含下面三个意思：一是说，资本主义社会是阶级对抗的最后一种

形式，它总是把过去的社会形式看成是向着自己发展的各个阶段，

判，

期，

《马克思恩格斯选集》第二卷，第 年版。页，人民出版社
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系辞上传

所以对过去的历史老是作片面的理解。二是说，只有当资本主义

社会的各种矛盾充分暴露时，也即它的自我批判时期到来时，方

能对以往的社会形式有充分理解的条件。三是说，在自我批判时

期，人们具备了对过去作“客观的理解”的条件。

黄宗羲生活的明末清初，中国封建社会的自我批判时代来临

了，这是频繁出现“天崩地解”之类词语的原委所在。具体地说，

三股社会浪潮

互相交

阶级斗争与民族矛盾的并存，新的资本主义生

产关系的萌芽，作为官方哲学宋明理学腐朽性的暴露

织、前后激荡而造成的“天崩地解”的现实，是中国封建社会进

入自我批判阶段的标志。社会政治、经济生活与意识形态中如此

深刻的危机，为人们能清晰地认识现实问题，为学者避免对以往

的历史与文化作“片面的理解”提供了客观的社会条件。在自我

批判时代的文化领域中，出现了一个收获季节般的景象，我称之

为中国文化的金秋季节。生活在其间的一部分目光敏锐的思想家，

他们凭着广博的学识与异乎寻常的思维方式，及对民族与国家强

烈的责任感，在文化的各个领域，对当时现实社会中的矛盾进行

概括，作出比较公正、客观、正确的结论来。这是明末清初，所

以能涌现出一大批如王夫之、顾炎武、方以智、傅山、朱舜水、唐

甄、李时珍、徐霞客、宋应星等中国文化史上伟人的原因。他们

把中国古代思想文化的发展提升到了一个新的高峰，诚如王夫之

所说：“学成于聚，新故相资而新其故。”（《周易外传

第四章》）。历来被称为明清之际“三大家”之一的黄宗羲，又是

其中的佼佼者。与一大批文化史上的伟人相呼应的是，《船山遗

书》、《日知录》、《物理小识》、《通雅》、《霜红龛集》、《朱舜水
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（《孟子

集》、《潜书》、《徐霞客游记》、《本草纲目》、《天工开物》等等一

大批扛鼎之作问世了。其间，黄宗羲的《明夷待访录》、《明儒学

案》、《宋元学案》、《易学象数论》等著作是具有划时代意义的。

为什么一个社会在行将衰败时，却在思想文化领域中呈现出

繁荣的景象呢？因为精神生产的一定的繁盛时期，决不是同社会

的一般发展成正比的，其间存在着不平衡的现象。春秋战国时期，

社会动荡到了极点。“争地以战，杀人盈野；争城以战，杀人盈城。”

离娄上》在这充满血污与争斗的时代里，中国文化却大

放异彩，远远胜过汉唐。汉唐的恢宏气势与强盛的国力，是春秋

战国时代无法比拟的。但就精神生产而言，先秦却是百家争鸣、诸

子蜂起的时代，不同主张相互碰撞，为中国文化奏起了壮丽的乐

章。先秦诸子的学说，是中国文化的源头，他们的著作是炎黄子

孙经常回眸和发掘的对象。唐代基本上没有什么大思想家，哲理

色彩较浓郁的，且作为代表人物的，只是韩愈、柳宗元等人，这

是个不争的事实。相对于汉唐，先秦可以说处于不发达的阶段。自

汉代以降，就整体态势而言，社会处于相对稳定的状态，再加上

大一统的格局已基本确立，自然不需要百家争鸣了。尽管汉有今

文经学与古文经学的争论，唐有儒、道、佛三教相互辩驳的情况，

但同产生了众多学派的先秦，还是要逊色得多。

明代的前期与中叶，社会的发展还是相对稳定的，各种矛盾

并未充分暴露，人们对之缺乏比较深刻的认识是完全正常的。到

明末，社会处于极度的动荡不定之中，时人以江海中行驶的“漏

舟”喻之：“方今时势，如御漏舟行江湖中，风波正急，舵师揖手，

兢兢业业，协心共济，犹冀免溺，稍泄玩必无幸矣，况可袖手而
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二、“冷风热血，洗涤乾坤”

青年时代的黄宗羲，是一个勤奋好学、血气方刚的奇男子。他

与阉党斗争的事情，一直为人们所津津乐道。

自序》）冯诟谇乎！庙堂隐犹，无大于此。”（冯梦龙：《甲申纪事

梦龙说的情况，其实从万历年间就开始了。

一直苦苦挣扎于汹涌澎湃的社会危机的波浪中。

自万历到崇祯，明王

朝这只“漏舟

宋明理学的腐朽性异常明显地呈

后金之勃兴，“三饷”之加派，民变之激烈，起义之频仍，致使四

海震撼，败象环生。与这种持续性的社会政治危机相呼应的是，作

为占有统治地位的官方哲学

现在人们面前。在阶级斗争激烈、民族危难空前之际，无论是程

朱理学，还是陆王心学的信徒们，尚在说玄道虚、空谈心性修养。

那种“落然无与吾事”的态度，说明理学的信徒没有社会责任感，

是学问与现实相脱离的表现。一个社会的矛盾暴露得愈是充分，人

们对它的认识就会愈加深刻，这是一个客观存在着的规律。明末

资本主义生产关系的萌生，使得时代风气之先的启蒙学者，形成

与传统大相径庭的价值观念与思维方式，从而为他们深刻认识自

我、批判时代的社会危机，提供了必要的经济背景。我想，这是

明清之际启蒙学者成群出现、扛鼎之作层出不穷的原委所在吧！

势，如漏舟泛江湖，犹幸无事，濡衣褐，解幞被

陶望龄，一位小有名气的文人，也把明王朝比作为“漏舟泛江湖”：“方今时

叫呼狂顾，塞此溃彼。假令风济彼

解犹幸无事

（《歇庵集

万分有不幸，冲飙狂涛，又震击之，虽有童昏之人犹知其难也”

因旱修省陈言时政疏》）
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，黄

正当他孜孜不倦地沉浸于经史之学时，父亲黄尊素为阉党所

害。黄尊素早年与东林党人并无往来，后居京都，始与杨涟、左

光斗、魏大中等人交往。黄尊素的寓所，便成了东林党人的活动

据点之一，他又多次上书揭露魏忠贤一伙的罪行，故而被削职还

籍。这样，黄尊素自然成了阉党的眼中钉。天启五年（

，熹宗死，崇祯即位。欲励精图治的明思宗登基后，

尊素与周宗建、周昌顺、缪昌期、李应升、高攀龙、周起元等七

人一起蒙难，史称“七君子”。这对十五六岁的黄宗羲来说，是一

个极为强烈的刺激。祖父黄曰中，“于羲出入之处，大书‘尔忘句

践杀尔父乎’八字，揭之于壁。”（《全集》第十册《移史馆先妣

姚太夫人事略》）他的母亲姚太夫人，要黄宗羲时刻不忘祖父的教

导。于是黄宗羲一边苦读，一边习博击技术，准备为父报仇。天

启七年（

先拿魏宗贤一伙阉党开刀。黄宗羲觉得雪冤的时日来了，便在袖

京诉冤。是年

子里藏了锥子，身上带了写好的奏疏，同东林党人遗孤一起，入

月，刑部会审阉党许显纯、崔应元。当堂对簿的

黄宗羲，出所袖锥子击许显纯，许显纯被击得流血遍地。黄宗羲

还同周宗建之子周延祚等人一起处死了刽子手叶咨、颜文仲。当

年罗织黄尊素罪名的李实，以三千两百银塞给黄宗羲，要黄宗羲

不出廷对质。黄宗羲义正辞严地予以拒绝，并奏明崇祯帝。此后

黄宗羲偕同遇难子弟，设祭于狱门外，告慰先辈忠魂。秋天，扶

父亲灵枢南归。

这不是个人之间的恩怨，而是东林党人与阉党斗争的继续。对这

一人们所熟悉的史实，有必要作历史与文化学上的诠释。因为为人们

所熟知的事情，恰恰是他们所不去探究的，从而难以得到真知。
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主张革新朝政，反对矿监、税使对民众的横征暴敛，

皇帝无实权，大权旁落至外戚、母后、宦官、权臣手中，在

中国封建社会里是常见的。明朝宦官势力坐大的，前有刘瑾，后

为魏忠贤，比前代有过之而无不及。《玉镜新谭》卷一记录了魏忠

贤阉党权势熏天的实况：“一切政事先请呈崔（呈秀）公，而又托

词云，要与里边（指魏忠贤）说可否定。举朝但知有此二人，而

不知有圣上。威福日盛，鹰犬日众，四方孔道，民间无一敢有偶

语者，驿使停骖，即卧榻间无一敢提魏字者。”魏忠贤当道的时期，

实为有明三百年间最为黑暗的日子。

宦官本为皇帝的奴才，本非一种政治力量。当皇帝感到孤独

无援时，往往会倚重于这一批日常生活中最近自己的奴才。文韬

武略不是宦官之有显赫地位的必备素质，宦官能够擅权是因为他

们扮演了忠实卫士的角色。宦官可热炙一时，但基础是脆弱的，只

能随皇帝的宠幸与否来定夺。宠幸随皇帝的意志而定，所以必然

要趁皇帝健在并得宠之时，拼命窃取权势，搜括财物。一旦原先

的主子，不能再分残羹给宦官时，宦官会毫不犹豫地去另择新主。

就像狗一样，谁给他们肉吃，谁就是他们的主人。但他们又不像

狗那样，会牺牲自己乃至于生命，去给施过恩的主人效忠拼命。无

论主子怎么相信他们，待他们多好，倘或他们感到主子有些儿不

稳，立刻会脚踏两只船，望风转舵，甚至于投到主子的敌人的怀

抱里去。宦官比一般的官僚，有着更为强烈的贪婪性。他们的人

格是卑下的，他们是无所谓气节和尊严的。

东林党人在反宦官的斗争中，是极有骨气的。东林党人坚决

要求惠商恤

民、减轻赋税，重视手工业、商业的发展，基本上体现了地主阶

第 8 页



远的影响。

中国

级改良派和中小商人与市民的利益。尽管东林党人过多地把主张

的实现寄望于皇帝身上，但他们为官清廉，严于律己，与一般以

权谋私的官僚有天壤之别。与魏忠贤及其爪牙相较，东林党人是

黑暗之中的一线曙光，是正义与希望的所在。据陈鼎《东林列

传》记载，“虽黄童、白叟、妇人、女子皆知东林为贤。”“每罢官

归里，若破车罢马，残书数簏，乡党卒以为贤，愿与约婚姻，结

金兰，相与往来不倦。”这是他们有骨气的一个方面。另一方面，

到生死关头来临之际，他们不怕丢官，不怕严刑，真正做到了威

武不能屈。因李实诬奏入狱而受害的“七君子”，除高攀龙在缇骑

到家前沉水自尽外，其余六人皆在牢狱中受酷刑致死。如黄宗羲

所概括的：“熹宗之时，龟鼎将移，其以血肉撑拒，没虞渊而取坠

日者，东林也。”（《明儒学案》卷五十八，《东林学案一

文化史上有两次士人与宦宦大规模的对抗行动，一在东汉，一在

明末。在与宦官这一腐朽势力的抗衡中，东汉士人、东林党人是

统治阶级中的鲠直派，他们对民众抱有同情心，他们富有正义感，

代表着社会上追求光明的人们的愿望。作为东林党人后人的黄宗

羲，其与阉党的斗争，既有为私报仇之处，也是正直善良的人们

同社会中黑暗势力斗争的体现。

东林党人的高风亮节，博得后世人们的景仰，而且产生了深

黄宗羲颂扬东林党人的骨气时说：

数十年来，勇者燔妻子，弱者埋土室，忠义之盛度越前

年

是社会正义

月，董必武同志参观东林书院后题诗：“东林讲学继龟山，高顾声

名旧日传，景仰昔贤风节著，瞻楹履阈学弥坚。”东林党人在后人心目中

的代言人，是同社会黑暗势力作斗争的楷模。
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慧等人。顺治二年（

得个被捕入狱的结局。同时落入阮大铖手中的，还有顾杲、陈贞

，清军打进南京，弘光政权覆亡。南京

城中大乱，黄宗羲等人伺机脱逃。到了浙东，黄宗羲投入了抗清

斗争的行列中。

结社，是明代极为流行的时尚。黄宗羲不仅是复社的骨干，而

且还参加了杭州的读书社、南京的国门广业社、宁波的文昌社，与

许元溥等人组织抄书社。此外，他还与杭州的登楼社、余姚的昌

古社、石门的澄社的成员们有联系。黄宗羲对此类事情，在文章

中是以赞颂的口气道及的：

东浙冯留仙、

崇祯间，吴中创为复社以网罗天下之士，

其间。主之者张受先、张天如。

相应。皆喜容接后进，标榜身价，

其间楷模之人，文章足以追古作，议论足以卫名教，裁量人

物，讥刺得失，执政闻而意忌之，以为东林之续也。（《全

集》第十册《刘瑞当先生墓志铭

从这段话中，可以知道复社是怎样由一个诗文结合的团体，发展

成为具有政治斗争性质的组织了。结社对黄宗羲文化品性的形成

影响是很深的。他的气节观，包括与社会黑暗势力宦官抗争时的

正义气概，和国破家亡时坚持民族气节，及经世致用的学术思想

的形成，均与黄宗羲结社活动有直接的关系。为此，有必要从文

化史的视野作一番探索。

“社”这个名词，是与先民的宗教活动相关的。《说文解字》

“社”字下云：“地主也，从示土。”民众祭祀其所居住地方的神祗，

土封以为记号，那就是社。汉代有乡社、里社的名称，可见社为

高才宿学多出

邺仙与之枹鼓

人士奔走，辐辏其门。⋯⋯
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复社是当时规模最大、影响最广的一个社，据记载复社的成

人。成员的地域，先是在江南地区，后蔓延到赣、闽、

”（《全集》第十一册《诸硕庵六十寿

一地之主，引申为社会的组织。后来文士结合的团体叫做社，像

晋代的莲社，宋代胡瑗的经社，都可以说是明代结社的起源。结

社，是明代士大夫以文会友的事情。在社中既可学习时艺，也可

选择知己的朋友，故而是极为繁盛的。这种繁荣的景象，与科举

制度息息相关。一般士子们集合起来习举业、作团体的运动就是

社。黄宗羲说：“当崇祯初，士之通经学古者，其私试之经义，皆

标以社名，极众人之炫

序

员达

鄂、黔、鲁、晋等地。陈去病《五石脂》，说及复社的盛况：“松

陵士大夫家，咸置一舟，每值集会，辄鼓棹赴之，瞬息百里，不

以风波为苦也。闻复社大集时，四方士子之拏舟相赴者，动以千

计，山塘上下，途为之塞。”黄宗羲是复社的骨干，他对复社由习

举业的团体，演为具有政治性质的组织，有清晰的认识：

集士子私试之经义而刻之，名之曰社，其事至浅鲜也。本

体仁当国，小人之攻东林者蔓延及于复社，作为《蝗蝻录》，

言东林之有复社，犹蝗之有蝻，所以传衣钵者也。士子得此，

声价顿高，于是复社之名。俨然如“俊、及、顾、厨”之于

天下。（《全集》第十一册《钱孝直墓志铭

为着应付科举考试而成立的社，在黄宗羲看来，并无什么深

刻的内涵。崇祯初，温体仁为内阁大学士时，排斥姚希孟和文震

孟，而这两人是崇祯朝东林党的闻人。于复社，温体仁多方设法

箝制之。这样一来，复社士子反而身价大增，扬名于天下。“小

人”，是指以魏忠贤为首的阉党以及一批贪图利禄、丧失人格、追
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党锢列传 “俊”为才能出众、有名望；“及”为能引导人、

“俊、及、顾、厨”等字的使用，是黄宗羲以

随阉党的阁臣、官僚与爪牙。黄宗羲这一用语是完全继承了东林

党人“衣钵”的。

东汉末年的名士来比喻复社的“士子”。一般的士人在名士受迫害

时，常常谋设权计，使得逃隐。被列为“八俊”之首的张俭，在

逃避宦官的追捕中，人们“莫不重其名行，破家相容。”（《后汉

书

受崇仰之意；“顾”指能以自己的德行影响别人；“厨”指能散财

救人急危之意。与宦官抗争中，一些名士被冠以“八俊”、“八

及”、“八财”、“八厨”等美称。其中郭林宗、范滂、李膺、杜密

等名士，都是被后世视为值得效法的。黄宗羲以复社士子比作东

汉的“俊、及、顾、厨”，表明他是东汉士人的气节观的继承者。

东汉士人在与社会黑暗势力的斗争中，其无所畏惧、敢于自我牺

牲的精神境界，是他们的人格价值获得社会认可和后世推崇的基

本前提。守节者荣、失节者耻这一观念深入炎黄子孙的心田中，是

同他们与宦官抗争中表现出来的杀生成仁、舍生取义的气概分不

开的。余英时在论及东汉士大夫时说：“若贯通全部文化史言之，

则其根本精神上承先秦之士风，下开宋明儒者之襟抱，绝不能自

阶级利害解释之。”在脚注中又举了范仲淹“先天下之忧而忧，后

天下之乐而乐”、二程与朱熹与东汉士大夫名节的推许，以及顾炎

东林党人，以是否坚持气节来界分君子与小人。君子是指关心国事、同情百

姓、对朝廷腐败之事敢谏敢言的官吏和文人学士。清人秦松龄论及东林党人首领顾宪

成时说：“先生在吏部惟以进君子、退小人为务，不惮与执政忤。至得罪而去，虽居林

名节之当重”（《顾文端下犹与当路者反复别白言之。天下是知君子、小人之当辨

公年谱序》）
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我以往读到“忠义之盛，度越前代”的话，唯

余英时：《士与中国文化》第 年版。页，上海人民出版社

中华书局 年版。

情绪。笔者于

如果从社会

武在《日知录》中“依仁蹈义，舍命不渝”的赞扬来证实。“宋明

儒者深有契于东汉士大夫之精神，由此可见一斑。”

群体的角度来说，“依仁蹈义，舍命不渝”气概承继者是明末的东

林党人与复社士人。黄宗羲的母亲，知道其子因上书而遭祸时，以

东汉士大夫魁首范滂之母自况，自是东林党人受东汉士人气节观

影响的一个侧面。

觉得遣字之妙，而很少从“文化史贯通的角度”去思索。其实，此

话为黄宗羲与他的复社朋友们，以鲜血浇成的亲身经历的升华。只

要读一下已故史学家柴德赓《明季留都防乱诸人事迹考》，是不难

有此感受的。

其中东林党人子弟与天启被难诸家后裔共

因事累为清室所获殉义者

孙）、周茂兰与周茂藻兄弟（周顺昌子）、左国柱兄弟

斗子）、文乘（文震孟子）等。在抗清斗争中死亡者有

应箕、黄淳耀等。

曾、陈子龙、沈士柱等。辅南明诸王图复兴者

乃萃吾一身耶！”（全祖望：《梨洲先生神道碑文

黄宗羲在南京，被阮大铖抓进监狱的消息传到家中后，其母叹曰：“章妻滂母，

西汉王章上书，言王凤不可用，为

页、辽宁

王凤所陷害，下狱死。东汉灵帝时，大诛党人，范滂自诣狱，滂母与之诀别。宗羲母

想及夫与子，皆遭陷害下狱，真可谓“章妻滂母”集于一身关于东林党人对东汉士

大夫精神的承继，可参阅朱义禄：《儒家理想人格与中国文化》第

年版。教育出版社

页柴德赓：《史学丛考》第

黄淳耀与侯歧曾，坚守嘉定城，抗击清兵。二人的事迹在当地广为流传，抗

日战争期间，嘉定人民树一石碑，以纪念黄、侯二人的方式，来激励人们抗日救亡的

年 月到嘉定县城，见此碑仍在汇龙潭公园内耸立着。

人。该文统计，在《留都防乱公揭》上签名的有

人，如顾杲（顾宪成

人（左光

人，如吴

人，如文乘、侯歧

人，如冯京第、黄
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人，为魏学濂和陈元纶。该文只宗羲与恽日初等。国亡自尽者

写了一半，故列了“仕清者”、“为僧者”、“本不入仕者”与“国

亡后隐逸者”等目，而未见对应的文字。这些人中，不少是黄宗

羲的好友。

哭沈昆

他们的事迹或见于《思旧录》，或见于黄宗羲的诗文中。他们在

民族危难之时，坚持了民族气节，对后世影响是很深的。“月表有人

留季汉，应知俗论不能糊”（《全集》第十一册《南雷诗历

铜》），这是黄宗羲对好友沈士柱的悼念诗句。月表，按月记事之表，

《史记》有《秦汉之际月表》。黄宗羲的意思是，沈士柱完全是有资格

在青史留名。因为沈士柱以其“依仁蹈义”的气节，是继承了东汉末

年士大夫的精神气概的。甲申之变，黄宗羲师友中殉节的有刘宗周、

范景文、倪元璐、文震亨、祝渊、徐石麒、祁彪佳等。从师友的交往

对人的影响而言，师友们的行为对黄宗羲产生影响是不小的，这是黄

宗羲坚守气节不仕清朝的原因之一。

社会交往，对个体来说是必不可少的。在茫茫人海中，人们

寻觅知音、朋友和师长。社会交往对个体来说，是一种基本而必

要的活动。在交往活动中，人们通过往来，自己影响别人，反过

来也受别人的影响。社会交往，对一个人的思想的形成有着重要

的意义。在这方面，柳宗元提出过“师友以成以增”的观点：

今之世，为人师者众笑之，举世不师，故道益离。为人

友者，不以道而以利，举世无友，故道益弃。呜呼！生于是

病矣，既以儆己，又以诫人。不师如之何，吾何以成？不友

如之何，吾何以增？⋯⋯道苟在焉，佣丐为偶。道友以是，公

侯以走。（《柳河东集》卷十九《师友箴》）
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三、冥搜博览的“读书种子”

柳宗元对当时不愿从师、以利交友的恶习作了批判之后，认

为人的成长重要途径之一，就是要靠师友的帮助和教育。“道”之

所在，就是拜师交友的原则。只要有利于“道”的实现，即使是

“佣丐”也应该和他们在一起，不能以贵贱等级来划界；相反，公

侯贵族若有悖于“道”的话，也不妨离开。从一个人的成长道路

来说，师友的指导和帮助是一个重要的因素。师友是人的社会活

动圈中的一个重要组成部分，任何一个人的健康成长，都离不开

师友的帮助。朋友的点拨往往使人少走弯路，师长的教诲使人正

视缺点而趋于完美。师友们的举动，常常铭刻在自己的心坎里。人

的成长和发展，师友的作用是不可抹杀的。柳宗元以为，人的成

长和发展过程中，师友起到了“以成以增”的作用，是有见于人

的成长普遍规律的。这么多的师友，在民族危难中的“依仁蹈义，

舍命不渝”，这除了对黄宗羲坚守民族气节有深刻影响外，还渗透

到到黄宗羲诗文创作中去。一如《南雷诗历题辞》所说：“天地之

所以不毁，名教之所以仅存者，多在亡国之人物，血心流柱，朝

露同晞。”（《全集》第十一册）《南雷诗历》实为一部诗史，其间，

表彰了刘宗周、祝渊、张苍水、陈子龙等人从容就义、壮烈殉难

的事迹。至于他在传记、碑、铭中，为这些忠贞节义之士所作的

赞扬，更是不胜枚举了。

黄宗羲对中国文化典籍的喜爱，可能是从通俗的演义小说开

始的。他在晚年回忆母亲时说：“宗羲此时年十四，课程既毕，窃
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“禁之则伤其迈往之气，姑以是诱其聪明可也。”（《全集

买演义，如《三国》、《残唐》之类数十册，藏之帐中，俟父母熟

睡，则发火观之。”他的父亲黄尊素知道此事后，并未收书禁之。

第十

一册《家母求文节略 黄尊素意思是：强行禁止他读小说，会损

伤他的求知欲的，还是以此来启发他的智慧吧！

他的弟弟黄泽望是跟他学习的，黄宗羲在悼念其弟壮年夭折

时说：

泽望少无师，以余为师。余初读《十三经》，字比句栉，

三礼之升降拜跪，宫室器服之微细，《三传》之同异，义例、

氏族、时日之杂乱，钩稽考索，亦谓不遗余力，然终不及泽

望之精。冥搜博览，天官、地志、金石、算数、卦影、革轨、

艺术、杂学，盖无勿与予同者。”（《全集》第十册《前乡进

士泽望黄君圹志

第一次与阉党斗争之后，他遵父命，拜刘宗周为师，发愤攻读经

史：

忆余年十九、二十岁时，读二十一史，每日丹铅一本，迟

明而起，鸡鸣方已，盖两年而毕。（《全集》第十册《补历代

史表序》）

说不及其弟“之精”，当为自谦兼为死者溢美。从这两段话来看，

黄宗羲对经史之学，是“不遗余力”的；对天文、地理、算数、金

石、艺术、易学与杂学，则极尽“冥搜博览”之力。“不遗余力”

的“冥搜博览”，体现在黄宗羲的访书活动中。从青年时代他就持

续不断地访书、读书，目标是要做一个“读书种子”。黄宗羲有一

方藏书章，印文为：“忠端是始，梨洲是续。贫不忘买，乱不忘携
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