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绪论 世纪之交阿拉伯哲学的动向

    阿拉伯大沙漠，一队接一队的商业驼队，摇着响铃，走过了，iI

代，走过 厂中世纪，诉说着阿拉伯CI l i的繁盛，歌颂着阿拉伯文化

的灿烂。阿拉伯人在驼鞍上创造了光辉的「!，!仕纪阿拉伯文化，培养

出诸如伊本·西拿(阿维森那)、伊本·鲁西德(阿威罗伊)、伊本·

赫勒敦等等有世界影响的科学家、析学家。

    今天的阿拉伯世界，发生厂翻天覆地的巨大变化。在富裕国家

阿拉伯联合酋长国、科威特、长塔尔等国家的大街1几，现代化的建

筑鳞次栉比，高级轿车‘片弗莱、奔驰、劳斯莱斯等，车水马龙，奔流

不停;而在贫穷国家索马l等，则饿俘遍野，穷人儿乎连生存的权

利都没有。tai对着这两极分化的阿拉伯lit界，人们在惊叹富国之富

和穷国之穷的物质文明时，自然会想到阿拉伯人当代的精神文明，

关注世纪之交的阿拉伯析学的动向。

    埃及著名大学开罗大学文学院哲学系主任、教授胡斯尼·哈

乃斐博士是在开罗大学开设阿拉伯近现‘代析学的教授，但他曾断

然说，阿拉伯近现代没有哲学。而他却著有《我们的当代思想》-

仔，这是他的 一部论文集，收集厂他在1968--1971年间发表在埃

及《当代思想》、《作家》、《人类遗产》和黎巴嫩《文学》等杂志上的论

文，由作者自己根据发表先后编排成一朽。

    对此该作何解释呢?他原来对“思想”一词有自己独特的解释。

他认为“思想”是不可言说的一个词语，而只是 一种时代的“证据”。
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“证据”的含义，就是用以区分真假，判断现实，揭示真理。思想家就

是这种“证据”的见证人，而见证人又是殉难者。“证据”不仅仅撇示

现实的真理，而「L其本身就是感性的行为，这种行为表示的就是思

想家的存在。思想家 以实现厂自己的思想使命，那就成为见证人

和殉难者。所以“思想”的使命就是要成为“证据”，思想家的使命就

是成为见VI人和殉难者。

    if=是在此奋义1几，胡斯尼·哈乃变博一L写出r《我们的当代思

想》这 毛百多lI的著作。

    那么，处f世纪之交的阿拉伯人的时代“证据”是如何的呢?这

诚是我们在本朽绪论部分所要探1寸的问题了。

    恐怕很难对20世纪末阿拉伯人的思想动向完全把握住，因为

阿拉伯国家实在太多厂，无论怎样概括，都难免有于is一漏万之弊

端，所以我们所揭示的，只能是阿拉伯思想界在近儿年来比较活

跃, f(1 11有可能继续延续下去、继续发挥作用的思想动向的大致轮

廓。

    我们可以先概括地说明如 卜，处于做纪之交的阿拉伯思想是

这样 ·种格局:山卜生活方式的多变，造成统治思想的多向、义化

结构的多元、思维方式的多维。

    〔!从1798年拿破仑称雄金字塔、。11领埃及之后，阿拉伯世界

进入近代。近代的阿拉伯厉史是 一部屈辱史，阿拉伯人在驼鞍仁创

造的文明抵不住坚船利炮的攻:1-1,阿拉伯大片!11卜都沦为殖民地，

分属 J,英法等YA民i:义囚家。进人现代以来，虽然阿拉伯!t1i家相继

脱离殖民统治而先后独立，但 个统 ‘的有完整I日f几的阿拉伯}可

家已不丝存在。50年代以来，址然有些阿拉伯国家钧做出过联合

为 、的努力，如埃及和叙利亚1958年成立的政治联合体 一 阿拉

111联介共和闰，只书存J  kL ail的3 4r-, 90年代x有南北也门合)}}
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而成立的也门共和国。无论如何，这只是局部的或短期的联合。90

年代伊拉克仗入科威特的失败，已经宣’寿阿拉伯世界的统一在本

[1l_-纪末fL没}1 it能。

    f f阿拉伯lit-界处 f-这种四分1 r.裂的状态，包括着20多个国

家和地区，加[现代以来不同阿拉伯国家分别采取r不同的政治

战略，在苏联解体以前，亲美者有之，亲苏者有之，亲英法者亦有

之，r { r }f者亦有之。亲哪个国家，就不同程度地受到哪个国家件是M

方式的影响，fflJ且，lral 个国家在不同时期有.丁能采取不同的,L

场，此 一时期亲美，彼 时期又亲苏，这就使本来不稳定的阿拉伯

[14家分别接受着各种不同生活方式的挑战，产生r多变的生活方

式。

    就拿伊斯狡教产人卜的腹心地带沙特阿拉伯、科威特、阿联0等

囚家来说，本来他们有 一定的共性，受伊斯竺教固有文化的影响较

深，严守传统的生活方式。 个例f -说明在这些国家/I:活方式的些

微改变是多么困难:70年代，沙特阿拉，fl 114家议会坚持反对政府

引进电视机的协议，电视机被视为对伊斯兰文明的挑战，伊斯狡经

典是不允许的。面对顽固势力，lil-1 t费萨尔心‘!几一计，只得趁议员

开会的时候，让其川汰队员把议员们的汽车空调搞坏.议员们坐没

有空调的车f hi家，费萨尔用此例说明T进汽车和引进电视，郁不

是伊斯兰教经典所反对的，这才通过 户;}进电视机的协议。

    另有 件事更为生动，那是1978年1月，美国民t:党总统。r=r

米·k-特出访沙特阿拉伯，抵达利雅得机场，fl _值清真寺的宜礼塔

卜传来晌礼的宣礼声，这时为欢迎占米·I, -特总统的军乐队全体

放 卜乐器，跪在机坪L汗始礼拜，把美国总统闪在一边，使他很尴

尬，这样的局面 一h到礼拜结束。

    ff:沙特的邻LA科威特，豪华的高级轿车}ri弗莱、奔驰、劳斯莱
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斯等来往奔驰，显示着科威特人所接受的西方物质文明。科威特贵

族老财们虽然还烙守伊斯牲传统，但在生活方式1几却愿意受到西

方的r,v%1I响。科威特市城东区有 一座新建成的海湾商、vv大厦，售货大

厅内聘用厂50多名外国女售货员，身穿漂亮的西服裙，彬彬有礼

地接待顾客。

    史有甚者，在受西方文明影响较大的埃及，80年代的开罗大

街1，帅有身若二点式泳装的埃及女郎招摇过市，这和伊斯’‘:了令统

生活方式中的女人，除手、眼之外，视个身为羞体，少仔黑袍和而纱把

全身从头到脚都遮盖起来，形成厂多么强烈的反差!

    伊斯平教木是禁酒的，但在埃及、伊拉克，A至在科威特，都出

现过酗洒者，这更是向传统生活方式的挑战。凡此种种，都说明阿

拉伯世界的生活方式在发生着巨大的变化。

    与多变的’I_活方式相适应，阿拉伯各囚领ET-人的统治思想是

多向的。在沙特阿拉伯，有思想上较为保守的瓦哈比教派的领If

人，本伊斯.n教经典《占v̂经》为金科 K才f!，愿意恢复和保持伊斯} r-

教初期的纯洁性，伊斯兰教的原始法律对 I.室成员也不例外，对盗

窃犯，严格按《占兰经》的规定，第 一次抓获砍左手，第 1次抓获砍

右脚。 卜室成员违反伊斯a教法也与庶民同1i

    埃及领异人从纳赛尔、萨达特，再到穆巴拉克，在统治思想方

而发产!二r很大的变化。就埃及.I{代领导人穆巴拉克来说，其思想可

以说是 ‘个矛盾的复合体系。从感情1几，他采取亲西方的政策，羡

慕西方式的民仁政治，但他不断遭到国内势力强大的敌对者伊斯

竺原教fT主义的攻击，在埃及议会中也有来自伊斯u.传统势力的

反对者，这就使他的西方式民扛政治的主张不可能得到真正的贯

彻和执行，既不可能完全放弃伊斯兰教的生活方式、行为方式，也

不可能完全放弃伊斯}z的思想方式。
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    同是白命为社会主义的领导人，萨达姆、卡扎菲、布尔吉巴，叙

利亚前领袖复兴党领导人，义有许多不同。萨达姆本人有浓厚的默

武主义倾向，加上他在海湾战争中的被制裁，故其思想在阿拉伯世

界已没有太多的市场。而卡扎非则不然，他本人不仅足 一位抵制西

方的民族英雄，而且自己提出厂系统的伊斯“介社会I:义的理论，在

fit界范旧的社会主义体系III是一支不[if小觑的力量。

    卡扎菲的社会主义理论，集中体现在他的《绿皮书》之中。卜扎

非认为，社会主义道路多种多样，但因为条条道路都和它起步的M

础相联系，这起步的基础又因囚家的不同而不同，因为每个1A家A

身历史条件不同ffU各异。伊斯牲国家所实行的:;能是伊斯兰社会

仁义，是真IL宗教信仰的社会主义。这种社会上义就是所有的人都

参加劳动，就是标一个人都参加生产他所消费的东西。所以社会h

义就是不知疲劳的集体劳动，人民中的劳动力量即_[人、农民、非

剥削的资本家、知识分f-和 卜兵团结 一致，就会建}L-起社会主义，

引LJ'-走向平等和正义的社会。在他着来，社会主义新社会的宗旨是

建立一个幸福社会，这是囚为它是kl山的。而只有当人们的物质和

精神裔求得到满足，并把这些需求从他人的控制 卜支配 下解放出

来时，这个社会才能实现。据说，在他治理 卜的利比亚，就是这种社

会卜义的典范。

    在60年代，叙利亚复兴党也开始提倡社会主义，提出了“统

  一、自由和社会上义”的1-1号。但在事实f=，叙利亚复兴党所提倡的

社会主义，既不是科学社会 卜义，也不是民主社会主义，它被称之

为阿拉伯社会主义，实际上只不过是阿拉伯民族主义的延伸。这种

社会毛义不提倡工人阶级专政，允许私有制的存在，但在生产工具

和土地方面实行合作化，财政、金融、工商业实行国有化。到70年

代阿萨德执政至今，这种社会主义已不复存在。阿萨德实行的是比
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较灵活的J卜放政策，鼓励外国资本在叙利亚投资。国有化过程业已

停if--所以阿拉伯社会孔义估计不会再有市场。同样，由黎巴嫩哲

学家法拉赫·安东在本世纪初提倡的民1三社会主义，主张人权自

由的思想，则始终未在阿拉们推行开。

    突V斯领导人布尔占巴所提出的社会主义理论，也位得 ‘提，

它当然没有 卜扎作的影响大，也不像 长扎}f的那样系统，但却也很

有特点，那就是他提倡所谓“宪政社会主义”。布尔占巴强调宪政丰t

会i:义的本质就是要尊币人、尊重人的权利。这种社会主义的特点

就是相信人可以自我完善，自我改造，通过教育，那些缺乏远见、愚

味无知的人可以改变过来。所以这种社会j_义的出发点就是要相

信人，对人有积极的评价，使人得到提高，而不GL-倒退。

    和伊斯\L社会主义形成不同格局的约以日Ti和p IF,洛哥眨国，

实行的是半封建半资本主义。约以国卜侯赛因羞答答地提倡要改

革国家机构，使其成为真正有效率的民主政府，使腐化现象在 一个

以伊斯\t_教义和信仰真仁为立国基础的国家，没有存在的余地。而

摩洛哥国王哈桑 IH_，则赤裸裸地宣布，1 i4 I-就是网家，114王同时

肩负宗教、民族和政治的 三大使命。囚 眨尊 IT(伊斯竺教，保障国家

的独\i. ,而H.最R要的就是国王还代表国家的统 和永世长存。

    在这多向的统治思想‘!”，哪 一种思想会在世纪之交占统治地

位呢?抑或是各种思想仍然会对峙着发展「去吧!?

    III_纪之交和思想有关的另一个值得注意的动向是文化结构的

Irrd题 。

    众所周知，阿拉伯世界所在的中东地区是lit界 二大宗教的发

源地。犹太教产生于西奈沙漠，基督教产产}月二巴勒斯坦沙漠，伊斯

决教产'f厂阿拉伯沙漠。长期以来，这二大宗教既相互影响，又相

i1_对抗。ik督教后来传到西方世界，成为西方的宗教，在木 仁的力
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量反而缩小，但又并不是不存在。对f这三种宗教文化，现在可以

肯定地说，它们都将长期存在!;去，虽然在黎巴嫩，由宗教信仰不

同而引发了长达数年的穆斯林和基督教徒之问的战争，但事实证

明，这种战争绝无胜利者，伊斯竺教不可能吃掉墓督教，基督教也

不可能吃掉伊斯兰教。 三种宗教并存的多元文化结构在阿拉伯世

界会继续并存一1.去，直到 21 lire,甚i} 21世纪之后也会继续。

    当然，最值得注意的是世纪之交阿于侧自人思维方式的动向，这

是最能体现时代精神的，当然也是哲学界最为重视的。

    阿拉伯人未来的思维方式，仍会保持其多维性。具体来说将继

续存在伊斯兰原教旨主义、伊斯兰神秘主义，同时，传统和反传统、

西化和反西化的斗争也会长期进行F去，马克思1三义哲学也会有

人继续宣传。

    伊斯兰原教旨主义是一种复兴伊斯牲教的社会思潮，它强调

的是强化伊斯兰教初期的传统，以电新确立在当今世界多变的局

势下对伊斯兰自身文化价值的认同。所以也可以把它叫做伊斯长

复兴 r-义。

    伊朗1979年的霍梅尼伊斯兰革命的胜利，被认为是伊斯’全复

兴运动的典范，在伊斯兰教的产生地阿主江伯世界引起强烈的共鸣。

实际上，自50和60年代以后，面对越来越深垂的危机，许多阿拉

伯人便试图到伊斯兰教的原始教义中去寻找出路。他们公开提倡

的是“不要西方，也不要东方，只要伊斯狡”的H号。在众多的伊斯

兰复兴运动中，由于埃及在阿拉伯世界所占的举足轻IR的地位，故

埃及的原教旨主义_L张更为引世人注日。

    埃及至今大约有上千个原教旨主义协会，近功万名会员，其

I t-I势力最大的是“穆斯林兄弟会”。原教旨主义的核心，是要求穆斯

林社会 一切应遵循伊斯1’1教的原初教义，严守先知遗训，坚决按91
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斯性教法行事，恢复伊斯兰教初期在社会生活中所有的地位和尊

严。但其真实日的，只不过是托占改制，使伊斯兰教与人们现实的

思想和社会生活的日益现代化相协调，这样，既可以抵制外来意识

形态和文化的渗透，又可以达到自我调节、白我完一善，以适应日益

发展的社会现实。原教旨主义思潮，在本世纪末仍是最值得注Fa Ijli

思想动向。

    伊斯 竺神秘 I:义是伊斯兰教创立至今长期存在的 ‘种思潮，

初期的苏}};派、哈拉智和后来的安萨里是伊斯.L教史上著名的神

秘):义学派和人物。其中像苏作派的人物，有吃玻璃、走炭火、lj吞

活蛇、狂舞等极端行动。今天的伊斯脸神秘上义，“与然不再有这些

极端行动1 Inj是借助奇妙的想像力，表达对现实生活的不满和对理

想社会的向往与追求。如黎巴嫩诗人舍费格·马鲁夫的长诗《仙

境》，就tJ了如何骑着自己的魔鬼去土天，游历精灵群居的仙境和

恶魔所在的地狱.借以抨击人间社会的种种罪恶。黎巴嫩著名作家

米哈依尔 ·努埃曼，虽然受西方哲学思想影响较深，但他很注it幻

觉和现岁、虑构和真实的悲剧性冲突，其著作有反映轮回转生的神

秘t:义倾向 他在《来世的食粮》和《相会》这两部有影响的著作件，，

就阐述 r世界的存在是完整而充实的，紧密相连不可分割，是无穷

无尽的统一。他提倡存在的统一是永恒的，生命和死亡之间没有界

限。’手命是死亡的产物，死亡孕育出生命。至于纪伯伦，在其著作

中也有很多神秘主义的东西，抽象而玄虚，宿命论和轮回转世，都

是他经常涉及的领域。不过他的哲学，带有更为浓厚的反传统色

彩，所以将在后面再详谈。

    阿拉伯思想界最值得注意的动向，恐怕还是传统与反传统、西

化与反西化的斗争。

    在阿拉伯世界，伊斯兰教的传统思想十分牢固，在思想领域和
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，}毛活领域均有顽强的表现。除厂在前面提到过的伊斯兰原教旨毛

义是维护传统的极端派之外，其他还有很多维护传统的温和派。

    伊斯卜教的传统思想在本世纪初，在埃及受到宗教改革家穆

丫默德·阿布笃的挑战。他曾受其师衍I } Vi 1一阿富汗尼泛伊斯

1L  ';义的影响，但他更为重视的是伊斯\ I'教的改良运动，推进伊斯

‘牛教现代化的进程，他山_L张改革宗教、改Fkl_教育、改革社会，发展

到号召人民起义和人民革命，所以其思想在本III纪初曾在阿拉伯

世界引起过不小的波澜，但并没fij引起很强烈的社会效果。

    在阿拉伯世界真正对传统势力打击较大的是“萨达特旋风”。

70-80年代，萨达特大胆取消厂纳赛尔L讨期实行的宇f_会+}义，在

经济领域采取了由Ii ii家垄断逐渐向自th市场经济过渡的方针;在

政治领域则铲除亲苏派势力，一L张开放、自由、民主，实行多党制，

对外转向亲美国;在宗教领域，他公开倡导“政治里没有宗教，宗教

里没有政治”，反对伊斯狡教的宗教狂热行动。萨达特旋风认即遭

到伊斯\ I_教传统势力的反对，埃及不仅被停比厂阿拉伯国家联盟

的VA员资格，而且萨达特也被枪杀。

    政治_L的“萨达特旋风”是短命的，而在思想方面，却有另外

股亲西方的旋流经久不息，这就是在当代阿拉伯思想界所出现的

反映酉方流行的哲学倾向，其代表人物是埃及的阿布杜·拉赫曼

·贝达维和黎巴嫩的纪伯伦、艾敏 ·雷哈尼、哈巴奇 ·雷耐和埃及

的纳吉布·迈哈福兹等人。

    纪伯伦本是阿拉伯近代文学史1_的卓越大师，但因为他的著

作处处充满哲理，故在哲学思想界的影响并不亚于文学界。在他的

著作中，儿乎都有反传统和受西方思想影响的痕迹。他用两种形式

即线条(绘画)和文字来展现艺术形象和阐述哲学思想。他接受了

西方博爱、自由和平等的思想，号召阿拉伯人应该跨越时间和空
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间、跨越宗教和性别、跨越语言和地区、跨越传统和法律，去探索和

追求人生的真谛。他山于善于揭, r.ig宗教势力的凶残和虚伪，而逃到

宗教势力的嫉视。但其思想在阿拉伯思想界和普通阿拉伯人中的

影响，却超过厂时间的局限，一直继续到今天。

    另 位黎巴嫩作家、思想家艾敏 ·宙哈尼，也是阿拉伯旅美派

的旗手之 ，J f:地位和纪伯伦相伯仲，现实 仁义和浪漫 j--义是他作

品的1:调，在思想上，他揭露宗教界和统治者勾结在一起愚斤和欺

压人民的劣迹，对阿拉伯人怀着哀其不幸、怒其不争的情感，提倡

社会改苹，呼吁他们摆脱封建、迷信、愚昧和落后，争取独立、自!ft,

民i二和科学。山于他的著作文笔诙谐，语肩幽默，描绘生动，情趣盎

然，京J:行理，将神话传说、流风遗俗、生活现状结合起来，追索历

史渊源，探求教训殷鉴，鼓励社会改革，故同样有很大彩响。

    当代阿拉伯世界最著名的文学家是埃及作家、思想家纳吉布

·迈哈福兹，他是1988年诺贝尔文学奖得社，也是迄今为f上阿拉

伯fir界唯 」获得此殊荣的文学家。他的地位和影响，有似 J-法国思

想家萨特。他本人毕业f开罗大学文学院析学系，有深厚的析学功

底。少is著作虽以小说的形式印行，但在思想界的影响也不可低估。

他的著作以现实主义手法，对埃及历史 !几的玉大历史事件月1现代

民族意识赋 f,解释，而对当代埃及社会，则用细腻而逝真的笔触去

进行剖析，表达 厂人道主义的理想和改变社会现状的渴望。他的反

传统思想贝然也遭到埃及伊斯竺保守势力的反对，但在整个埃及

当代社会和东方世界，却被本为 而旗帜。

    真IL在纯行学领域较彻底西化的思想家是埃及“1i代著名学者

阿布杜 ·拉赫曼·贝达维。他受德国析学家尼采和海德格尔的影

响，提出厂 一套存在卞义析学理论。他对“存在”意义的提炼，依赖

1}理性、精感和意志的共同作用，也依赖于活的经验。在他石来，人


