
雄

世纪人类文化的研究有一个引人注目的现象：语言研究成

了人文科学家们共同关心的焦点。不同领域的科学家们从不同的

侧面提出了人与动物的最根本的区别性特征：人是象征符号

的动物，即能利用象征符号去创造文化的动物。人能把他认

识的世界用象征符号固定下来，反映出来，在人际和代际之

中传播，人用象征符号赋予世界以“意义”和“秩序”，从

而拥有了一个世界。而语言正是人类创造的最完善的符号体

系。

的时期和人的时期。作为人类这三个时期的典型表

古代埃及人曾把全部过去的时间分为三段，即神的时期，英

酋长

征，则是三种不同的符号语言。维柯在《新科学》中对这三种符

号语言作了论述。他指出，第一种语言是神圣的心头语言，表现

于无声的宗教动作或神圣礼仪。在罗马民法里还有从这些动作或

礼仪里保存下来所谓法定手续 ，
代表语言或文明的动作和姿态

这是他们执行一切民政事务都要使用的手续。这种语言属于宗

教，由于宗教的特性，人们敬重它比起就它进行推理还更重要。在

最早的时期人们还没有发音的语言，这种神圣的心头语言就有必

要。第二种语言是英雄们的徽纹，盾牌就用徽纹来说话，这种语

言在现在的军事训练中还保存着。第三种语言是发音的语言，这
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谢夫莱指出：社会

是今天一切民族都在使用的。①在这三种语言中，前两种只是某

种象征符号的体系，但它们和日常语言一样成为人类进化的重要

标志。一个世纪前，德国社会学家阿尔伯特

当代著名美国

乃是“诸有机个体产生在纯心理活动基础上的不可分开的居住

地，符号就是纯心理活动的外部表现，它表达思想和技术活动，

创造效益，并物化为人的思想产物的外部客体。”

怀特进一步认为，“所有人类行为都民族学家和社会学家莱斯利

符号

起源于象征的使用”，“正是象征，它把人类的一个婴儿变成人。”

而语言构成人的最直接的象征 世界和最重要的文化环

生物体对刺

境。它直接塑造了人的文化心理，毫无疑问是人之所以为人的根

本源泉。当代文化哲学家卡西尔对这一点说得更为透彻。他指出：

在人类世界中有一个人类生命特殊标志的新特征。即除了在一切

动物种属中都可以看到的感受器系统和效应器系统

激作出反应

于：动物只能对“信号

之外，人还有符号系统。人与动物的根本区别在

作出条件反射，人能够把这些信

号改造成为有意义的“符号 。于是，人不再生活在一

个单纯的物理宇宙之中，而是生活在一个符号宇宙之中。这个宇

宙包括语言的形式，艺术的想象，神话的符号、宗教的仪式等。

这些人为的象征符号 编织语言是其中最典型、最稳定的一种

成人的世界，以至于人不通过这些中介，就不可能看见和认识任

何东西，也不能创造任何文化：工厂机器按物理、数学符号及设

生

计图而产生，人的各种礼貌行为据长辈教诲和公共文件而产

⋯，“简而言之，我们可以说动物具有实践的想象力和智慧，

没而只有人才发展了一种新的形式：符号化的想象力和智慧。”

卡西尔《人论》 年版，第上海译文出版社 页

期，第转引自《语文导报》 页年第

维柯《新科学》 年版，第 页人民文学出版社
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世界语言 文化符号

物世界还要无可比拟地宽广和丰富。”

一种人类生存的公式：人

人和世界的联系中，语言符号成为根本的纽带。

从某种意义上说，动物也有“世界”。有多少种不同的生物

体，就有多少种不同的存在样式，每一种生物体都有它自己的经

验，因而有它自己的世界。在某些生物种属的生命中可以看到的

一些现象，并不就可以转移到任何其他的种属上去。两类不同的

生命体的经验是彼此不能比较的，正如生物学家马克威尔所说，

在苍蝇的世界中，就只有“苍蝇的事物”，在海胆的世界中，就只

有“海胆的事物。”然而动物的“世界”，只是我们所生存的自然环

境或自然界。而人类则通过符号行为来确认自己与其他灵长类动

物的根本不同。人类依靠它的运用象征符号赋予事物以意义，进

而创造文化的能力，不仅生息于自然界，而且生活在社会中，不仅

生存在文化和价值里，而且生成在历史与未来中。时间与空间，

事实与价值，事件与意义，思维与想象，实践与创造，理解与交

流，痛苦与欢乐，构成无比丰富与多样的人类世界。这样一个世

范围内，找不到通向“理想世界”

有符号系统，人的生活就会被限定在他的生物需要和实际利益的

人类世界的道路。而正是

人类世界，才是正确解释宇宙秩序的关键所在。卡西尔深刻指

要理解宇宙的‘意义’，我们就必须理解言语的意义。”

出：“在这个人类世界中，言语的能力占据了中心的地位。因此，

“正是言

语的一般符号功能赋予物质的记号以生气并‘使它们讲起话来，’

没有这个赋予生气的原则，人类世界就一定会是又聋又哑。有了

这个原则，甚至聋、哑、盲儿童的世界也变得比最高度发达的动

从这里，我们看到了这样

。在

页。第年版卡西尔《人论》上海译文出版社

页年版，第①卡西尔《人论》上海译文出版社
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语言是所有人类活动中最足以

表现人性特点的

界，是人类以语言符号为基本手段塑造出来的。同它相比，动物

只有“环境”，没有“世界”。所谓“动物世界”只是对人而言，只

是人类赋予生物群体的一种“意义

“言谈者，仁之文

语言是所有人类活动中最足以表现人、人性特点的，是打开

人类心灵深处奥秘的钥匙。如中国古代哲人所说：“人之所以为

人者，言也。人而不能言，何以为人。”

也。”

语言“是创造性的活动和人类精

西方哲人也指出：“语言是心灵和它自己的契约，这个契约

就象人之所以是人一样重要。”

从语言

神活动的第一次肯定”。“如果不把语言问题转向心灵问题之首，

那么，对语言神秘认识的这种方式是不会被说清楚的。”

的起源来看，低等动物是以一种即时即刻的有限方式来应付它们

的环境。它们的感官反映表现为“外部自然界突然跃入它的灵

动。

魂，并用这种力量征服动物的灵魂，使动物失去独立性和自由运

高等动物则是有不同等级的学习能力，它们的行动受以往

命名和交际。因为经验的影响，人类将这种能力发展到极点

人是自己身体的主宰者，具有抗拒自然的自由意志。他超越了低

页。国社会科学出版社 年版，第

转引自贝尼季托 克罗齐《作为表现的科学和一般语言学的美学的历史》，中

页。

赫尔德《关于语言起源的论文》，载《两篇悬赏的征文》 年柏林第二版第

《礼记正义》

①《春秋谷梁传

第 4 页



司各特指出：“交往是社会组织和社

如萤光

莫里斯也认为：“人类文明是依赖于符号和

等动物的简单和固定的行为模式，使知识的巩固、接受、交流、

记载有了可靠的载体。在这个意义上，语言是人的心灵的解放，

是洞察人类心智的最好窗口。正如亚里斯多德所说：“口语是心灵

的经验的符号。⋯⋯这些声音所直接标志的心灵的经验，则对于

一切人都是一样的。

符号系统的，并且人类的心灵是和符号的作用不能分离的，即便

我们不可以把心灵和这样的作用等同起来。”

从人的交际本质来看，语言同样是人性的特征。亚里斯多德

曾说，人是政治动物；西塞罗说，人是社会动物；富兰克林说，

人是会制造工具的动物；黑格尔说，人之所以为人，是因为人有

理性思维；马克思说，人的本质是一切社会关系的总和，是人的

真正的社会联系。从这一观点看语言和意识的产生，正如马克思

所指出的：“语言和意识具有同样长久的历史；语言是一种实践，

既为别人存在并仅仅因此也为我自己存在的、现实的意识。语言

也和意识一样，只是由于需要，由于和他人交往的迫切需要才产

生的。” 无可否认，动物也有交际行为。现代社会生物学的研究

表明，无论是昆虫还是脊椎动物，都普遍存在可以分解为多种社

会性联系的交际行为。如

他成员所激起的，或对同种的其他成员有影响的活动。”

、嗅觉中介

会行为的基本过程，因为社会行为本身的定义就是由同种动物其

但动物

如外激的交往往往是利用特殊的视觉信号

素 ，即使有些动物能发出听觉信号，这些信号也不具备“延迟模

第 页年版，入德斯伯里等主编《比较心理学》，科学出版社

页。第卷《马克思恩格斯全集》，中文版，第

年版，第 页。民出版社

辑，上海人第莫里斯《符号理论基础》，转引自《资产阶级哲学资料选辑》

页年版，第解释篇》，三联书店①亚里士多德《范畴篇
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水平，信号水平，符号水平 灵长类动物以姿势，面部表情和声

、“移位”等认知机制，不具备能产性仿 原型消失之后的模仿

。塔夫尔卡曾把包括人类在内即不能用这些声音组成新的信号

的生物界的交往划分为六个水平，即植物水平，振奋水平，时相

，语言水平。他认为只有语言水平才是音等形式产生的反应类型

显然，用语言水平的交局限在人类社会中的特有的交往行为。

人类学的研究证明：正在

往作为人与其他生物的交往行为的划界是完全正确的。“动物之

间，甚至高度发展的动物之间，彼此要传达的东西也很少，不用

分音节的语言就可以互相传达出来。”

与此

形成中的人，为了适应多种捕获食物形式，“已经到了彼此间有些

什么非说不可的地步了。需要产生了自己的器官：猿类不发达的

喉头，由于音调的抑扬顿挫不断加多，缓慢地然而肯定地得到改

造，而口部的器官也逐渐学会了发出一个个清楚的音节。”

洛克在《人类理解论》中也说：“人天生宜

同时猿类也扩大了各种表象的范围。这样，言语前的阶段也就过

渡到行将言语的准备阶段。在这一阶段形成了基本的音韵，随着

音韵也形成了基本的概念，言语的发生正是在有意地制造最原始

的石器工具的时期开始的。“首先是劳动，然后是语言和劳动一

起，成了两个最主要的推动力。在它们的影响下，猿的脑髓就逐

渐地变成人的脑髓。”

上帝既然意在使人成为一个社会的动于发出音节分明的声音

物，因此，他不仅把人造得具有某种倾向，在必然条件之下来同

工具，公共纽带。”

他的同胞为伍，而且他还供给了人以语言，以为组织社会的最大

语言水平的交往不仅是人的交往行为与其他

页。下册，第年版洛克《人类理解论》商务印书馆

页年版，第恩格斯《自然辩证法》人民出版社

页。恩格斯《自然辩证法》人民出版社 年版，第

版，第 页

年印第安娜大学出版社
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作为历史语言代码的语言并不把种系发生过程中

动物的交往行为的一道划界的“门槛”，而且是人类原始思维由动

亚杰所说，在人类的符号

作思维到表象思维，最终进入语言意象思维的一个分水岭。如皮

认知发生过程中，心理表象和图画

然，和‘历史，两个系统。社会交际系统

表象作为语言符号的前身，只是一种“前语言阶段。”当人类的动

作思维摆脱“行为”的羁绊，把思维的外壳从身体活动转向心理

表象时，就为更加抽象化的语词概念思维的发生奠定了必要的心

理基础。观念和思想这些较高级心理层次的信息参与到解决问题

情境的演变中来。人类的符号功能随之发生了质变：语言系统从

原始的叫声信号中迅速超升，发展成为具有开放性、能产性、双

向交流性和抽象性等基本特征的新的代码符号，这使人最终成为

人，因为人开始了他所特有的符号活动。而在这之前，人只能以

手势、姿势等动作语言和面部表情来进行交往。对于语言作为人

类符号功能高度发展的标志，社会语言学家勒克曼作了这样的论

述：“我们一提到语言，便在社会交际的发展中跨过了一道门槛。

它把社会交际分成

是自然选择的产物。作为人类社会交际主要成分的语言因而无疑

是进化过程的结果。但语言是特殊的交际系统，其产生过程不是

那么直接，

产生的社会交际的古老成分完全取而代之。于是出现了一种前所

未有的复杂情况。语言成为主要的和最重要的社会交际系统，并

取代了过去作为主要代码的原始形式，但社会交际古老组成部分

成分，继续与语言并存。”

的一些要素，如与手势、姿势、面部表情有联系的那些最重要的

更重要的是，无论语言的产生与较

早、较原始的社会交际系统有多么复杂的进化联系，语言一旦产

生，就成为一切观念形态的渊源，直接拥有整个人类心灵。“我们

期，勒克曼《语言在社会中》，载《国际社会科学》第 年卷 第
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我们今天的进步的力量之一。”

可以毫不犹豫地做出这样的结论：除了正常言语之外，其他一切

自主地传达观念的方式，总是从口到耳的典型语言符号的直接或

间接的转移，或至少也要用真正的语言符号做媒介。这是非常重

要的事。听觉印象和与之相关的引起发音的运动印象，是一切言

语和一切思想的历史渊源，不管追溯它的过程是怎样的曲折。”

洲通史》第一卷里有一章叫“逼真的传说”，

语言不仅拥有人的心灵，它还在一定意义上塑造人的灵魂。国际

科学委员会编的

其中详细谈到口头传说在非洲文化中的作用，指出“口头传说就

是知识的总和”，“口头传说是生活的一所大学校，它包括并影响

生活的各方面。”“口头传说以传授和经验为基础，约束着人的一

生，因此我们可以说，它有助于造就一种特殊类型的人，有助于

塑造非洲人的灵魂。”正因为言辞在原始文化中有如此重要的作

用，所以在非洲，“言谈被看作是各种力量振动的形体化或具体

化，”“每一事物都是具有体形的言谈，这就是宇宙万物皆能讲话

的原因。”总之，随着人类认识的发展，思维符号从有象到无象，

始终沿着不断抽象化的道路前进，以语言为直接媒介的思维必然

取代以各种形象或意象为媒介的象征思维，这是发生学的必然趋

势。“有声语言在人类历史上是帮助人们脱出动物界，结成社会，

发展自己的思维，组织社会生产，同自然力量作胜利斗争并取得

语言使人类得以超越许多生物性

的限制，构成文化模型并传诸后世。人类创造世界、创造自身的

伟业和语言的产生同步开始，须臾不可分离。要了解人类及其本

质就必须先了解语言。因此，语言是人性的最高表现。

年版，第 页。斯大林《马克思主义和语言学问题》，人民出版社

年版第 贡①萨丕尔《语言论》，商务印书馆，
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语言是人类看待世界的一种样式

和思维样式。一般说

前面说过，要了解人类及其本质就必须先了解语言。这不仅

因为语言促成了人类的文化，造成了人类在大自然中独一无二的

地位，而且因为语言是文化本身的基础，它由一套无意识但又极

其复杂的“规则”和设计构成体系，包含了人类对世界的知识和

行为准则。

具有不可分割的联系。象征符号性的东

结构主义心理分析家拉康认为，文化的任何表现同语言功能

也即同象征符号观念

“无意识的东西是象语言那样构成的”。语法和语

西包围着人，伴随着人的一生。人的行为应与之相符合的一切规

矩，一切禁条都是以符号的形式出现的。这种“象征符号性的东

西”在人的心理上起到内在组织的作用，使人与周围的文化环境

相调适。而这种“象征符号性的东西”是同语言联系在一起的。

构成人的文化行为的习惯性因素是一种无意识，但这种无意识也

是有结构的

一种文化看待世界的眼光

言表达的方式不仅仅是一种语言学上的问题，而且体现着一

种“世界观”

语言中得到了表现和包容。世界的不同层次和方面

来，自然科学认识的是自然世界，人文科学面对的是人文世界，

艺术创造的是一个想象和审美的世界，宗教则开拓了一个神灵的

世界。而这一切，都在作为人类实践最根本的组成部分和不可或

缺的载体

在语言中得到了统一，人类通过语言的幽深入微和巨细无遗，把

握了多样化的世界。

语言作为一种世界观，首先是因为语言构成人的最重要的文

化环境，直接塑造了人的文化心理。在个体发生学的意义上，语

言是我们所感知、所体认和理解的世界形式，人是按照他的语言
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正如萨丕尔

的形式来接受世界的。这种接受形式决定了人的思维、感情、知

觉、意识和无意识的格局。当我们透过母语这块透镜来观察事物

时，事物已按照我们母语的体系被分了类。例如空中存在无数星

辰，我们不去一个个地研究，而是把聚集在一起的一些星辰取名

为狮子星座、大熊星座、天鹅星座、双子星座等。所谓星座，不是

星座本身客观存在着，而是特定的人从地球上某一点眺望空中，

把一些星辰任意地联结在一起，观察的结果很象狮子、熊、天鹅

等，因而得名。又如我们把黄瓜、土豆、萝卜、白菜等称为蔬

菜，把桔子、苹果、柿子、葡萄等称为水果。这种分类正是通过

语言的棱镜获得的。在自然界的秩序中并没有蔬菜和水果的区别。

世界万象原是个混沌的连续体，人类特定的集团根据一定的观

点，用自己的语言创造了蔬菜和水果的世界，也就是给混沌的连

续体以一定的秩序。有时候，事物本身是有种属秩序的，只是由

于人们经济生活的需要而“忽略”了这种秩序。例如雌性禽、畜

肉嫩味美，又分别能产蛋、乳，人们饲养家禽家畜以雌性居多，

饲养雄性只是为了与雌性配种。因此，就西方的一些语言来说，

中

在一般场合就无须分辨雌雄，而以雌性禽、畜的名称统指。英语

都是雌性动物，但它们又同时不分

雌雄地指称鸡、鸭、牛、羊。可见语言对世界的分类带有人的很

大的主观性。“一种语言的词语与其说是反映了客观世界的现实，

还不如说是反映了操这种语言的人们的兴趣所在。”

所说：“语言符号能容易地从一种官能转移到另一种官能，从一种

技术转移到另一种技术，可见单只语音并不是语言的基本事实。

语言的基本事实毋宁说在于概念的分类，概念的形式构造，和概

念的关系。⋯⋯语言，作为一种结构来看，它的内面是思维的模

第 10 页



语言习惯建立起来的。”

页

页年第 期第

年版，第

式。”

德索也指出：“虽然，也许文学

“‘现实世界，在很大程度上是不知不觉地根据人类集团的

玛克斯

的效果在一开始以感觉意象的存在为条件，但这对于我们来说已

经是多余的了。语言已经凝聚成一个世界，一切精神效果都隶属

于它，就象隶属于外在世界一样。”

吉利”、

必须指出的是，不同民族的语言棱镜所折射的世界是很不相

同的，那些差异之点往往反映出不同民族看待世界的不同样式。

例如原始人类是通过社群之间的对立和竞争的关系来认识现实

的，最初由社会加工出来的声音组合体往往表示“我们”、“我们的”

和与之相对立的“不是我们”，“不是我们的”。而“我们的”意味着

“好的”，“不是我们的”，意味着“坏的”。于是在一些原始部落的

语言里一切都被划分为两个：“我们的”和“不是我们的”。在非洲

的某些语言里，时间的区别不是依据客观标志，而是依据

和

“不吉利”，这就是不同部族语言的特殊分类法。巴西的巴凯里部

。前者意指“我们全落把所有的人都分为两类：

体，我们的”，“好的，我们的人”；后者意指“不是我们，不是我

们的”、“坏的”、“吝啬的”，“有病的”。他们认为所有的不幸都是

来自别的部落。加利福尼亚的约基部落把所有的事物分为两类：

其余的整个世界。非洲马萨依部落的约基部落的成员，

语言里将人分为男人和非男人两类，女人、儿童、奴隶属于后一

类。英语、汉语、日语中都把一年分为春夏秋冬四季，而塔加洛

吉语则分为雨季和早季。英语对职业的分类中有

及类，它包括

年版，第

语言和个性》，转引自《语文导报》萨

①萨丕尔《语言论》，商务印书馆

尔《文化

德索《美学与艺术理论》，中国社会科学出版社玛克斯

页。
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、大包括不同颜色所处的位置

语中没有这样一类。而汉语对职业的分类中有等，

“知识分子”一类，它包括科技工作者、文教卫生工作者，新闻

工作者等，英语中没有这一类，英语的 和

的近于汉语中的“高级知识分子”而且往往是指某种气质，如

我们可以说：

牛子

白脊 黄白色；犥

母猪 、

三岁

一般来说，对于一个民族越是重要的东西，该民族对它的“语

言分割”就越是细密。例如奴厄尔部族的经济生活主要取决于牲

畜，这使得奴厄尔人的文化要求集中于这一方面。奴厄尔语中有

许多词来指称牲畜的不同颜色

小、品种、行为和价值。中国古代的经济文化生活中牲畜也占有

重要地位。牛有不同年龄的名称、

、犊

，犡

四岁牛

色虎纹

公牛

和豭

等。不同性别的名称：牡

公猪 三个月 六个月

、豜一岁

个词表示各种各样的骆

安语有相当详细的词汇以表示不同种类、不同生长阶段的玉米，

它的各个部分，它的耕作、收割和烹调方式。澳大利亚某些土著

语言中有许多词分别表示不同的沙。总之，属于文化中心的词汇

比属于文化边缘的词汇详尽，反映文化现象的词汇其数量与它在

文化上的重要性成正比。文化上的要求使人们在对自然界的认识

中重视某些区别而忽视另一些区别。这种情况还往往表现为下义

词丰富而上义词阙如。阿拉伯语中有

驼，包括不同的性别、年龄、种类，及行为方式，但没有一个泛

指骆驼的词。有些语言中有许多词用以表示不同品种的棕榈树，

但没有一个词用作总称；用不同的动词表示“洗手”、“洗脸”、

、犙 三岁牛 、牺

白黑杂毛

二岁牛

，不同颜色的名称：牻 ，

黄色黑唇 纯白色，

母牛

、犉

、牝 等。猪以性别分为

，以年龄分为貕

等等。墨西哥南部和危地马拉的马亚印地
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好人和坏人”汉语自古对山羊和绵羊

进而纺织衣料

“洗身子”，但没有一个泛指的动词“洗”。这种下义词丰富和上义

词阙如的现象从一个侧面反映了原始思维的具体性和缺乏综合性

和概括性。同一个事物的不同形态，不同部分、不同阶段都可以

有特称，但却没有综合、抽象的语词概念。英国人一向重视畜牧

业，以牧羊为主。养羊又以剪羊毛 为主要目的，

羊毛自中世纪以来一直是英国的大宗出口商品，成为英国财富的

重要来源。至今英国上议院议长还是坐在一袋羊毛

和山羊上。因此英语对绵羊 有明确的区分，而

且 指坏人，淫荡邪恶。成语又指好人，驯顺善良；

就指

一词统称之，既无父系母系之别，也无长幼之

统称为“羊”，在日常语言中很少加以区别。反过来，汉族人长期

生活在封建宗法社会，对于父母同辈的男性亲属严格区分为伯

父、叔父、舅父、姑父、姨父，因为亲疏有别，权利义务不同。

而英语中只用

和别，只有性别的区分，即 的区别。如果以汉语和英语

为两个极端，那么处于中间状态的是拉丁语和斯拉夫诸语言，它

们都有父系母系之别，而无长幼之别，如拉丁语把父系的叔叔、

姑姑称为 母系的舅舅、姨称为

，包括父

，在澳大利亚的尼亚马尔语中甚至连父亲和父母系男亲

属，母亲和父母系女亲属都没有分别，前者统称

统称

亲，叔叔、姨夫、祖父的兄弟的儿子，祖母的姐妹的儿子。后者

，包括母亲、姨、婶婶、外祖父的兄弟的女儿，外祖

父的婶子、祖父的婶子等。各种语言都有自己的亲属关系秩序，

都有自己对家庭伦理的语言分割，从尼亚马尔语的亲属世界来

看，汉语的亲属世界是不可理解的、陌生的，这并不奇怪。这正

说明语言是“强加”给使用该语言的社团成员的一种“世界观

每一个儿童，他所认识和惑受到的世界，就是根据他所在语言集
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团的词语符号进行相应的分类与排列的。其实，不仅事物的分类

如此，动作的分类也是如此。汉语的“拿”可以细分为持

执 、操、秉 烛 ，英语只有用 或 来剑 、握 笔刀

对译。汉语严格区分用体力负运东西的动作，不但说明负运的工

具和方式，而且限定负运的事物，如荷 、挑 土锄 、担 水 、

提 、背 等，而英孩子 、挎 篮子箱子 、拎重

汉

枪 、

包裹、负

语只用一个

一以游牧为主

来统称这些动作，这里所反映的两个不同语言

的动作同两个民族 英人 ，一以农耕为主

人 的不同生活方式也有内在的联系。

作为驯

语言不仅在概念体系，意义体系上是一种世界观，而且在价

值体系上也是一种世界观，前面我们说到英国人把

作为淫荡邪恶的代表，可是在客观意义上顺善良的象征，

和

等 的 分

无所谓善恶。一种民族语言对毒草、药草、杂草、益

虫，害虫，猛兽、珍禽、野兽、家畜的分类，都体现了该语言的

价值观和价值体系。这在其他民族看来可能很古怪。凯库吉语把

用作木材的灌木叫做“切”，把既不能用作木材，又不能食用的草

木叫做“皮母”，把一部分能食用的植物叫做“阿古纹克”，这同英

语的

语言世

类相比较就体现了不同的价值标准。“好”、“坏”、“大”、“小”、“高”、

“低”甚至勤劳，懒惰，在不同的语言集团中都有不同的价值标

准。委内瑞拉的法依卡族认为偷别的部族的东西是好事，阿拉伯

的伯多纹族认为给就要死在沙漠之中的外族人喝水是坏事，中国

人认为听话温顺是好孩子，美国人认为有独立见解的是好孩子。

总之，不同语言集团之间在意义体系上的世界观没有正确与不正

确之分，在价值体系上的世界观也没有合理与不合理之分。不同

民族的语言世界都具有文化相对性

界是多元的，没有也不需要有一种共同的标准来评价不同语言世
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语的分类也有其合理之处，植

罗得西亚的一种上著语言 语、

界观的优劣。

语

那么，人类的语言世界观难道就不能有普遍、共同的“观

点”吗？不同语言世界观的差异难道不反映语言集团之间在心智

上的差距吗？这是文化人类学颇有争议的一个问题。例如，不同

的民族语言对颜色的分类往往是不同的，描写语言学家格里森曾

调查比较了英语、

划分色谱的不同方式，结果如下利比里亚的一种土著语言

图：①

语，发现它主要用四个颜人类学家康克林调查了菲律宾

色词表示各种颜色：

表示黑、紫、蓝、深绿及各种偏暗的色调。

，表示白色及各种较亮的色调。

，表示粟色、红、黄、橙色。

，表示浅绿、黄、浅棕色。

各种语言对颜色的不同分类有没有合理不合理之分呢？看起

来好象英语的分类更合理，但

物学家通常将黄、橙、红色的花划为一类，蓝、紫、紫红色的花

划为另一类。为此需要有两个能够分别概括两大类颜色的名称，
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语的两个颜色正能满足这一需要，英语却无能为力。面对人

六五四三

年英国政治家格莱斯顿在

类语言多元的颜色秩序，人们不禁陷入了困惑：这究竟是生理进化

的不同，还是语言秩序的不同呢？

年德国语言学家盖格尔

《荷马及荷马时代研究》一文中比较了《伊里亚特》和《奥德

赛》里一些描写颜色的文句后指出，荷马时代的古希腊语只有很

少几个抽象颜色词，它们的意义往往含混不清，这说明古希腊人

色觉器官有缺陷，辨色能力不发达。

进一步指出，人类随着辨色能力的提高，能够区分越来越多的颜

色并加以命名。人感知颜色的顺序跟颜色在自然光谱上的排列顺

序一致。因此，一种语言的颜色词至少分作六个阶段先后出现，

：

二一

按照这样的假说，语言世界中颜色分类较少的民族不过是辨色能

力进化慢而已。按照这样的理论，那么很可能推断不同语言的世

界观有着高下优劣之分，反映了人类心智进化的不同阶段。

种颜

年德国眼科专家马格努斯发表《关于原始民族的色觉调查》，他设

计出一套包括：白、黑、红、绿、黄、蓝、棕、紫、橙、灰

，附以使用方法，调查目的的说明，然后色的色片

个调查点获得的材料中，他得出以下结论：

让传教士，殖民地官员、商人等把它们带到世界各地土著居民中

调查。从五大洲的

颜色的命名与感知能力的高低并没有必然联系。一种“原

始”的语言往往缺乏抽象颜色名称，但这并不是因为使用这一语

言的人们不能区分某些颜色，而是因为这些颜色的区分对他们来
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＋表示只感觉， 表示排斥

世纪

圆锥细胞 。它们分别感受红、绿、蓝三种光

波，并能根据色混合的规律产生黄、澄、紫等混合色的感受。视

网膜中的三色细胞系统在视觉神经通道中又会转变为四种不同的

神经反应，即：

＋红

＋绿

＋黄

蓝

因此从生理上说人不能形成一种红与绿或黄与蓝的综合的感觉，

语法和意义自己的母语系统

在。

年代，神经生理学的研究证明：人在视网膜中存在三

种不同的感色器官

，黑色名称可以包括所有波长红、橙、黄

说并不重要，所以他们就不从语言上加以分辨；相反，只要有必

要，他们对某些事物的颜色在语言上区分得比现代文明民族还要

细致入微。

最先明确得到语言表达的色彩是红色，然后依次是黄、

绿、蓝色。

光谱上相邻的颜色，其语言表达也经常相混。最容易混

淆的是绿与蓝。

在一种只有两三个颜色词的语言里，红色名称可以包括

所有波长较长的颜色

绿、蓝、紫较短的颜色 。总之，马格努斯的调查说明，各语言

集团感知颜色的生理能力并无差别。色谱是一个连续体，只不过

由于文化模式不同，各种语言对这个连续体作了任意的划分。一

种语言的颜色词以独特的方式记录了人们感知颜色的经验，这些

颜色词又反过来规定、限制了人们表达颜色的可能。因此，事物

的物理存在，对于人来说，还不是清晰的存在，只有当人们根据

确认它的存在时，它才真正存

绿

红

蓝

黄
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