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内容提要

本书是第一部全面研究两汉经学与文学相互关系的学术专

著。全书包括上编、中编、下编三大部分。其中上编五个专题，

主要从文学视野解读《五经》文本，以此说明经学与文学存在着

先天性的内在因缘；中编三个专题，主要从学术的视野观照两汉

经学，既对两汉经学的发生演变历史展开历时性的描述，又对其

特点及其形成原因展开共时性的阐释，力图向读者昭示两汉经

学独特的学术品格；下编五个专题作为全书的核心内容，主要以

文体为研究对象，多视角地描述了两汉经学与文学的互动轨迹，

力证在两汉文学的发展演变过程中，经学曾经产生过难以估量

的深远影响。本书在写作过程中，主要采用史论结合的研究方

法，尝试从文化视野观照学术与文学之间的内在联系，并努力揭

示出经学语境中文学独特的话语方式，因而具有一定的原创性

和较高的学术价值。



导 论 “性灵熔匠，文章奥府”
———经、经学与两汉文学

翻开中华民族厚重的历史，人们几乎可以处

处感受到“经学”的气息。在中国历史上，肯定找

不到第二门学科像经学那样长久而深远地左右着

整个封建社会的政治思想、文化学术、乃至整个意

识形态。大致从汉代开始，学校教育和统治阶级

举行的科举取士，几乎无一例外均以经学为首要

标准和基本内容。人们完全有理由相信，经学业

已成为中国封建社会统治阶级维护统治秩序的精

神支柱和道德准则。从文化学术的层面来看，经

学与史学、哲学、语言文字学、考据学等传统学科

均存在密切的关系。著名经学史专家周予同先生

在皮锡瑞《经学历史·序》中曾经指出：“因经今文

学的产生而后中国的社会哲学、政治哲学以明；因

经古文学的产生而后中国的文字学、考古学以立；

因宋学的产生而后中国的形而上学、伦理学以

成。”这一见解无疑是十分精当的。

事实上，两千多年来“崇圣尊经”作为一种源

远流长的文化传统，它已经深深地渗透到中国古

代社会生活的方方面面。中国封建文人从小便开

·远·



始阅读经书，到死方休。所谓“皓首穷经”，正是千百万封建文人

人生的真实写照。翻检史书，人们可以随处见到古人对读书的

最高赞誉不外乎“饱读《诗》、《书》”，或是“博览群经”；而做学问

的最高境界则是“出入经史”、“遍注群经”。在当时的社会中，读

书人被称作“经生”，学者也就是“经学家”，著述文章更是离不开

引经据典，经书真正成了中国封建文人的安身立命之本。

经和经学既然在中国历史上曾经产生过如此深远的影响，

而两汉又是经学形成发展和文学逐渐走向自觉的重要历史时

期，因此无论是从文化学术或是文学艺术的观点来看，两汉经学

都占有举足轻重的地位。或许正是看到了经学与文学之间存在

着事实上的关联，所以刘勰才在《文心雕龙·宗经》篇中断言：“故

文能宗经，体有六义：一则情深而不诡，二则风清而不杂，三则事

信而不诞，四则义直而不回，五则体约而不芜，六则文丽而不淫。

扬子比雕玉以作器，谓《五经》之含文也。”所谓“性灵熔匠，文章

奥府。渊哉铄乎，群言之祖”（《文心雕龙·宗经》），更是精当地揭

示出了早期文学与经和经学之间的内在关联。当然，经与经学

对文学的影响也决非像刘勰眼中所看到的那样，到处是一片光

明；相反，在很多方面，它对中国古代文学的影响都弊大于利。

然而，无论这种影响是正面的，还是负面的，从文化发生学的观

点来看，对它的研究都是很有必要的。基于这种考虑，所以笔者

认为选择两汉经学作为切入点来探讨经学与文学之间的互动关

系，应该不失为一种有意义的尝试。

一 “经”与经书文本的文学价值

要探讨两汉经学与文学的关系，首先必须努力廓清两个重

要概念，这就是“经”和“经学”。

·苑·
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关于“经”的解释，自古历今，众说纷纭，莫衷一是，其中流行

最广的主要有两种说法，一是将“经”释为“常”，“五经”即“五

常”；另一种解释则以为“经”不过是书籍的代名词。

释“经”为“常”的观点始见于班固所撰的《白虎通·五经》：

经所以有五何？经，常也。有五常之道，故曰《五经》。

《乐》，仁；《书》，义；《礼》，礼；《易》，智；《诗》，信也。

在班固看来，所谓“经”，就是指人们必须遵循的永恒不变的常

道；儒家的五部著作之所以被称为《五经》，正是因为它们分别表

述了仁、义、礼、智、信这五种永远值得尊奉的伦常之道。鉴于

“五经”和“五常”之类的术语先秦时期尚未流行，不难看出，“五

经”即“五常”的说法明显出自汉代学者的比附。尽管在战国秦

汉文献中，“经”字有时也可训为“常”，但大多情况下并不针对儒

家的经书而言。此外，先秦时期各家学说的权威书籍也多有称

经之例，如道家有《道德经》，墨家有《墨经》，医家有《医经》。甚

至到了汉代，屈原的《离骚》也可称为《离骚经》。这些称经之例

与“经”训为“常”的说法往往相! 牾。
由于认识到了训“经”为“常”之说的上述破绽，所以章太炎

系统地提出了反驳意见，他认为：

经者，编丝缀属之称，异于百名以下用版者，亦犹浮屠

书称“修多罗”。修多罗者，直译为线，译义为经。（《国故论

衡·文学总略》）

按照章太炎的说法，“经”只不过是一切书籍的通称。这种说法

同样存在与战国时代的文化背景不合之处。据现存史料记载，

·愿·
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战国时代的学者指称书籍一般不用“经”字，而是用“典籍”、“书

契”之类的词语，例如《孟子》中提到“宗庙之典籍”，《系辞传》提

到“圣人易之以书契”等等，这些都可以得出与章太炎观点相反

的结论，即“经”字不能泛指一切书籍，而只能指称各家学说中一

些特别重要的书籍。

客观地说，以上两种释“经”之说虽有偏颇，但合理之处居多

也是不容置疑的。从语义学的观点来看，班固主要看到了“经”

字的引申义，而章太炎则主要着眼于“经”字的本义。或许正是

看到了以上两种说法存在着内在的合理之处，所以清代著名经

学家提出了“经”为孔子垂教后世所作的教科书的见解：

孔子之教何在？即在所作《六经》之内。故孔子为万世

师表，《六经》即万世教科书。

必以经为孔子作，始可以言经学；必知孔子作经以教万

世之旨，始可以言经学。%

皮锡瑞的见解既考虑到了“经”的本义与书籍有关，又兼及“经”

的引申义具有儒家纲常含义的特指性，因而更令人信服。顺着

这一思路，当代学者周予同先生很自然地得出了如下结论：

“‘经’的本身就是封建专制政府和封建统治阶级用来进行文化

教育思想统治的主要工具，也是封建专制政府培养提拔统治人

才的主要准绳，基本上成为整个中国封建社会中合法的教科

书。”&

与“经”相关联的是“经学”。“经学”一词最早见于《汉书·兒

·怨·
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宽传》。

兒宽，千乘人也。治《尚书》，事欧阳生，从郡国选诣博

士，受业孔安国⋯⋯见上，语经学。上说之，从问《尚书》一

篇，擢为中大夫，迁左内史。

从《汉书》的这段文字中可以发现，至迟在汉武帝时代，经学已经

正式形成。就经学的外在形式而言，它不外乎一种解经、用经、

传经的活动和现象，这就是周予同先生所说的：“所谓‘经学’，一

般说来，就是历代封建地主阶级知识分子和官僚对上述‘经典’

著述的阐发和议论。”% 从思想实质来看，经学活动则往往渗透

着经学主体的观念和理想，并在很大程度上表现为学派之间的

思想和政治斗争。由此可见，“经”与“经学”既有联系，又有区

别；前者赖后者而昌明，后者据前者而阐发；如果把“经”和“经

学”比作一棵大树，那么“经”就是这棵大树的根茎和躯干，而“经

学”则是大树的枝叶。

与“经”相关联，还存在一个经书文本的问题。熟悉经学史

的人都清楚，经书文本随着中国封建社会的发展而有一定的变

化，主要表现为数量的不断增多。从西汉最初的《五经》（《诗

经》、《尚书》、《仪礼》、《周易》、《公羊传》），到宋代最终形成《十三

经》（在西汉《五经》的基础上，增设《周礼》、《礼记》、《左传》、《驩

梁传"、《论语》、《孟子》、《孝经》和《尔雅》），经书文本的数量几乎
翻了两番，内容也更加驳杂。在这十三种完全定型的经书文本

中，与汉代今文经学密切相关的，主要有《诗经》、《尚书》、《周

易》、《公羊传》和《仪礼》等经书文本；与古文经学密切相关的经
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书文本则是《诗经》、《尚书》、《周易》、《周礼》和《左传》；而作为儒

学杂编性质的《礼记》一书，一直到郑玄作注之后，才逐渐成为较

为重要的经书文本。至于《论语》和《孝经》，汉代虽有今古文之

别，但并未引起争端。如此看来，我们对两汉经学的研究，着眼

点可以主要落在与今古文经学密切相关的经书文本之内。

由于文史哲杂糅乃是中国古代早期学术的共同特征，所以

作为原始儒学思想载体的《五经》文本具有文学价值早已成为不

争的事实。刘勰《文心雕龙·宗经》篇指出：

夫《易》惟谈天，入神致用。故《系》称旨远辞文，言中事

隐；韦编三绝，固哲人之骊渊也。《书》实记言，而训诂茫昧，

通乎《尔雅》，则文意晓然。故子夏叹《书》：“昭昭若日月之

明，离离如星辰之行。”言昭灼也。《诗》主言志，诂训同

《书》，! 风裁兴，藻辞谲喻，温柔在诵，故最附深衷矣。《礼》
以立体，据事制范，章条纤曲，执而后显，采掇片言，莫非宝

也。《春秋》辨理，一字见义，五石六硓，以详略成文；雉门两

观，以先后显旨：其婉章志晦，谅以邃矣。

刘勰所言，可以视为最早对《五经》文本文学价值作出的系统总

结。其后，对经书文本文学价值的零星评骘更是俯拾即是：

夫文章者，原出《五经》：诏、命、策、檄，生于《书》者也；

序、述、论、议，生于《易》者也；歌、咏、赋、颂，生于《诗》者也；

祭、祀、哀、诔，生于《礼》者也；书、奏、箴、铭，生于《春秋》者

也。（颜之推《颜氏家训·文章》）

《春秋》谨严，《左氏》浮夸；《易》奇而法，《诗》正而葩。
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（韩愈《进学解）

今人之所谓文者，皆探源于《六经》、诸子者也。（刘师培

《论文杂记》）

如此种种，不一而足。尽管古今学者已经认识到经书文本中蕴

含着丰富的文学要素，而且进入现当代社会之后，随着文学史研

究日渐深入，对单个经书文本的文学研究也取得了不少丰硕成

果，但对整个经书系统文学价值的挖掘毕竟尚在草创之中。因

此，笔者认为在探讨两汉经学与中国文学之间的相互关系过程

中，先对经书文本进行一番文学解读是十分必要的。

应该指出的是，经学和文学毕竟分属于不同的学科，它们各

自有着自己的研究对象和研究方法，因此两汉经学的研究与经

书文本的文学解读所倚重的材料是同中有异的。在笔者看来，

在《十三经》的文本中，最具文学价值的当首推《周易》、《尚书》、

《诗经》、《左传》和《礼记》，于是进入本书文学视野中的经书文本

也就仅限于以上五种。

二 两汉经学在中国学术史上的独特地位

学术本是一个十分宽泛的概念，在人类发展史上形成的一

切专门系统的学问，诸如哲学、史学、语言学以及各类自然科学，

均可称之为学术。这是就一般意义上的学术而言。就中华学术

来说，依照传统的说法，则大致上可分为义理之学、考据之学和

词章之学。由于中国最古老的文化典籍是《六经》，所以“经学”

也就成了中华学术的源头。在中华学术的三大块中，义理之学

主要源于汉代的今文经学，考据之学则源于汉代的古文经学，至
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于词章之学虽然不直接脱胎于经学，但同样以“宗经”为本，仍在

经学的樊篱之中。从这个意义上说，中华学术确实与经学结有

不解之缘。中华学术既然与经学结有不解之缘，而经学又奠基

于两汉，于是两汉经学在中华学术史上占有特殊重要的地位也

就不言而喻了。概而言之，两汉经学在学术史上的这种特殊地

位主要表现在以下几个方面。

第一，两汉经学完成了儒学经典化的过程。

作为儒家学说基本载体的《六经》（实际上是《五经》），虽然

早在先秦时代就已经定型，但由于在那个时代儒学尚未获得学

术上的至尊，所以在人们的心中，《六经》充其量只不过是几种较

重要的文化典籍罢了。庄子所谓“夫《六经》，先王之陈迹也”

（《庄子·天运》），正是当时人们心态的一种如实反映。进入汉代

之后，出于社会政治的需要，儒学开始逐渐被奉为至尊；伴随着

儒学走向至尊的过程，作为儒学载体的《六经》也就从一般意义

上的学术典籍，摇身一变成了神圣不可冒犯的经典。翻开汉代

的历史，儒学经典化的进程昭然若揭。

汉初陆贾在《新语》中开始把《五经》抬到与“天道”相匹的高

度：“于是后圣乃定《五经》，明‘六艺’，承天统地，穷事［察］微，原

情立本，以绪人伦，宗诸天地，［纂］修篇章，垂诸来世，被诸鸟兽，

以匡衰乱，天人合策，原道悉备，智者达其心，百工穷其巧，乃调

之以管弦丝竹之音，设钟鼓歌舞之乐，以节奢侈，正风俗，通文

雅。”% 在这里，《五经》几乎无所不包，无所不能，真可谓“乃天

道之所立，大义之所行也”（《新语·本行》）。

与此相类似，匡衡也认为：
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臣闻《六经》者，圣人所以统天地之心，著善恶之归，明

吉凶之分，通人道之正，使不悖于其本性者也。故审“六艺”

之指，则人天之理可得而和，草木昆虫可得而育，此永永不

易之道也。（《汉书·匡衡传》）

东汉末年的荀爽更是断言：“天地《六经》，其旨一揆。”（《后

汉书·荀爽传》）

通过统治者和儒生的共同倡导和推动，儒学终于在汉代完

成了质的飞跃，从先秦时期诸子百家中的普通一员走向了至尊

的“祭坛”。从此《六经》也就成了神圣不可冒犯的政治、道德和

学术的经典。儒学经典化的完成一方面锁定了中国传统文化的

一些基本品格，另一方面也标志着儒学的生机开始被扼杀。

第二，两汉经学确立了“天人感应”这一中华学术的基本思

维模式。

“天人感应”作为极富民族特色的思维方式，虽然早在战国

时期的思想家孟子、庄子等人的学说中已初具雏形，孟子就认为

人与天相通，人的善性是上天赋予的，人只要尽心知性便能知

天，达到“上下与天地同流”；庄子也主张消除一切差别，天人混

一；但真正把这种思想演变为一种思维模式的却无疑是汉代经

学。

汉初的《淮南子》一书中，就开始出现了“天人感应”的论述：

故圣人者，怀天心，声然能动化天下者也。故精诚感于

内，形气动于天，则景星见，黄龙下，祥凤至，醴泉出，嘉谷

生，河不满溢，海不溶波。⋯⋯天之与人，有以相通也。

（《泰族训》）
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