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数十年来整理和研究中国神话，在脑子里逐渐形成一种概念，就是认

为中国神话的范围，不是先前所理解的那么狭隘，需要从狭隘的圈子里跳

出来，扩大视野，才能见到中国神话的真正丰美。这种认识起初还是模模

糊糊的，到 1972年初尝试编写《中国神话词典》（后更名为《中国神话传说词

典》，已由上海辞书出版社出版）的时候，由于搜集到的材料日益丰富，所

写的词条逐渐增多，先前模糊的认识慢慢变得清晰起来了，因而有了《从狭

义的神话到广义的神话》那篇文章在《社会科学战线》（1982年）和《民间文学

论坛》（1983年）上的发表，文中初步阐述了我的广义神话思想。但那原本是

我为神话词典写的一篇序，处处就词典立论，没有说得十分明白、透彻。

文章发表后，引起学术界热烈的讨论。有表示赞成的，有表示反对的，也

有虽表示赞成而又持有某些疑点的。针对这些情况，我又相继写成《再论广

义神话》和《前万物有灵论时期的神话》两篇文章，分别发表在 1984 年和

1985年的《民间文学论坛》上，两篇文章仍都是阐述广义神话思想的。

广义神话的中心思想，就是认为不仅最初产生神话的原始社会有神话，

就是进入阶级社会以后的各个历史时期也有神话。旧有的神话在发展，在

演变；新的神话也随着历史的进展在不断地产生。直到今天，旧的神话没

有消失，新的神话还在产生。

有了这种基本的认识，就觉得眼光较以往明亮了，心思也较以往开阔

了，许多东西都可以堂而皇之地纳入中国神话的园苑来进行考察了。中国

神话并不是贫乏苍白，而是丰富多彩；并不是残破凋零，而是枝繁叶茂。

建国三十多年以来，民间文学的工作是卓有成绩的，但成绩却多半表
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现在搜集整理上，对理论研究则有所忽视。这一点已引起有关方面的注意，

提出今后要加强民间文学理论的研究，同志们一致表示支持和拥护。神话

研究的工作新中国成立前学者们做了不少，新中国成立后在一段时间里，

却由于这样那样的原因，处于停滞状态。直到最近几年，才又逐渐兴旺发达

起来，以至于呈现出风起云涌的趋势。这固然是可喜的现象，然而工作似乎

还不很牢固、扎实，因为大家都还处于探索途径的阶段。迄今为止，还没有

一部论述中国神话的专著出现。茅盾先生早年写了《中国神话研究 A B C》，

后更名为《中国神话研究初探》，收在《茅盾评论文集》中，但那是半个世纪

以前的事了，用作参考，是很有价值的，但对当前的研究工作，却未必能

起到充分指导的作用。因此我想，要能聚集同志，集体编写出一部《中国神

话概论》来才好，因为有了此书，中国神话的基础理论才大约可以建立起

来。而如果要写好概论，还必须要有一部阐述广义神话思想的书先编写出

来，以解决神话研究考察对象范围的问题。这个问题如果不解决，概论也

是不大容易编写得好的。

事有凑巧，偶然从某同志编写的一本叫做《曾朴研究》的小册子里，发

现附载的《曾朴所叙全目》中，有《中国神话史》四卷。这个发现，对我来说，

其惊喜的程度，似乎不亚于当年哥伦布发现新大陆。“中国神话史”这个题

目，“神话”而有“史”，自然便是基于广义神话的观点的设想；如果是狭义

的，这部书就无论如何也写不起来。这个题目太好了！想不到《孽海花》小

说的作者，清末民初的一位老先生，竟有这样的识力，写出了煌煌四卷《中

国神话史》的大文！惜其书已佚亡，作者亦早去世，不可得访询其究竟。不

过单从这个题目看，就足以将中国神话研究考察范围的问题比较圆满地予

以解决。由此使我产生一个想法：当踵先辈的足迹，自勉自励，奋勇行去，

写成此书，使将来“史”、“论”结合，为中国神话研究打下一点基础。

然而说到要写《中国神话史》，真是谈何容易！千头万绪，不知话从何

起。想邀集同志共同来完成这项艰巨的工作，同志们又都散处四方，我一

个普通科研人员，何能有此需要充分财力、物力、人力做后盾的组织力量。

自己肩负起来吧，担子又实在太沉，唯恐力有未逮。正在彷徨未定的时候，

适逢先后有两个单位都在号召订立理论研究规划和科研规划，我自然不能

袖手旁观，只好硬着头皮，让这部设想中的《中国神话史》列上了规划的光荣

榜。心想有一分热，发一分光，能做到什么程度就算是什么程度吧。路总是
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需要有人去走才能成为路，不能期待在荆棘丛芜中忽然展现出一条路来。

榜上既然有名，便确实不敢懈怠，赶紧想法搜集材料，拟定提纲，认真

动手写作起来。我像是《水浒传》里描绘的发配沧州的武都头那样，宁肯吃杀

威棒，不肯吃寄库棒，原因是寄库棒牵肠挂肚的痛苦，尤甚于眼下皮开肉绽

的痛苦。所以从去年春初至入冬，一直写作未停。种种艰难困苦，什么老年

疾病、家事纷扰、搜集材料大为不易等，都不必细说了。经过为时将近一年

的努力，我才将这部虽然粗糙简陋，但却是前此所无、连题目也是如今始有

的《中国神话史》的初稿大体完成。

前面不是说曾朴曾经撰写过《中国神话史》四卷吗？怎么又说这书是“前

此所无、连题目也是如今始有”的呢？原来那是一个误会，是一个“郢书燕

说”的误会。经查询证实的结果，曾朴撰写的乃是《中国神代史》，不是《中

国神话史》，是《曾朴研究》的作者把书名弄错了。对于写作《曾朴研究》专著

的作者来说，他不该有这样的错误（书中曾两处提到《中国神话史》），但是对

我来说，我确实要感谢他的这个小小的错误，因为它促使我一鼓作气完成了

这部本来早就应该写出的《中国神话史》。

这部书的成就，虽然带点“郢书燕说”的喜剧意味，然而它实在是我多

年以来从心底发出的愿望和要求。“神代史”而误为“神话史”，不过是个契

机，通过这个契机，却使我潜藏的愿望得以在较短的时期内实现了。

希腊有丰美的神话，却没有听说有什么神话史，世界上其他国家和民

族，以我的孤陋寡闻，也没有听说有什么神话史；而我们这个在半个多世纪

以前还被有些人认为是没有神话或神话贫乏的国家，现在居然有了一部神话

史了。这部神话史尽管还处于简陋粗糙的阶段，但是它也用了大量的材料和

事实来向你说明：中国不但有神话，而且中国神话的丰富、宏伟和美丽，并

不亚于世界上其他任何国家和民族。

书是属于草创性质，自然免不了还有许多毛病，甚至是百孔千疮。是否

能够站住脚，还要看将来时间的检验。不过总算是起了步了。婴儿的蹒跚，

将无碍于壮夫的健步，我相信未来的学者定会使它有成长的机会的。

一九八六年二月十二日袁珂于成都
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① 例如郑振铎先生编著的《文学大纲》四巨册，1927年在商务印书馆出版，论述中国文学的部分，从

《诗经》、《楚辞》开始，只字未提中国神话；1932年出版、1957年重加补充修订、在作家出版社出版的《插

图本中国文学史》，也只在第三章“最古的记载”中论到《山海经》时，略提了提神话。

前

言

中国神话本来很是丰富，但是因为如下几种原因，给人以错觉，误以为

是贫乏无可记述的；甚至在著名学者早年编写的文学史中，也都只字未提，

或仅浮光掠影地提了一下，实在使人感到遗憾①。

给人以错觉的几种原因是：一，中国神话零星片断地记录在先秦和汉以

后的古书里，没有出现像希腊荷马那样的“神代诗人”，把这些零星片断的

神话熔铸成为鸿篇巨制。二，后世民间流传的神话如像“牛郎织女”、“董永

和七仙女”、“沉香救母”、“白蛇传”、“望娘滩”等，在一般学人的心目中，不

过是以普通民间故事视之，并未当做神话。三，道教是中国本土产生的宗

教，已有了一千七八百年的历史。道教的仙话，更是源远流长，在春秋战国

时期，就已经有了。仙话中也有比较积极有意义的部分，对中国文化曾产生

过好的影响，过去却未当做神话予以考察。四，在中国历史人物身上，常附

有许多神话因素，有些历史人物，同时又是神话人物，如姜太公、李冰、秦

始皇等，但关于这些人的神话故事，却未被视做神话。五，中国是一个多民

族的国家，除汉民族以外，历史上在这块广袤而丰饶的土地上聚居生息的，

还有其他许多民族。据统计，中国现有五十五个少数民族，他们都有从远古

流传至今的宏伟壮丽的神话传说，过去一直被忽视，未列入中国神话考察的

范围。
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鲁迅先生不愧是富有卓识的文学家和思想家，他在 1923年撰写的《中

国小说史略》一书里，便开始把“神话与传说”列为专篇叙述，以为是小说

的“本根”。茅盾先生于 1928年写的《中国神话研究 A BC》一书，则是中国

神话研究最早的一部专著。其后闻一多先生也写了若干篇很有质量的研究

中国神话的文章，收集在《神话与诗》（《闻一多全集》选刊之一）一书中。

三位先生对中国神话研究都作出了“筚路蓝缕、以启山林”的艰辛而重大

的贡献。其他尚有作出重要贡献的诸先生，如江绍原（《中国古代旅行之研

究》）、黄芝岗（《中国的水神》）、丁山（《中国古代宗教与神话考》）等，就

不在这里一一缕述了。

由于有了这些先驱者对中国神话研究的重视，因而在后来编写的一些

中国文学史中，例如 1953年林庚的《中国文学简史》、1957年杨公骥的《中

国文学》第一分册、1962年中国社会科学院文学研究所集体编写的《中国文

学史》等书中，都有了关于中国神话专章或半章的讲述，虽然尚嫌不足，较

之过去，总算是迈出了一大步。

现在却要从中国神话的发展和流传演变，以及它对后世文学艺术的影

响等等，来考察研究神话本身的问题，又还要考察研究历代整理神话和研

究神话者在整理、研究工作中的一些问题，其内容自然不得不大大地增加，

不是像在一般文学史里那样以一章半章的篇幅略事点缀，而是要作纵贯的

史的论述，这就要求比从前作更大幅度的迈进，其迈进的幅度甚至将超过

以前十倍、百倍。

但却不是架空、凌虚，不是文学的描写和渲染，而是需要有充分的内

容作依据，将这些有依据的内容安排在一定的位置上，按照它们各自的本

来面目，如实地陈述出来，予以考察和研究。我所设想的有比较充分依据

的内容是：一，中国神话不仅有产生自原始社会到奴隶制社会初期而登峰

造极的丰富的古代神话，还有许多后世民间产生的新神话，如前面所举的

“牛郎织女”等。二，神仙不死之说是直接从原始巫教那里来的，《山海经》

里已有不少这方面的记叙，道家仙话中比较积极有意义的部分，也应当是

神话的组成部分。三，神话化的历史人物，如姜太公、李冰等，有关他们

带神话色彩的传说，也应属于神话。四，五十多个少数民族，各有绚烂丰

富的口传神话。五，历代神话整理者和研究者，从其整理和研究工作中，

可见他们对神话所持的态度。六，历代神话影响及于文学艺术的，般般可
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见。前四项固不必说，后两项自然也该属于神话史的考察范围。

基于以上诸端，可以见到：《中国神话史》的撰写仍是有充分凭依和达到

此一目的的可能性的；但是，却也不能不看到它的困难。困难在于：这条

道路前人从来没有走过，充满着荆棘杂草，得用不惧失足、不怕蹉跌的精

神，慢慢地在这片荒芜的土地上探索路径。

探索，是研究，也可以说是一种学习。我和同时代的学者们———尤

其是中青年学者们，大家都在一道学习。可以有不同的看法和结论，都

让事实来做最后的说明。例如关于神话的概念，从史的角度看，大约可

以区分为这样两种：一种是说，神话和原始社会同终始，原始社会以后，

神话就“消失”了；另一种是说，原始社会以后的阶级社会———乃至近

代和现代也有神话，神话并未“消失”。我是赞成后一种说法的。后一种

说法，我把它概括为“广义神话”这样一个意思。那就是说，即使原始

神话消失了，继原始神话而起的广义神话也还并未消失，而后者和前者

又本是一脉相通的，并不是判然划分的两回事。万物有始必有终，神话

当然也不例外，有一天它自然会走到尽头而消失的；但是现在，从中国

乃至世界的范围看，可以肯定地说，现在它还没有消失。

是的，马克思曾经说过“神话也就消失了”这样一句影响非常广大

的名言，我们应当给予充分的尊重。但这又牵涉到不同理解的问题。首

先，应该看到：马克思在写《< 政治经济学批判 > 导言》这篇文章的时

候，是 19 世纪 50 年代，那时欧洲资本主义社会的科学文化已经相当发

达了，说“神话消失”，是指那时欧洲的某些国家，从中看不出神话的

产生和终结应制约在原始社会范围之内这个意思。此其一。马克思所说

的“历史上的人类童年时代”，是指原始社会开始解体，初步进入奴隶

制社会的希腊而言，并不是指还处于文化较低阶段的原始社会的希腊，

故后面才有“有粗野的儿童、有早熟的儿童”这样的譬喻，而说“希腊

人是正常的儿童”。如果当时希腊和马克思所说的“古代民族”都是处

于原始社会状态的话，则在发展的过程中，谁都会经历“粗野”的阶

段，不会更有“粗野”、“早熟”、“正常”的区别了，只有到了奴隶制社会

初期，才会有这种区别。足见马克思早承认原始神话已进入了阶级社会

的门槛。我赞成杨堃先生所说：“马克思所赞扬的古希腊神话的永久魅

力，非指古希腊的原始神话，而是指希腊古典时代，经过伟大文学艺术
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① 见《论神话的起源与发展》，《民间文学论坛》1985年第 1 期。

家加工后的希腊古典神话说的。这种古典神话，已经是文学艺术的一个

组成部分，故具有艺术的魅力。”① 此其二。马克思所说的“神话消

失”，是专指希腊神话，而且从上下文意看，也只是指“随着这些自然

力之实际上被支配”的部分希腊神话。此其三。拿中国来说，现代民间

仍然有许多古代神话流传，从搜集到的材料看，可以见到这些神话在长

期流传的过程中有许多变异，并不是复述古书的记录，即此一端，已可

见神话至今并没有消失。此其四。

总之，我以为学习马、恩经典著作，要实事求是地从他们当时所处的

具体环境和针对的具体事物，领会其立论的精神实质，才比较地能够融会

贯通。若是断章摘句地去理解，而且套用在任何地方，那就难免会成为胶

柱鼓瑟、凿枘难通了。

主张神话是和原始社会同终同始的同志，总是强调神话的原始性这一

点，仿佛神话离开了原始性就不成其为神话了，其实这是一种偏颇的说法。

产生于原始社会并在那个时期焕发出异常光彩的神话，原始性固然是构成

神话的要素，但是，神话是会随着时代的进展而发生变化的。不管是口头

流传的也好，或经过文人记录而加工润色的也好，总的趋势，都是要朝着

由朴野而文明这条路子走去的。神话的原始色彩，自然会在流传演变的过

程中而有所减退，但减退了原始色彩的神话，仍然是神话，或者毋宁说是

更高级更优美的神话，例如我们今天所见到的希腊神话，原始性就并不那

么浓厚，而颇具有灿然的文明色彩。可见原始性不是神话的唯一要素。

说神话具有原始性，那是说，神话是原始先民思想意识的总汇，它不仅

有着属于文学艺术方面的审美的东西，还有着属于宗教崇拜的、哲学思辨的、

历史和科学探讨的、地方志和民俗志的……其他多方面的东西。后来神话发

展了，属于审美的文学艺术方面的东西便成为神话的主流，而其他方面的东

西自然便退居其次。原始社会的神话流传演变到阶级社会以后，情况就是如

此。我们研究神话，固然要看到神话的原始性，但也不宜过分强调。神话的

发展及其流传演变的总趋势既然是由野而文，它总是要从原始的、复合的思

想意识的总汇里逐渐分离出来，走向审美的文学艺术的途径。我们研究神话，

终归还是要以此为主。只要不把神话的原始性看得绝对化，那么后代新生的
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① 见《民间文学论坛》1984年第 3期。

具有神话色彩的神话，也就可以被我们承认而接受了。

后代有神话，不管称之为民间神话也好，称之为模拟神话也好，有神

话这一点总归是事实。有的同志见我提出广义神话，以为我会把民间传说、

民间故事等通通纳入广义神话的范围，会混淆神话的界限，使“神话”一

词不能得到科学的解释，从而给研究者造成某种困难，其实是毋庸顾虑的。

我在《再论广义神话》①一文中已经说过———

神话虽然涉及多种学科，在各个方面都有它的踪影，但并不是说，

各个方面所有的东西都是神话。不是的，只是在各个方面的东西中能

够叫做“神话”的那一部分才算神话。这样神话便终究有它自己的界

限，不会和各个方面的东西混淆，可以被人认知了。

这是从横的方面立论。从纵的方面来说，如前面所说的民间传说、民

间故事等，自然也是如此。但事物的分类总是一件复杂细致的工作，往往

比较麻烦，很不容易做到精确。神话既涉及各种学科，又涉及在历史长河

中流传嬗变下来的不同的文艺体裁，界划起来更加困难。这就使我们对于

神话的要素不得不做一些初步的探讨和认识。除开一般常说的“幻想性”、

“故事性”、“原始性”等等我都表示完全赞同以外，我以为神话的要素具体

地说来，应该有如下几项：

一，主导思想。从物我混同到万物有灵，是原始社会宗教与神话的主

导思想。《庄子·应帝王》说的“泰氏，其卧徐徐，其觉于于，一以己为马，

一以己为牛”，便是物我混同思想的很好写照。万物有灵，则是这种思想的

进一步发展，是将万物初步拟人化或人格化了，认为人格化了的万物是高

于人而值得人去崇拜的东西。

二，表现形式。（一）变化。人变成物，物变成人，一种事物变成另外

一种事物，是朴素的唯物观念在原始人头脑中的反映，它往往构成神话故

事情节的主干。（二）神力和法术。前者是对人类力量和本领的想象的夸张；

后者的来源是原始巫术，是将原始巫术加以文学的藻饰。二者的作用总和

起来移之于物，往往就成了神或魔使用的法宝。
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①《论语·述而》：“子不语怪、力、乱、神。”明·胡应麟《少室山房笔丛》卷三十二：“《山海经》古

今语怪之祖。”

②《论语·述而》；晋·干宝有《搜神记》二十卷；鲁迅《古小说钩沈》辑有六朝粱·刘之遴《神录》。

③《庄子·逍遥游》：“《齐谐》者，志怪者也。”《古小说钩沈》辑有六朝宋·东阳无疑《齐谐记》；梁·

吴均有《续齐谐记》一卷。

④《公羊传·隐公三年》：“曷以书·记异也。”六朝宋·刘敬叔有《异苑》十卷；梁·任昉有《述异记》

二卷。

三，神话不仅是“以一神格为中枢”（鲁迅语），或者是表现“神们的行

事”（茅盾语），更重要的是，还表现了人神同台来演出这一出出幻想中壮丽

宏伟的戏剧。这就是广义神话所持有的将某些传说也包括在内的新的概念。

四，有意义深远的解释作用。如共工触山解释天倾西北、地陷东南的

自然环境的形成；阏伯、实沉“日寻干戈”解释参星、商星不相见的缘由；

等等。

五，对现实采取革命的态度。此点一切优秀的民间文学皆然，而神话

所表现的应更突出。在原始社会往往表现为对自然的征服，在阶级社会则

往往表现为对统治者及统治思想的反抗。

六，时间和空间的视野广阔，往往并不局于一时一隅。

七，流传较广，影响较大。如“牛郎织女”、“白蛇传”等。

我能想到的，就是以上这些。或者还有遗漏，或者还不太妥切，先提

出来写在这里供大家参考。有一些对神话要素的初步设想比没有为好，这

样便于将神话（狭义的和广义的）从其他事物中区别出来。所设想的七项

神话要素，对于每个具体的神话来说，并不要求全都具备，只需具备其中

四五项大约也就够了。这是需要预先说明的。

有了对神话要素的概略认识，神话史的著述或者可以大胆动手撰写了，

但在临笔之前，还想到一些困难之点。

一是中国神话零星片断，散见在许多门类的古书记录中，而某些古书

的写作时间，常难于推断；进而要推断神话的产生时期，更是困难。尤其

困难的是，还要根据这些零散的材料论述神话的发展及流传演变的大概过

程。二是古人的著作中，从来没有“神话”这样一个词汇，也没有“神话”

这样一个概念，有之但有“怪”①、“神”②、“谐”③、“异”④等称，含义约略

接近于我们现在所说的“神话”，或我所说的“广义神话”。但是以这类词

语（还有复合词“神异”、“神怪”等）撰著的书籍，内容却极为复杂，多有
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涉及野史杂闻和迷信诞妄的，并不全属神话。要从其中披沙拣金，择其善者

加以论述也不是容易的事。三是历代学人对神话的整理与研究（整理也是一

种研究，是研究的初级阶段），由于他们大都没有近代我们从西欧接受的神

话的概念，动辄拿神话和史实相比附，对不合史实的，便斥为“异端”、“荒

诞”，略有超拔之说，又易流入道家的哲理玄谈，使将来论述到这一部分时，

仍会感到棘手。四是古文献当中常有因“言不雅驯”而被删弃、篡改的地

方，如禹化熊开山不见于今本《淮南子》，而见于《汉书·武帝纪》颜师古注的

引文；舜服鸟工龙裳以救井廪之难不见于今本《列女传》，而见于《楚辞·天

问》洪兴祖补注的引文；又《淮南子·天文篇》所说的“爰止其女，爰息其马”，

古本是“爰止羲和，爰息六螭”；《览冥篇》所说的“羿请不死之药于西王母，

姮娥窃以奔月”下，古本尚有“托身于月，是为蟾蜍，而为月精”十二字①，

为今本所无；等等。查证到了的篡改、删削处，已所见不鲜；经删改而无法

查证到的，还不知有多少。要根据这些残缺不全的文献材料论述古代神话，

自会随时有捉襟见肘之感。五是取神话材料写作的文学作品，本应属于神话

影响的范围，而这些作品被人传诵，不久也就成了新神话。如《穆天子传》写

周穆王见西王母，李公佐《古岳渎经》写禹伏无支祁，李朝威《柳毅传》写柳毅

与龙女，吴承恩《西游记》写孙悟空大闹天宫，等等，它们的性质实在介于文

学作品和原始记录之间（屈原《离骚》、《天问》中所叙写的一些零片神话早就

具有这种性质了），要将它们安排在合适的章节中加以论述，恐怕也会大费

周章的。

虽然有以上所述的种种困难，仍然打算就力之所及，以汉民族为主，对

中国神话的发展及其流传演变，作纵贯的、概略的、史的论述；对五十多个

少数民族瑰丽丰美的神话，也拟另辟篇章，作鸟瞰式的、横面的介绍，使读

者大略能窥见中国神话的全貌。此外，对神话的研究和神话的影响，亦拟各

作专章论述，篇幅的长短，全要看材料的多寡及如何安排而定。总之，各章

所论，除少数民族神话这一部分是多取自现代民间口头传述以外，其他章节

所收材料，都断限至清末；因为这以后的情况，听说其他同志尚另有专书论

述，为避免重复繁琐，只好暂作这样的处理。

① 并见《初学记》卷一引。
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◎ 神话传说中的中国原始社会

整个原始社会，包含着从猿人到古人的原始群居生活和新人出现以后从

母系氏族公社、父系氏族公社到原始社会解体这两大阶段。在母系氏族公社

形成以前的这一阶段，时间是漫长的，大约经历了从公元前两百万年到公元

前四万年之久，我们把它叫做原始社会前期，相当于马克思在《摩尔根 < 古代

社会 > 一书摘要》里所说的蒙昧期的低级阶段和中级阶段。

这段时期的历史，古代人们早已有所猜想和推测。庄周是最早一个在

这方面作推想的人。《庄子·胠箧》说：“昔者容成氏、大庭氏、伯皇氏、中央

氏、栗陆氏、骊畜氏、轩辕氏、赫胥氏、尊卢氏、祝融氏、伏戏氏、神农

氏，当是时也，民结绳而用之，甘其食，美其服，乐其俗，安其居，邻国

相望，鸡狗之音相闻，民至老死而不相往来。”他从远古推想到伏戏

（羲）、神农的时代，正是相当于早期母系氏族公社之时，所记诸古帝的名

称，大约也有一点当时所传的古书做凭依，非纯出杜撰。但是，他把这段

漫长的充满着为生存与生活而斗争的原始人类群居生活的景象，描写得这

样和平、丰足、安谧，则是道家清静无为而致天下太平思想的有色眼镜造成
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