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员

吾国学子，承举子、文人之旧习，虽有少数高材生知以

科学为单纯之目的，而大多数或以学校为科举，但能教室听

讲，年考及格，有取得毕业证书之资格，则他无所求；或以学

校为书院，暖暖姝姝，守一先生之言，而排斥其他。于是治文

学者，恒蔑视科学，而不知近世文学，全以科学为基础；治一

国文学者，恒不肯兼涉他国，不知文学之进步，亦有资于比

较；治自然科学者，局守一门，而不肯稍涉哲学，而不知哲学

即科学之归宿，其中如自然哲学一部，尤为科学家所需要；

治哲学者，以能读古书为足用，不耐烦于科学之实验，而不

知哲学之基础不外科学，即最超然之玄学，亦不能与科学全

无关系。

———蔡元培《〈北京大学月刊〉发刊词》
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与以往单纯攻城略地、杀富济贫的旧式农民起义相比，太平天

国有着自己独特的改造社会的思想和政策。为了确立独尊上帝的

局面，并按照其理想中的模式来改造中国社会，使人们与传统的生

活方式和观念决裂，太平天国曾经采用强硬手段，在民间大力倡导

移风易俗。在此背景下，太平天国境内的社会风习经受了一场前

所未有的冲击。

（一）

中国民间盛行多神崇拜，内以佛教诸神最具影响。自从“家家

观世音，处处弥陀佛”的局面形成以后，佛教便成为民间神灵信仰

中的一个重要组成部分。寻常百姓对玄妙深奥的佛教哲学并不感

兴趣，而是采用烧香拜佛、许愿还愿等喜闻乐见的方式，来从事自

己的宗教实践，以实现祈福禳灾的现世目的。这便形成了民间以

偶像崇拜为主要特征的神灵信仰习俗。

上帝教是一神教，奉上帝为独一真神，排斥一切偶像崇拜。按

照上帝教的说法，阎罗妖（指阎罗王）是魔鬼头子，而邪神偶像则是

阎罗妖的妖徒鬼卒，因此，世人倘若跪拜此类“无名肿毒”便是惹

鬼，将会被罚落十八层地狱受永苦。正是基于这种教义，太平天国

贬斥一切神像为“死妖”，寺庙为“妖庙”，掀起了一场大规模的摧毁

偶像运动。

当时的神像有土、木、石、金（属）、纸等种类，其木制神像以檀

香木居多，通常被太平军直接抛入水中或茅坑，或被劈成碎木充当

文

史

百

题

#夏春涛

太平天国时期社会

风习的嬗变
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柴薪。太平军甚至毁铜佛、钟磬之类的金属物件改铸兵器，拆寺观

庐舍改建衙署。在都城天京（今南京），就连男馆中被划为“牌尾”

的耄耋之辈也被征派来从事拆庙工作。除庙宇外，大凡设有偶像

的建筑也受到牵累。祖先木主、孔子木主均在被毁之列，各地的宗

祠更是首当其冲。曾国藩在《讨粤匪檄》中说太平军“无庙不焚，无

像不灭”，尽管过于夸张，但并非纯属捏造。个别建筑仅仅因为名

称特别才得以幸存，如苏州的“天后宫”和常州的“天王堂”。此外，

太平天国还严禁民间沿袭与偶像崇拜相关的信仰习俗，诸如烧香

拜佛，设斋建醮，祭拜祖先（包括清明节踏青扫墓），等等。

由于大举摧毁偶像，加上战争所造成的自然损坏，致使江南地

区的名胜古迹严重毁损。以六朝古都南京为例，城南在繁盛时期

共有 源愿园座寺庙，当时尚存数十处，以牛首、天阙为最绝，战后几乎

无一幸存；南门外的报恩寺琉璃塔原名长干塔，天京事变期间被

毁，时人遂有“一塔长干冠天下，可怜金碧总成尘”（伍承组《山中

草》）之叹。又如，太平军 员愿远园年占领句容后，将道教胜地茅山的数

十处宫观或投诸一炬，或拆除其栋梁运到京城。

不过，洪秀全并不是无神论者，禁止偶像崇拜政策是由上帝教

作为一神教的性质所决定的，原本并不具有反对迷信、排斥一切神

灵的意义。因此，随着信仰危机在后期日益蔓延，违禁现象在太平

军内部也开始抬头。员愿远猿年初，苏州胥门一带风传夜夜闹鬼，太平

军为了禳灾，居然烧起了纸钱；在杭州，由于战局吃紧，一些将领的

家眷又重修殿宇，争相烧香拜佛，祈求保全性命。民间的情形更是

不容乐观，人们对此禁令极为反感，认为“神佛塑像，吴人敬奉如

生，偶一触犯，即有疾病灾殃，应验不爽”（潘钟瑞《苏台麋鹿记》）。

这种心理很具有代表性。因此，无数的神像尽管被清除了，但太平

天国所期待的四民“急崇真道”的局面却迟迟未能出现。

为了表示应天承运，太平天国重定正朔，颁行了天历。与清时宪书

相比，天历不置闰，不计朔望，所以彼此的节令在时间上并不一致。太

平天国大力推行天历，严禁民间按照“妖朝历”过节，并取缔了一些旧

的岁时风俗，从而使民间的传统节日呈现出一幅奇特的画面。

太平天国时期社会风习的嬗变



远

文史知识 圆园园员年第 缘期

农历正月初一为新年元旦，是民间最为隆重的一个节日。太

平天国严禁人们按旧历过年，违者必究。咸丰四年（员愿缘源）甲寅元

旦，天京城内女馆中的民女共贺新年，结果各自受到了杖责或枷锁

的处罚。咸丰十二年（员愿远圆）壬戌元旦，浙江秀水县濮院镇一王姓棺

材店老板因过年而被锁拿游街，鸣锣示众，并被迫自行喊话道：“有

人过年者，与我一体戴械！”至于民间过年时的一些传统习俗，诸

如腊月二十三日祭送灶王升天，除夕拜神祭祖，以及画米囤、贴门

神、写“福”字等，也都遭到查禁。在此背景下，民间过年时原有的

喜庆娱乐色彩和促进社会交往的功能大为淡化。例如，旧历辛酉

年（员愿远员）元旦，苏州一带“不拜贺，不宴客，民间不换衣冠，不贴春

联，无一新年景象”（蓼村遁客《虎窟纪略》）。

太平军按天历过年时则是另一番情形。以浙江平湖县壬戌新

年为例，除夕前三天，各馆太平军开始屠宰牲畜，洒扫门庭，糊窗贴

画。春联行楷不限，纸用红黄两色；头领的拜年帖则写“ 伊伊伊顿

首拜贺新禧”。除夕之夜，士兵每人领一百文压岁钱，茶食不一。全

馆吃团年饭，每桌八道菜，头领和管笔墨的书手均上座，金鼓喧天，

通宵爆竹。大年初一，众人鸡鸣时分起身，盥洗后齐集天父堂，先

敲三通锣鼓，点百子高升，然后齐诵赞美经。礼毕，下属向头领拜

年，齐呼“老大人高升”，头领答以“大家高升”。新年共放假三天，

除清晨举行拜上帝仪式外，众人均以打锣、赌博自娱，其与民俗同

化的色彩已经十分浓厚。事实上，后期某些地方的太平军已经默

许老百姓仍按旧历过年。

除颁行天历外，太平天国还以留发易服作为开创新朝的政治

象征，谴责满清“削尔父母毛发，毁我往古冠裳”。太平军一律蓄发

不剃（因长发飘逸而被俗称“长毛”），并在民间力倡恢复汉族衣冠，

查禁满清服饰。

清朝以顶戴为朝冠，清廷侍卫和重臣的朝冠还向下垂拖一根

孔雀翎羽，名曰“花翎”；朝服的主要特征为马蹄袖和露颈圆领。太

平天国先后以风帽和角帽作为朝冠；朝服则沿用明代上衣连下裳

的旧制，其特征是窄袖无领，腰不系带。他们斥满清衣冠为“妖
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装”，凡穿戴或收藏者必予严惩；另将两广客家女子的习俗推广到

民间，严禁女子穿裙、缠足，并严禁男子戴毡帽。在南京，太平军

“初破城，即下教，女子去裙男去帽”（马寿龄《金陵癸甲新乐府》）。

后期在苏南，太平军依旧严申“凡道里间戴毡帽则除之，拖辫发者

则割之，女子曳裙子则扯之”（沈梓《避寇日记》）。此外，太平天国

还勒令和尚、道士还俗，不准穿袈裟戴黄冠，不许著羽士服；另重新

设计了科考中榜的各级士子的袍帽款式。

对于太平天国的留发易服政策，民间反应不一。城市是太平

天国的统治中心，所以基本上能够做到令行禁止。以南京为例，全

城居民分别被编入男女馆，改穿天朝服饰。其中，男子一律以红巾

扎额，因红巾不敷使用，一时竟出现了“制巾不及裹红布，觅布不及

裹红纸”（马寿龄《金陵癸甲新乐府》）的场面。但在鞭长莫及的偏

远乡村，人们的服饰基本上没有大的变化。总之，服饰改变与否此

时已成为反映人们政治立场的一种标志，远远超出了民俗或时尚

的范畴。置身于变幻莫测的时局，一般民众颇感无所适从。迫于清

政府的淫威，人们一旦脱离太平天国辖境，均想方设法剃发换衣，

以免遭杀身之祸。

依据其独特的宗教教义，太平天国还对民间婚丧习俗进行了改革。

首就婚娶仪式而言，员愿缘猿年刊行的《天朝田亩制度》明确规定

“凡天下婚姻不论财”，“总要祭告天父上主皇上帝，一切旧时歪例

尽除”。不过，婚姻起初仅是首义诸王才享有的特权，且后者实行

的是多妻制。至于军中和民间，则普遍推行男女分馆制度，取消了

家庭，即便是夫妻也不得同宿。直到次年秋，太平天国才被迫在一

片怨嗟声中恢复了京城的家庭生活，后又专门设立婚娶官，负责审

批龙凤合挥。“合挥”类似于今天的结婚证书，上面盖有龙凤大印，

并摈弃了吉凶八字等内容。由于时局动荡，民间大多匆匆迎娶，草

草举办；不少沿用旧式婚礼的民人通常在夜深人静后闭门行礼。

到了后期，个别地方的太平军已经允许民间仍按旧俗婚娶；一些首

领甚至入乡随俗，托媒人、送聘金，以鼓乐彩旗迎娶当地民女。

丧葬习俗方面，太平天国将官兵阵亡或病故解释为“升天”，是

太平天国时期社会风习的嬗变

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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随天父到大天堂享万年之福，宣布人死“是好事，不准哭泣”，“俱不

准照凡情歪例，私用棺木，以锦被绸绉包埋便是”（张德坚《贼情汇

纂》）。天王洪秀全便身体力行，生前并没有营造陵寝，死后也未沿

用梓宫，而是以绣龙黄袍裹尸，就地安葬在天朝宫殿的御林苑。当

时，由于战争、瘟疫、饥馑、蝗灾、地震等因素，民间非自然死亡人数

激增。在传统的宗法社会中，棺葬死者，使其入土为安，这往往被

生者视为血亲人伦意义上义不容辞的责任。因此，尽管太平天国

三令五申，但只要条件许可，民间依然暗地里实行棺葬。后期在苏

浙一些地方，棺葬之风更是盛行一时，导致棺价暴涨，设醮超度亡

灵之类的旧俗也随之死灰复燃。

（二）

为了扭转颓废奢靡的社会风气，太平天国还厉行查禁烟、酒、赌、

嫖等恶习陋俗。洪秀全、洪仁玕等人均就此提出了不少闪光的思想。

太平天国所禁之烟包括鸦片和黄烟，主要针对的是前者。洪

秀全早年曾经四次赴广州应试，耳闻目睹之下，对鸦片深恶痛绝，

慨叹“他若自驱陷阱者，炼食洋烟最颠狂；如今多少英雄汉，多被烟

枪自打伤”（《原道救世歌》）。后来，他又把吸食鸦片者划为“生

妖”，正告“吹去吹来吹不饱，如何咁蠢变生妖！戒烟病死甚诛死，

脱鬼成人到底高”（《劝人戒鸦片烟诏》）。在定都初期颁布的一道

告示中，太平天国力倡“革除恶习，禁遏浇风”，强调“洋烟为妖夷贻

害世人之物，吸食成瘾，病入膏肓，不可救药。黄烟有伤唇体，无补

饥渴，且属妖魔恶习”（《国宗韦石诲谕》）。在认识上能达到如此的

高度，这在当时实属难能可贵。

太平军禁律规定：“凡吹洋烟者斩首不留。”“凡吃黄烟者，初犯

责打一百，枷一个礼拜；再犯责打一千，枷三个礼拜；三犯斩首不留”

（张德坚《贼情汇纂》）。当时，清政府的八旗、绿营兵贪吸鸦片成风，

所以时人有“吸烟未了又熬烟，烟鬼满营烟满天”一说，并以“手乍持

枪头已悬”为例，赞叹太平军法令森严（马寿龄《金陵城外新乐

府》）。不过，违禁现象在太平军中并未完全消失。一些官兵为此还专
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门使用隐语，称烟筒为“长龙”，旱烟为“红粉”。到了后期，吸食鸦片

之风迅速蔓延，京外的不少官员几乎已是公开化。民间的情形与此

相仿，前后期反差很大，尤其是那些重新被清军控制的地区。员愿缘愿年

末，英国特使额尔金勋爵在镇江焦山附近碰见两个瘾君子，得知他

们每天通常仅挣 员圆园文钱，但却花费 愿园文钱来吸鸦片。

清人嗜酒。随着社会风尚从俭朴日趋奢侈，每逢过节或操办

寿诞婚娶之事，民间酒池肉林，宴饮成风。这种讲究排场和互相攀

比的风气使不少寻常家庭不堪重负，对酒的过度消费也使得粮食

问题愈形严重。洪秀全滴酒不沾。他从王朝兴衰的角度剖析了嗜

酒的弊端，敦告“即如好酒亦非正，成家宜戒败家汤；请观桀纣君天

下，铁统江山为酒亡”（《原道救世歌》）。太平天国就此正式颁布了

禁酒令，规定“凡聚集饮酒，私议军事，巡查拿获，一概全斩”（张德

坚《贼情汇纂》）。

不过，喝酒滋事的现象在早期远没有绝迹，一些地位显赫之人

更是明知故犯。员愿缘源年春，东王杨秀清为此重申禁酒令，强调“酒

之为物，最易乱人性情”，严申“重究严禁以后，如再有饮酒者，定即

斩首不留”（《东王禁酒诰谕》）。相比之下，天京的执行情况较为理

想，京外则越到后期越失控。例如，浙江秀水县陡门卡某首领在举

办婚礼时，居然办酒 猿园余桌，十分铺张。太平军自身尚且如此，民

间的情形也就可想而知了。

赌博是清代社会的一大顽症，无论童叟贫富，嗜赌成性者大有

人在，从而引发出一连串的社会问题。赌法主要有押宝、推牌九、

叶子戏等。洪秀全认为赌博是“暗刀杀人心不良”，敬告“无所不为

因赌起，英雄何苦陷迷乡。不义之财鸩止渴，士农工商耐久长”

（《原道救世歌》），将其利害关系分析得鞭辟入里。他还将赌博定

性为触犯第十天条（“不好起贪心”）。太平军禁律也规定：“凡朝内

军中，如有兄弟赌博者斩首。”与前期令行禁止相比，赌博之风后

期在太平军中逐渐抬头，某些地方甚至已经处于半合法化的状

态。无锡一带的太平军便时兴“扛子宝”的赌法。聚赌时，挑选两枚

乾隆年间的青钱，旋转后用碗盖上，或字或背，猜中者获胜。

太平天国时期社会风习的嬗变
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在苏南民间，由于枪船的存在，赌博恶习更是像瘟疫一样迅速

蔓延开来。所谓“枪船”，指啸聚于太湖和内河水面上的当地地痞

恶棍的小船，因船上配有枪支而得名。这些枪匪聚党数千，昼夜开

设赌场，甚至杀人越货，与清军暗中勾结。正是由于枪匪肆虐，太

湖流域一时出现了畸形的繁荣，在一些小镇的内河沿岸，赌场、烟

铺、妓船、酒坊、茶馆、戏棚鳞次栉比，异常喧闹，民间赌风大作。为

了铲除这一隐患，员愿远圆年 苑月间，忠王李秀成部太平军重拳出击，

在太湖流域围剿枪匪，致使“赌匪逃匿净尽，各镇各乡无枪船踪

迹”。寒士沈梓就此由衷地感叹说：“余生三十余年，目不见赌，独

有此时。窃叹长毛号令，清时地方官不逮也。”（《避寇日记》）

取缔娼妓也是太平天国严厉推行的法令之一。当时，频繁的

战事使无数家庭颠沛流离，不少年轻女子走投无路，被迫沦落烟

花。一些乡绅富户颓废消沉，以醉生梦死及时行乐的生活方式来

逃避现实。在此背景下，卖淫嫖娼之风日盛一日。尤其是在太湖流

域，有枪船的地方必定就有妓船。早在定都初期，太平天国就颁布

过取缔娼妓的法令，强调“一夫一妇，理所宜然”，严申“倘有习于邪

行，官兵民人私行宿娼、不遵条规开娼者，合家剿洗”（《国宗韦石诲

谕》）。在太平天国实际控制区域，几乎见不到娼妓的踪影，故时人

有“莫道桑间旧染渐，烟花禁令却森严”（陈庆甲《金陵纪事诗》）一

说。太平军兜剿枪匪后，江南水乡的娼妓活动也有所收敛。

值得一提的是，后期总理朝政的干王洪仁玕思想开通，见识过

人，曾就杜绝恶习陋俗一事提出了新的思路和方案。

在《资政新篇》一书中，洪仁玕所憧憬的未来社会是一个“兵强

国富、俗厚风淳”的“新天新地新世界”，改造人心风俗因而成为该

施政纲领的主题之一。他列举了民间的种种不良风习，诸如男子

长指甲，女子喜缠脚，吉凶军宾，琐屑仪文，养鸟斗蟀，打鹌赛胜，戒

箍手镯，金玉粉饰，等等，认为这些“皆小人骄奢之习”。他还从社

会习尚的角度分析了中国社会落后于欧美的原因，认为西方国家

讲求时务，崇尚科技，因而国力强盛；而中国则专事浮文，骄奢之习

盛行，遂导致邦势不振。为了顺利地移风易俗，洪仁玕在该书“法
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法类”部分草拟了十余条针对性的法例，包括禁止溺婴、买卖奴婢

等；其中的一些具体主张，诸如屋宇之制不得执信风水，为发展近

代工矿业革除阴阳八煞之谬等，均具有开风气之先的意义。

（三）

晚清时期所流行的风俗习惯带有鲜明的两重性，既不乏极富民

族和地方特色的健康向上的内容，同时又有大量愚昧丑陋的成分，

而后者通常是文明进步和社会发展的阻力。因此，社会变革与改良

习俗密不可分。太平天国力图扭转颓废奢靡的社会风气，厉行查禁

烟、酒、赌、娼妓、缠足等恶习陋俗，无疑值得大书特书。至于其他一

些举措，诸如严禁偶像崇拜，取缔旧的岁时、婚丧习俗，服饰改革，尽

管蕴涵着其特定的政治、宗教意义，但大多过于激进，弄巧成拙。太

平天国改良社会风习的另一局限性在于，他们在对陈规陋俗进行猛

烈冲击的同时，却又沿袭了不少旧的礼俗，并建立了一套完整的礼

仪制度。例如，早在建元之初，太平天国便颁布《太平礼制》，厘定了

对各级官员及其子女、妻室、亲戚的称呼制度，极为繁琐。

太平天国移风易俗的举措之所以未能做到善始善终，其原因是多

方面的。忠王率部挺进苏南后，众多倒戈的清军和游民加入了太平军，

导致军纪日渐松弛，局面失控。此外，随着后期官场萎靡风气的蔓延，

不少官员执法不力，甚至以身试法，也使得相关法令形同虚设。

另一方面，社会风习的演变有其自身的规律，必须经过一个潜

移默化、循序渐进的过程，虽然难免受到现实政治的制约，但又并

不完全为其所左右。太平天国的相关法令与民俗原本就格格不

入，加上所采取的手段过于简单粗暴，遂使民间反响寥落。人们大

多迫于高压勉强听命或敷衍了事，并没有心悦诚服地予以接受，相

反，却在心理上拉大了与太平天国政权之间的距离。也正因为如

此，太平天国败亡后，民间社会生活便又基本上恢复了原貌。

太平天国时期社会风习的嬗变
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漫谈太平天国的文学

我虽然依例写下这么个题目，但我的本意却是想说太平天国并

没有寻常意义上的文坛和文学。

一、太平天国的文化政策

这似乎是难以置信的，但我们不妨先看看太平天国在执行什么

样的文化政策。

员郾全面禁书与删书。太平天国曾发布过一道禁令：“凡一切孔

孟诸子百家妖书邪说尽行焚除，皆不准买卖藏读，否则问罪”穴黄再

兴《诏书盖玺颁行论》雪。这是全面禁书的命令。其后杨秀清曾假托天

父宣称“天命之谓性，率性之谓道，以及事父能竭其力，事君能致其

身，此等尚非妖话，未便一概全废”穴张德坚《贼情汇纂》雪。这意味着

儒家经典的部分开禁。随后，便在天京设立了删书局，专门从事对

“四书”和“五经”的删改出版。这样在太平天国辖区内，从法律的意

义上说只有两类合法读物：一类是太平天国新编的，如《旨准颁行诏

书》中的 圆怨种，这是钦定的，必读的；一类是经过官方删改的“四书”

和“五经”。此外的一切都是非法出版物。

圆郾全面禁戏。关于太平天国的禁戏原因，当仍然出自其宗教政

策，它认为凡与其上帝说相悖者概当取缔。其证据一见于洪秀全的

一道诏书的取缔清单。这张清单把取缔对象分为“生妖”与“死妖”两

大类。所谓“生妖”，包括“邪教、粉色、烟、酒、戏、堪舆、卜筮、祝、命、

相、聃、佛、娼、优、尼、女巫、奸、赌”穴见《中国近代史资料丛刊·太平

天国》第 圆册第 远园源、远园愿页雪，这其中的第五项指戏剧，第十四项指演
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员。禁戏的证据之二见于洪仁玕的《资政新编》。在这部文献中，洪仁

玕两次把演戏与迷信活动等量齐观，宣称戏剧活动无益于社会民

生，有碍于崇拜天帝，建议天王予以取缔，天王批示表示赞同。其后，

洪仁玕又在《禁拜泥木偶像》一诗中说“演戏修斋翻变祸，伤财废事

定招贫。不如悔改崇天帝，返本寻源理至真”。在《论财帛》一文又说：

“演戏修斋不惜大舍金钱，何其愚也。”洪仁玕的这一诗一文见于他

的《军次实录》，经天王批准后改名为《钦定军次实录》，列入《旨准颁

行诏书》，无疑具有最高权威性。由此可证，太平天国在法律的意义

上是禁戏的。

猿郾禁止人物画。在基督教《圣经》的“十诫”中有不准制作上帝

及一切形象的戒条。由此，洪秀全就说“上帝最恼是偶像，爷像不准

世人望”穴《天王手批》雪。西方许多国家信奉天主教和基督教，但照样

有精美的油画、雕塑等艺术，人与物的形象俱有。而洪秀全则不然，

他是把这一宗教训诫当作国策，在绘画、雕塑中不准出现任何人与

神的形象。他起事之初的捣毁神像及太平军所到之处的捣毁一切神

像都是由此而来。江苏人民出版社曾出版过《太平天国艺术》一书，

是现存太平天国美术作品的集大成之书。其中收壁画、彩画和版画

员苑远幅，可画有人物的仅有一幅。这一幅画据罗尔纲考证，系刚刚加

入太平军的广东天地会所为，所以才不合太平天国的规矩。另有两

幅画当画人物而未画，更可证太平天国的规矩之严。一幅是《临江望

楼》，画面上不仅有临江而立的望楼，江中且有巡逻的战船，但惟独

没有一个人。另一幅是《英雄会》。画面上但见树上一只鹦鹉，树下一

只黑熊，上下作相向欲语状。看画可知作者的原意当是表现英雄相

会，但碍清规戒律只好舍人而取动物的谐音了。

源郾排斥民歌。洪秀全本由捣毁神像起家，他的这一行动也一向

被誉为革命壮举。其实除了除偶像以迎合拜上帝教之外，还有一个

反对男女自由恋爱与民歌互答的动机在内。试举二例说明。一是捣

毁六窠庙。据洪秀全说，六窠庙之二仙原系两个青年男女，“当初二

人在此山和歌，苟合而死，后人传闻得道，故立像祭祀”。可洪秀全却

认为他们“淫奔苟合，天所必诛”，并由此推而广之，“乃悟广西淫乱，

漫谈太平天国的文学
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男女和歌，禽兽不如，皆由此等妖倡焉”。于是乎他便捣毁神像，而且

题诗痛骂：“满珊穴人雪人类归禽兽，到处男歌和女歌。”二是捣毁甘

庙。这甘庙之神的原型是一位擅长情歌的男青年，死后被人附会成

神并立庙祭祀。洪秀全和冯云山捣毁此庙时曾给此神定下十大罪

状，其中九条皆为不实之词，只有“欢悦妇女唱邪歌”、“诱吾弟妹乐

歌谣”当系实情。广西向称民歌之乡，这二庙正在广西。对此，历代王

朝并不加干预，惟独洪秀全视同蛇蝎。洪秀全等捣毁这二庙本在金

田起义之前，但他后来却又编成故事编入《太平天日》，刊入《旨准颁

行诏书》，这就具有了太平天国的国策的意义了。

即使只此四项也似可说明，没有一个专制主义、禁欲主义的政

权便不会实行这样的文化政策；而在这样的文化政策下的文学又当

会怎样呢芽

二、太平天国的诗歌

如果依常情而论，可以说太平天国无传世之诗；但如果仅就形

而论，太平天国则又无处不诗。

就事论事，太平天国的诗坛又有如下两个特点。

第一、是只有国家诗坛而无平民诗坛。洪秀全一向惯于使用歌

谣形式，动辄题诗。影响所及，天朝的命令、布告、诏书等无处不诗，

但却不见民间之诗、文人之诗。

第二、只有“性理”之诗。太平天国的诗坛何以如此芽恰有洪仁玕

的一段言论可供咀嚼。他在《军次实录》中写道：“本军师于军次中案

箧内，每见诗卷多是吟花咏柳，偶披览之，即与怀肠相悖，乃急吟此

以洗之。”为此他写了下面两首诗：“诗家多大话，读者喜荒唐；花柳

轻浮句，偏私浅嫩肠。”“熏陶成僻行，习惯变庸常。学业精于勤，勉哉

性理章选”这真是空前绝后的诗学，这就是太平天国独特的“性理”诗

学选
现在就按照这样的诗学标准来看看太平天国的几部诗集。

一曰《十全大吉诗》，本名《天父上帝言题皇诏》，被列为《旨准颁

行诏书》的第一部。诗共十首，大体是按照谶语、字谜的形式编制而
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成。如第一首云：“三星共照日出天，禾王作主救人善。尔们认得禾救

饥，乃念日头好上天。”这“三星共照”依拆字法应是“洪”字，“禾王作

主”应是“秀”字取其上，“全”字取其下的结合，其意是告诉人们洪秀

王当为天王之意。其他诗也都是告诉人们洪秀全是奉天而降的救世

主，功名富贵自有天定，真心敬天则可以得到金银财宝。

二曰《天父诗》，共五百首，大部分是洪秀全所作。虽名为诗，实

则是洪氏给他的后妃们制定的言行守则和惩治条例。员愿缘猿年正月廿

八，太平军占领南京前的十几天，洪秀全曾发布过一道整顿后宫的

诏书，严令凡臣下议论后妃姓名和名次的要杀，臣下敢于偷看后妃

者要杀，宫廷内外互相传言者要杀。这《天父诗》对于后妃们如何坐

卧，如何吃喝穿戴、弹琴洗涤、打扇理茶，如何说话，以至灵魂应当如

何忠诚等都作了详细而苛察的规定。他对后妃们以生为后妃死则升

天堂相诱惑，以五马分尸沦落地狱相威胁。如“几多因为一句话，五

马分尸罪不赦。一言既出马难追，天法不饶怕不怕选”“内言内字不准

出，敢言外出五马分；外言外字不准入，敢言入内罪同伦。”就是其中

的一首。对于这样的诗，洪秀全规定后妃们须集体轮流诵读，每人每

天须读一首。

三曰《天命诏旨书》。这其中有文但也有“命令诗”、“布告诗”。

员愿缘员年在广西时洪秀全曾发过一道战争的诏令，全文如下：“各军各

营众兵将，放胆欢喜踊跃，同心同力同向前，万事皆有天父主张天兄

担当，千祈莫慌。真神能造山河海，任那妖魔一面来。天罗地网重围

住，尔们兵将把心开。日夜巡逻严预备，运筹设策夜衔枚。岳飞五百

破十万，何况妖魔灭绝该。钦此。”两军对垒，为了战胜敌人可以无所

不用。

四曰《幼学诗》。这是儿童启蒙诗读本，总该有几分循循然善诱

人的味道吧，但看其题目却是“敬上帝、敬耶稣、敬肉亲、朝廷、君道、

臣道、家庭、父母⋯⋯”看其诗，如《朝廷》一诗写道：“天朝严肃地，咫

尺凛天威。生杀由天子，诸官莫道违。”竟然是杀气腾腾选
五曰《天条书》。每条之后都有诗一首，无非是劝诫人们敬奉上

帝，安分守己，如“安贫守分不宜偷，劫抢横行最下流。暴寒人民还自
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害，英雄何不早回头选”“皇天上帝是真神，朝朝夕拜自超升。天条十

款当遵守，切莫鬼迷昧性真”等，都是劝诫人们尊奉神权与皇权的。

六曰《天情道理书》，其中有诗五十首，是东王指令一些人为教

导众兄弟姊妹“去邪从正，返朴还淳，修炼成人，同归真道”而写。其

诗如《果然识天敬天》云“倾心同是太平臣，信我群僚认道真。立志顶

天酬天德，存心报国答真神。权能赫赫咸知感，凭据昭昭尽被恩。夕

惕朝乾虔服事，定邀锡嘏戴深仁”。说教气息依然如此浓重，只是增

加了一些文言词汇而已。

七曰《钦定军次实录》。这是洪仁玕的诗文集，存诗十八首，其中

的《二月下浣军次遂安城北吟于行府》云：“志在生灵愿未酬，七旬苗

格策难侔。足跟踏破山云路，眼底空悬海月秋。意马不辞天地阔，心

猿常与古今愁。斯民官长谁堪任，徒使企予叹白头选”《谕民》云：“庐

居暂借作王居，寄谕我王别夏夷。中国纲常如未坠，军师安肯运军

机选”这在太平天国的诗歌中应属上乘之作选

三、太平天国的散文

太平天国的散文面貌一如其诗，它只有来自官方的檄文、文布

之类的应用文体，只有论证王权神圣天王英明的议论文，而决无自

出机杼独抒性灵的艺术散文。

可谁能料到，《钦定军次实录》中一篇由洪仁玕领衔发布的文告

竟荣膺了提倡现实主义的不虞之誉。这篇文告相沿称之为《戒浮文

巧言谕》，只因为其中有“文以纪实”、“言贵从心”、“去伪存真”、“去

浮存实”等字样，人们便给予了它随意的解释。其实，它所谓的文，按

照文告自身的解释，不过是指“本章禀奏以及文移书启”，即今之所

谓请示报告、公文、书信等。它所谓的“文以纪实”，按照文告本身的

要求，只是如下两条：即第一，要在每篇公文的开头“首要认识天恩、

主恩、东、西王恩”，第二，公文“要实叙其事，从某年月日而来，从何

地，何人证据，一一叙明”。如此而已，与文学何干芽它所谓的“浮词”，

是指凡给天王的奏章不准使用“龙德、龙颜及百灵承运社稷宗庙等

妖魔字样”，祝寿不得使用“鹤算龟年、岳降嵩生”之类，但它同时却
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又规定任何文章一律要首先称谢天恩、天王之恩以及东王、西王之

恩。这本是公文中的套话，只不过各有其规罢了，与文学何干芽
太平天国早期以杨秀清与萧朝贵名义发布的三篇讨清檄文值

得称道，其中被称为《奉天讨胡檄》列举清政府十大罪状，激昂慷慨，

颇有激励人心的字句，如指责清政府“虐焰燔苍穹，淫毒秽宸极，腥

风播于四海，妖气惨于五胡，而中国之人反低首下心甘为臣仆，甚矣

哉中国之无人也选”等。

太平天国后期的讨清檄文以洪仁玕的两篇《诛妖檄文》为代表。

以洪氏的两篇与杨、萧的三篇相比较，后者的民族意识有所增强，宗

教意识有所减弱，如前期檄文中的“天下者上帝之天下，非胡虏之天

下也；衣食者上帝之衣食，非胡虏之衣食也；子女民人者上帝之子女

民人，非胡虏之子女民人也”，洪仁玕则改为“天下者中华之天下，非

胡虏之天下也；宝位者中华之宝位，非胡虏之宝位也；子女玉帛者中

华之子女玉帛，非胡虏之子女玉帛也”。这是洪仁玕的高明之处。

一般来说，太平天国的文风有空洞浮夸之弊，试以以下三部文

集为例略作说明。

第一部是《建天京于金陵论》。太平军于 员愿缘猿年 猿月占领南京，

固然是军事上的一大胜利，但清廷的统治并未动摇，更何况十几天

之后清军的向荣所部即尾随而至，并于南京之南侧建立江南大营，

对太平天国的统治集团构成了严重威胁。按照当时的客观形势，洪

秀全本不当急于建都南京，更不应当大兴土木营造宫庭，可洪秀全

却偏偏于此时决定定都于此。这部文集就是为了论证这一决策的命

题作文。试想，如果此等事发生在前此的其他王朝恐怕难免会有一

番争辩，但收入此集的四十一篇文章却全是清一色的歌功颂德的文

字，绝无一点异样的声音，诸如天王“奄有四海，抚绥万方，恩覃普

宇，德遍要荒，遐迩壹体，率滨归王”；“自东自西，自南自北，无思不

服。有德有人，有土有财，无远不届”；“东无不荡，西无不除，南征无

弗顺，北伐无敢违，信乎妖魔灭残，万国咸钦，上帝基宇大定，寸土皆

属天朝矣选”无处不是阿谀奉承的空话选
第二部，是《贬妖穴为罪隶论》。此集的本事如下，即太平天国定
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