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序

严绍�

由张玉安 ,陈岗龙二位教授主编的《东方民间文学比较研究》,作

为教育部国家人文社会科学研究基地北京大学东方文学研究中心的

重大课题的学术论集 ,即将公诸于世。这一课题 ,不仅在“东方文学”

的研究层面上 ,而且在这一领域的研究中引入比较思维和比较方法

的层面上 ,显示了我国在比较文学与世界文学研究领域中取得了具

有相当学术意义的业绩。

我作为一个对东方文化具有浓厚兴趣的学习者 ,作为一个试图

从比较思维立场上来理解和解析文学和文化的学习者 ,感到特别高

兴。因为书稿集中展示了我国一批中青年研究者在文学和文化领域

中对作为“弱势群体”的“东方文化”所倾注的热情和心血 ,展示了他

们以自己辛勤的劳动 ,睿智的思索而获得的极有价值的成果。从更

加广阔的意义上说 ,这一智慧的结集以及此后还要继续进行的相关

研究 ,将会有助于提升我国学术界在“东方文化”研究中的学术水平 ,

将有可能在人文学术界把“东方文化”提升为与其他区域性文化 ,例

如“欧洲文化”、“北美文化”、“加勒比文化”等等量齐观的学科 ,从而

成为在国际学术界构思具有“普世性”理论学说的基础性材料。

考察人类的文明史 ,以人类从石器工具进入金属时代作为标志 ,

世界上出现了四大文明区域 ,这就是尼罗河流域的埃及文明 ,幼法拉

底斯河流域和底格里斯河流域的美索不达米亚文明 ,恒河流域的印

度文明和长江-黄河流域的中华文明。这四大文明区域的物质文化

与精神文化的聚合 ,展现了人类文明的曙光。

从世界范围的“区域政治”和“区域文化”的视角说 ,自从欧洲人

提出了关于“近东”( the Near East ) ,“中东”( the Middle East ) ,“远
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东”( the Far East )并把它们统而称之为“东方”( the East )的概念以

来 ,尽管这一概念表现了以“西方”为中心立场的世界观 ,它具有殖民

主义为扩张而内具的“贪欲”“惊羡”和“神秘”等等的特质。但是 ,令

欧洲人没有意识到的是 ,这一从人类生存的球体而言在认识论上也

是非常形而上的世界观念 ,却使人类文明的起源地全部被纳入了“非

西方”的“东方”世界的范围 ,从而也就形成了关于“东方文明”和“东

方文化”这样的区域文化的概念 ,表明它们在世界文明的进程中具有

与“西方文明”和“西方文化”不同意义和不同价值的独特的存在。

尽管如此 ,“东方”概念的确立和诸如“东方文明”和“东方文化”

这样一些人文范畴的划定 ,就欧洲人的本意而言 ,毕竟只是作为殖民

主义的对象 ,只是作为“欧洲文明”和“欧洲文化”的参照物而得以存

在 ,只是作为人类以往历史残痕的“博物馆”加以欣赏和品评。他们

依照自己的意识形态和思维逻辑来阐述“东方”的各种存在。近代以

来的所谓“东方学”( Orien talism ) ,则是相当集中地体现了欧美主流

意识形态和文化潮流对于“东方”的如此这般的认识。

从文化研究的总体现状来说 ,不要以为这只是“老殖民主义”的

世界观和文化观。通观 20 世纪后半叶以来 ,在思想文化领域内出现

过许许多多的文化理论和文化主张 ,诸如名声很大的“结构主义”、

“解构主义”、“现代主义”、“后现代主义”等等的学说 ,它们无一不是

欧美的文化人以欧美的文化作为思考的材料而提出的主张 ,其中几

乎没有任何一丝一毫的东方文化材料。站在“西方文化”的区域性立

场说 ,这些学说确实具有智慧的光芒 ,给人以启示。但是 ,这些文化

主张无论是从构筑的基础来说 ,还是从表述的内在逻辑来说 ,因为没

有把作为人类智慧闪烁的圣地之一的东方文化作为思考基础 ,所以

若要充作具有全球性“普世意义”的理论覆盖全世界 ,就显得有些不

自量力了。但是 ,现实的文化态势却正是如此地显示了一幅极不对

称的画面———那些仅仅是以欧美文化作为思考材料抽象出来的论

说 ,却铺天盖地地试图笼罩住世界的人文学术界。一切“非欧美”地

域的文化 ,似乎都要听命于这些论说的“重新阐述”,才能“显现”出他

们的真正的意义来。曾经哺育了人类文明的成长 ,并且与人类文明

共进的“东方文化”,被放置于以这样的论说为中心点的天平上衡量 ,
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从而来判定“东方文化”的“现代性成分”到底有几何。学术界有识之

士把这种行径称之为“欧美文化中心论”,抑或称为“文化霸权话语”,

然而有的先生就很不高兴了 ,因为他们觉得如果这样定性的话 ,他们

不就是“欧美文化中心论”或“文化霸权话语”的“共谋者”了吗 ? 其

实 ,定一个什么名称 ,倒也不是特别重要的 ,重要的是事实。最使中

国学术界感到悲哀的是 ,为数不少的中国人文学者 ,在对养育自己的

文化以及自己周遍的文化所知甚少 ,或者简直是无知的状态中 ,却跃

跃欲试于自己本人都无法真正“解码”的那些理论学说来“阐述”中国

的和东方的悠久又丰厚的文化 ,以期实行所谓“近代的转化”或“与现

代的连接”。或许他们的意图是很善良的 ,但是 ,愈来愈多的学者现

在意识到 ,这种学术观念的错位和学术情绪的痴迷 ,事实上已经在相

当宽阔的层面上使我国的人文学术研究患上了似乎与“SARS”类似

的病症 ,长期的夸夸其谈造成了高烧不退 ,学术的梦呓持续不断 ,并

迅速地传染给了不少的青年研究者 ,也使他们整日里在“现代”与“后

现代”的混乱不堪的思维中胡话连篇 ,眼神失明 ,歧路迷茫。这已经

是一个谁也无法掩盖的中国人文学术界的事实了。

我不是“国粹主义”分子 ,无意呼吁人文学术界大家返回到“东方

本位文化”的立场。但是 ,作为受中国文化教养的学者 ,作为一个经

常关心和思索世界文化的学者 ,我意识到在所谓以“世界的眼光”进

行“世界性文化”的研究中 ,如果没有了作为人类文明摇篮的“东方文

化”的参与 ,那么 ,任何所谓具有“世界性”的“普世意义”的学说 ,不仅

只是“会有缺损的”,而且肯定是“不可能的”。这是尊重人类文化发

生与发展 ,尊重人类文化现实的最老实的态度。

正是在这样的意义上 ,基于自己如此浅薄而笃实的认识 ,我对教

育部国家人文社会科学研究基地北京大学东方文学研究中心一直怀

抱深深的敬意 ,期望这一中心的多项研究的进展能够有助于提升“东

方文化”研究的学术水平 ,并进而提升“东方文化”在总体文化格局中

的学术地位。现在 ,由张玉安 ,陈岗龙二位教授主编的《东方民间文

学比较研究》即将付梓。承蒙二位教授的好意 ,使我在公刊之前读到

了书稿 ,在由 34 位研究者通过对“神话”“史诗”“民间故事”等研究而

组合成的色彩缤纷的东方文化的艺术世界中 ,纯洁了心灵 ,提升了对
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于“文化”的认识和理解。

书稿在选题布局上体现了主编和作者对于“东方文化”的“全局

性”,亦即“整体性”的观念。我们在文化研究中 , 常常会拿“东方文

学”或“西方文学”的概念说事 ,但“东方文学”究竟何指 ,包容量到底

有多大 ,实在还是相当模糊的。本书稿中在两个层面上展示了研究

的对象。一个层面体现了容纳的广泛性 ,选题的范围从亚洲最东部

的日本、朝鲜 ,与最北部的俄罗斯滨海地区到乌拉尔山脉西侧和蒙古

开始 ,经由菲律宾、马来西亚、印度尼西亚 ,进入印度、巴基斯坦 ,到达

波斯、两河流域 ,再进入阿拉伯 ,到达北非。这一选题范围 ,囊括了所

谓“远东”、“中东”和“近东”的主要地区的国家和相关的民族 ,体现了

经典的“东方”概念。另一个层面是在“广泛性”中体现了“细化”的特

点。例如 ,在“中国”的范畴内 ,又以汉族、藏族、蒙古族、白族等的民

间文学的个案展示其多元性特征 ,其他地域也有类似的安排 ,从而展

现“东方民间文学”既具有地域的广泛性 ,又具有在不同的区域中多

层面的丰富性和厚重性。单从选题的这一特征来说 ,本书稿就已经

可以称为“重大项目”了。

在阅读书稿的过程中 ,读者能够感受到研究者扎实的学问和老

实的学风。在由“神话”、“史诗”和“民间故事”组成的三大东方民间

文学样式中 ,结集的 34 篇论稿 , 皆以研究“个案”为立论的出发点 ,

“以小见大”,作者把研究的个案作为基础文本 ,在解析文本的基础上

引出对相关的“模式”和“类型”等的思考。全书各篇几乎没有脱离基

础文本的夸夸其谈 ,更没有玩弄外来论说的辞藻。作者以自己切实

的研究 ,探讨东方民间文学内在的运行机制和表述的逻辑 ,揭示它们

的智慧特征和含义的丰富性。通过诸位作者的阐述 ,向世人展示了

东方民间文学的永恒的魅力。

本书稿的许多论说是在“比较文学研究”的层面上进行的。这是

我国民间文学研究中新的尝试。本来 ,“民间文学”作为一门独立的

学科 ,具有自我的理论体系和研究的方法论。本书稿定名为《东方民

间文学比较研究》,有意识地在“民间文学”的研究中引入“比较的思

维”和“比较的方法”。当“东方民间文学”在这样的层面上展开 ,得到

重新审视 ,便获得了更为宽阔的学术视野。这种“比较”是在两个层
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面上展开的——— 一是在东方文化内部 ,一是在与“西方文化”的关系

中。对于作为研究对象的个案的类型与模式的异同 ,材料的来源等

展开了较为广泛的“跨文化”与“跨文明”的研讨 ,从而获得了新的认

识———即作为最具有东方民族性的“东方民间文学”,它本身也是一

个“开放性体系”,也是在民族文化的基础上 ,不断吸收异民族 (包括

西方民族 )文化的有价值的成分 ,而逐步完善和发展的。这一研究所

获得的结论 ,对于今后东方民间文学的研究 , 我以为具有深远的意

义。

《东方民间文学比较研究》这一论稿 ,是我国东方文学研究领域 ,

也是我国民间文学研究领域近期内所获得的有价值的成果。张玉

安 ,陈岗龙二位教授让我先期读到了论稿 ,先期享受到了东方文明展

示的永恒的精彩。两位又嘱我为本书稿作一篇序文 ,却又使我为难

了。我自己对这两个领域都很有兴趣 ,却无所贡献。我就把读书的

感想以及引发的相关的一些想法写了下来。因为我比他们两位稍稍

地年长了几岁 ,就斗胆地放在了书稿的前面 ,称之为“序”。

2003 年 9 月初秋撰于北京西郊蓝旗营跬步斋

【作者简介】严绍� ,北京大学教授 ,北京大学比较文学与比较文

化研究所所长 ,国际比较文学学会〔ICLA〕东亚研究委员会〔CEAS〕

主席。
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人类合成与世界巨人
———创世神话中大宇宙和小宇宙的对应

[日]大林太良著

  陈岗龙译

一、神话中的宇宙进化与宇宙创造

有关世界起源的神话广泛分布在世界各地。但这并不意味着到

处都有世界起源的神话。因为还有不少民族以世界业已存在为前

提 ,更加关心世界存在以后所发生的事情。如美拉尼西亚的大部分

土著人就是这样。大体上说 ,世界起源神话发达的地方是古代文明

地带及受其影响的地区。而且世界起源神话有几种不同的形式。

本文所要讨论的是世界起源神话和人类起源神话形式相对应的

情况。比如 ,宇宙和人类的起源神话中既有神的创造形式 ,也有宇宙

和人类起源于植物或卵等原始物质的形式。还有 ,起源于神或其他

原始存在物尸体的形式也和上述情况相同。与此相反 ,以宇宙已经

存在为前提的人类起源神话中 ,人类的起源就理所当然在世界起源

神话中没有参照点。如人类从大地中诞生的神话、人类自天而降的

神话、人类起源于其他动物的神话等。① 下面我们就人类起源和世

界起源相对应的神话举几个实例做一下探讨。

首先是神创造世界的形式。它出现在《旧约》里 ,是犹太教、基督

教和伊斯兰教共有的神话 ,但从世界范围来看 ,它并不是世界起源的

惟一形式。世界上也有不少文化中宇宙并不是由神创造的。在世界

① 大林太良著 :《神话学入门》,中央公论社 , 1966 ,东京 ,第 68～108 页。



的起源方面 ,创造神的创造活动有各种各样。《旧约》的创世纪中神

是用语言来创造世界的 ,而越南的斯列 (亦译做斯黎 )族则把它当作

冶炼作业来把握。就是说 ,世界由七层组成 ,天上三层 ,地下三层 ,中

间有大地。一切都由奴杜瓦神在天上创造出来后搬到地下。于是崩

古神开始了他的创造活动。这个创造活动被看做是一次冶炼作业 ,

崩古神经由一个叫做奴卡尼的地方附近的洞穴把植物、动物、人类和

火从下界带到地上来。然后巨人纽土把天高高地举起来。从此 ,上

界和下界的交通就没有了。①在这篇神话中 ,人类的创造也被包括在

世界的创造之中 ,需要指出的是它们的创造活动分几个阶段进行 ,不

同的阶段分别由不同的神来负责创造。

可是 ,斯列族中冶铁完全是男人的活。这就意味着世界和人类

的创造是靠男性的创造活动来完成的。不过 ,也有歌颂男女合作创

造世界的神话 ,这类神话特别是在太平洋地区较多。②日本的伊奘诺

尊和伊奘冉尊两位神结婚 ,生出八大洲 ,即日本国土和诸神的神话也

属于这一类。居住在印度东北部阿萨姆邦东北角的当麦族的神话中

这样讲道 : h

  最初的时候没有大地也没有天。雪赞歌神和他的妻子兹米

安歌·努伊女神住在空中 ,连落脚的地方都没有。有一天丈夫问

妻子这种状况要持续到什么时候。妻子回答说 :“你经常离开

我 ,你不爱我。你如果真爱我 ,你就到我这里来住下 ,那样我就

告诉你怎么办为好。”于是男神来到女神处 , 女神便怀孕了。女

神足月生下一男一女。可是因为没有放孩子的地方 ,两个孩子

从空中掉下 ,被蛆虫吃掉了。女神由于孩子失踪就和丈夫商量 ,

想出了一个妙计。等下一个孩子出生 ,蛆虫前来吞吃孩子的时

候 ,男神用网捕住蛆虫 ,割开蛆虫的身体 ,两个孩子便从腹中出
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来了。蛆虫的下半身变成了大地 ,上半身变成了天。①

在天地起源于蛆虫身体这一点上 ,该神话属于我们后面要论述

的世界巨人型神话。更有意义的是创造型神话中还有一组应该说是

人类合成神话的神话。对此我们将在后面的世界巨人型神话的比较

中详细讨论。

宇宙起源神话的另一种形式是宇宙卵神话。1563 年 (永禄六

年 )耶稣传教士维雷拉送到欧洲的报告中记录了他在日本听到的神

话。世界最初是一只卵 ,遇到强风被打碎 ,蛋清生出了天 ,蛋黄和蛋

壳生出海洋和陆地 ,然后出现了人类 ,繁衍成今天的样子。②也有其

他欧洲人报告了当时流传在日本的宇宙卵神话 ,只不过在细节上有

所不同。③ 这篇神话是 8 世纪成书的《古事纪》和《日本书记》中没有

的 ,可能是 16 世纪时在日本西部民间流传的神话。维雷拉报告的卵

生神话中世界的起源和人类的起源也是记载在一起。

据古代印度的《百道梵书》( Satapatha Brahmana ) ( XI , 1 , 6 , 1～

11 )讲 ,世界被创造以前宇宙是漫无边际的大水。这滔滔大水欲想再

涨 ,由热力生出了金卵 ( anda,音译安荼———译者 )。金卵在水上漂浮

了一年 ,一年后金卵中生出了生主 ( prajapati ,音译普罗�婆提。“吠

陀”中系指因陀罗、娑维德丽、苏摩、金胎等 ;《摩奴法典》中则指梵天 ,

有时亦指摩奴 ,又指梵天“心生”的十子。———译者 )。再过了一年 ,

这个神发出了 buve、buvala、suvaru 三个词。于是这三个词就变成

地、空、天。又过了一年 ,生主就站立起来了。后来这个神想到要繁

衍子孙后代 ,就生出了诸神。诸神靠身上的光获得了神性。生主又

创造了恶魔阿修罗 ,由此生出了黑暗 ,随之产生了罪恶 ,生主于是持

着黑暗穿过阿修罗 ,征服了罪恶。生主创造完诸神和恶魔之后用光

明创造了白昼 ,用黑暗创造了黑夜 ,从此开始出现了昼夜之分。④
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宇宙卵在印度是金属性质的金卵 ,而诸如西非曼德族等民族中

则似乎是植物性质的卵。曼德族的神话中创造神曼迦拉创造宇宙卵

的时候卵中已经包括了男性和女性两个部分 ,考虑到未来生殖的可

能 ,这种情况已经相当复杂了。①

在人类起源于卵的神话中 ,也有一些例子是避开世界的起源不

谈 ,只讲人类的由来。菲律宾的曼达亚族神话就是这样。一种貌似

鸠的名叫莫孔的鸟生下了两只卵。一只生在马约河入海口 ,一只生

在马约河的源头。从上游的卵中孵出一个女人 ,从下游的卵中孵出

一个男人。有一次男人在河边见到了从上游漂来的秀长的头发 ,感

到奇怪。于是逆流而上 ,见到了女人。两人结婚 ,成了曼达亚族的始

祖。②然而 ,人类的起源和世界的起源虽然分开了 , 但两者仍然保持

着从卵中孵化而出的相同的基本母题。

二、世界巨人型神话

结构上与前面所举宇宙卵神话有密切关系的是世界的各部分起

源于最初的巨人或巨大动物尸体的神话。就是说上述宇宙卵神话中

有一个最原始的物质宇宙卵 ,世界上各种各样的构成部分都是由此

产生的。讲述世界不是起源于卵 ,而是起源于最初的人类或者神 ,有

时候是动物的身体的神话是所谓的世界巨人神话。其中世界起源中

伴有人类起源的情况也并不罕见。

首先 ,我们来看看居住在中国云南省北部的汉藏语系缅语族民

族普米族的神话。天神给巨人简剑祖红狗、白狗、金狗、银狗、铜狗、

铁狗各一只 ,请他帮助天神射杀“马鹿”。巨人一箭便射死了“马鹿”。

简剑祖割下“马鹿”的头 ,头变成了天 ,两只眼睛变成了太阳和月亮 ,

牙齿变成了星星 ,滴出的血变成了海子。又剥下了“马鹿”的皮 ,皮变

成大地 ,皮上的毛变成了草木。又挖出了“马鹿”的心脏 ,心变成山 ,
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肝和肺变成湖泊。又掏出“马鹿”的肠子 ,大肠变成了江河 ,小肠化作

道路。现在这世界上的一切就是从“马鹿”的身体变来的。①“马鹿”

不一定指的就是马鹿 ,似乎是最初的神话动物。这个例子中巨人杀

死了“马鹿”,由其尸体化生出了宇宙。但在世界上流传更普遍的是

宇宙起源于巨人尸体的神话。中国南朝任窻所撰《述异记》中记载的

盘古神话就是代表性的例子 : h

  昔盘古氏之死也 ,头为四岳 ,目为日月 ,脂膏为江海 ,毛发为

草木。秦汉间俗说 :盘古氏头为东岳 ,腹为中岳 ,左臂为南岳 ,右

臂为北岳 ,足为西岳。先儒说 :盘古氏泣为江河 , 气为风 , 声为

雷 ,目瞳为电。

《述异记》中虽然没有讲人类的起源 ,但是《驿史》所引《五运历年

纪》中说死去的盘古氏体内的虫子化为黎筈即人类。

我认为盘古神话并非中原神话 ,很可能是南方少数民族的神话。

包括前面讲过的普米族神话在内 ,中国南部和西部各民族中特别是

藏缅语族各民族中有着不少和盘古神话相同的宇宙起源于远古存在

物尸体的神话。如果在同一系统的神话中也有不同的神话 ,那么这

个神话很可能是从汉族中传播过去的。下面介绍的云南省西部的白

族神话就似乎是同一系统中的另一种神话 ,从主人公的名字可以看

出它受到了汉族的影响。 h

  很古以前 ,有盘古氏和盘生氏两个人 ,一个负责编天 ,另一

个负责编地。可是由于天编得小 ,地编得大 ,编好天地后两人拿

来一合拢 ,结果天小地大 ,就只好把地收缩拢来 ,于是地就出现

了皱纹 ,这就是山川平地的由来。天地虽然编好了 ,但宇宙间却

是一片漆黑 ,因此盘古氏只好躺在地上 ,把手脚四肢伸开 ,才分

出东西南北来。接着 ,他的一只眼睛变成了太阳 ,另一只眼睛变

成了月亮 ,他的牙齿变成了无数星星 ,大牙变成了大星星 ,小牙

7人类合成与世界巨人

① 毛星主编 :《中国少数民族文学》,湖南人民出版社 , 1983 ,长沙 ,下册第 146 页。



变成了小星星。从此天地间开始有了光亮。①

这篇神话所表现的 ,与其说是尸体化生还不如说是创造的性格

更突出。并且 ,天地编完之后 ,只有方位和日月星辰是从盘古氏的身

体变来的 ,因此作为世界化生神话 ,不免给人以不完整的感觉。

而更为真格的尸体化生神话的例子 ,我们可以举出蒙古民族的

一个分支 ,居住在遥远西方伏尔加河岸边的卡尔梅克人的神话。世

界是由曼殊师利 (文殊 )身体的各部位中生出来的。血管变成树木 ,

内脏的热气变成火 ,肉变成土地 ,骨骼变成铁 ,血变成水 ,毛发变成

草 ,两眼变成太阳和月亮 ,牙齿变成七颗星 ,背骨变成了其他星星。②

宇宙起源于远古巨人尸体的神话也见之于印欧语系民族中的印

度神话、伊朗神话和北欧神话。我们先看印度神话。据《梨俱吠陀》

讲 ,原人普鲁沙 ( Purusa)是千手千眼千足的巨人 ,是现在和未来的一

切。当众神把普鲁沙作为牺牲品杀死后举行祭祀仪式的时候生出了

赞颂、歌咏、韵律、祭祀 ,还生出了马、牛、山羊等一切牲畜。从普鲁沙

的口中生出了婆罗门 (祭司 ) ,两臂中生出刹帝利 (王族 ) ,两腕中生出

吠舍 (农工商阶层 ) ,两脚中生出了首陀罗 (奴隶阶层 )。普鲁沙的心

脏变成月亮 ,眼睛变成太阳 ,口中生出因陀罗和阿古两位神 ,鼻息生

出风神。又 ,普鲁沙的肚脐变成空界 ,头变成天 ,两脚变成地 ,耳朵变

成方位。③ 也许由于几种传承汇集在一起 ,显得有些紊乱 ,但原人的

尸体中不仅生出了天界、空界、地界———宇宙三界 ,而且还生出了方

位、太阳、月亮和诸神。特别有趣的是 ,四个不同等级阶层从巨人身

体不同部位起源的说法是其他地方很少见到的一个特征。由此可以

窥见古代印度人对社会等级差异的特别重视。

据伊朗圣典《班达希申》(波斯语 Bundahsn , 意译为《创世

纪》———译者 )讲 ,当疾病袭击原人盖约玛尔特的时候 ,他是从左侧倒

下去的。他的头变成铅 , 血变成锡 ,脑变成银 ,脚变成铁 ,骨骼变成
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