
最近几年，人们在谈到中国的现代化与中

国传统文化尤其是儒家伦理之间的关系时，已

很少有人再采取民族虚无主义的态度，视传统

文化尤其是儒家伦理如废物，如障碍。恰恰相

反，由于东亚多数儒家文化圈在现代化尤其是

经济上的成功范例，人们更多地强调中国传统

文化特别是儒家伦理的现实意义，认为这些东

西不仅不可能对现代化的进程构成根本滞碍，

而且在某种程度上说，正是中国儒家伦理中的

人文精神和丰富的智慧资源促进了东亚国家现

代化的进程，并使之最终获得成功。于是有学

者论证儒家伦理与现代化之间的内在关联，相

信儒家伦理虽然在中国历史上可能有过相当的

负面作用，但在今天确实是诊治现代化所带来

的社会弊病的灵丹妙药，于是乎也就有所谓儒

教资本主义的说法。

如果仅仅从思想史的角度来分析，儒家伦
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理与现代化之间确实没有一条不可逾越的鸿

沟，现代化社会所必具的观念意识不论在原典

儒家，还是在后儒们的思想中都曾有过不同程

度的闪现和蛛丝马迹的表露。一言以蔽之，原

本多元开放的儒家文化完全能够适应现代化的

转变，它决不会因为现代化的到来而使自己显

得尴尬和不自在。然而问题在于，如果我们过

分强调儒家伦理对现代化的促进作用，那么我

们是否会陷入早被马克思主义经典作家所批驳

过的“文化决定论”和“思想观念决定论”呢？

事实或许正如马克思和恩格斯所说的那

样，“思想、观念、意识的生产最初是直接与

人们的物质活动，与人们的物质交往，与现实

生活的语言交织在一起的，观念、思维、人们

的精神交往在这里还是人们物质关系的直接产

物。表现在某一民族的政治、法律、道德、宗

教、形而上学等语言中的精神也是这样。人们

是自己的观念、思想等等的生产者，但这里所

说的人们是现实的，从事活动的人们，他们受

着自己的生产力的一定发展以及与这种发展相

适应的交往（直到它的最遥远的形式）的制

约。意识在任何时候都只能是被意识到了的存

在，而人们的存在就是他们的实际生活过程”。

以此反观包括儒家伦理在内的人类文明与现代
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觉醒，全面发展

化之间的关系，它们之间虽有某种程度的内在

关联或因果关系，但说到底，不是前者决定后

者，而是后者规定、制约前者的发生与发展。

这样说，当然并不意味着否认观念、意识

等文化层面的东西对现实生活的反作用力和文

化传统在民族成员心理素质构成方面的作用。

事实上，当我们对文化传统与现实生活的关系

进行缜密地科学考察时，我们便不难发现传统

的力量远远出乎人们的预料，它的作用不论人

们愿意还是不愿意，总是那样的巨大，那样的

顽强。一个民族的进步与发展，如果离开了这

个民族赖以生存的文化背景和智慧资源，那么

必然是一件根本不可思议的事情。

然而，问题的关键还在于，我们究竟基于

什么样的立场去反观传统，对待传统？假如我

们依然按照旧有的模式将现代化等同于工业

化，那么我们便必然地将在传统社会中成长与

发展的文化传统视为工业社会的对立物，二者

之间不是风马牛不相及，而在事实上它们可能

正是对立的两极，旧有的文化传统一定是工业

化的滞碍。

现代化不等于工业化。工业化只是现代化

的一个方面。所谓真正的现代化应指人的全面

人的潜力与智能的全面发
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挥。假如我们基于这样一种理念，那么我们对

待传统则必然更多一份同情心和理解力，便不

再会把传统视为现代化的滞碍物，而是将之视

为可调动、利用的诸多因素中的一种。

已经成功的现代化经验表明，现代化决不

是西方基督教文明的必然产物，基督教文明虽

然促进了西方社会的现代化进程，但这一进程

并不是惟一的经典模式，也就是说，除了基督

教文明之外，人类的其他文明体系照样可以促

进该民族的发展、繁荣乃至现代化。因此，中

国的现代化道路不必也不可能照搬西方的模

式，更没有必要亦步亦趋。我们在规划中国未

来发展的蓝图时，一方面应以开阔的胸襟对待

和借鉴包括基督教文明在内的一切成功经验，

充分利用人类的智慧资源；另一方面，不要先

入为主地认定中国旧有的文化传统尤其是儒家

伦理只具有负面效应，而无积极意义。换言

之，现代化的中国不仅要对外来文化持一种多

元开放的观念，而且对自己的古老传统亦应作

如是观。

从人类精神尤其是伦理观念发展的一般历

程看，它们都是人类一定生存方式在思想上的

反映，只是由于精神形态的固有特性，精神的

价值与内容往往并不随着社会的发展与变化而
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呈同步状态，在相当多的情况下，人类每一个

新的观念、新的思想的产生与形成，无不与其

先前的智慧资源密切相关，甚至有时竟是从旧

有的观念中推导和演化出来的。而且，精神的

东西一旦形成独立的形态，它也往往会脱离其

赖以生存和产生的直接的物质条件，而汇入人

类智慧的大海，成为全人类的共同财富。

鉴于此，我们在谈到儒家伦理与现代化的

关系时，既要看到儒家伦理是一个不断发展变

化的概念，它会随着现代化的进程而不断地充

实自己，改造自己，以便使之与现代社会的客

观要求相吻合；也要看到儒家伦理是一个多层

面的复合体，其中既有仅仅适合于某一特殊历

史阶段的内容，而更多的则是超越某一特殊历

史阶段的特殊要求，具有某种永恒性的价值。

正是从这个意义上说，精神遗产特别是道德观

念的继承，不是抽象继承和具体扬弃的两分

法，而是一个极其繁杂而又具体入微的拣择过

程。一方面我们要继承光大我们民族一切好的

或者说合乎现代社会要求的积极内容，另一方

面我们又要对那些不好的或者说不甚合乎现代

社会要求的内容进行适当的拣择与调整，使之

完成现代化的转化，从而构成我们民族进一步

发展、繁荣以及现代化的动力资源之一。
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就中国文化的发展进程而言，中外文化大

规模的接触与冲突先后有两次。前一次是东汉

之末由印度佛教文化东来而引发的中印文化冲

突；后一次则是明清以来由西方文化的输入而

引发的中西文化问题。前者经过千余年的争

论，虽然仍未获得理想的解决，如国人在理性的

角度依然很难认同佛教文化就是中国文化的一

个当然组成部分。但是经过唐宋明清阶段的发

展，儒道释三家虽然尚不能说久已相安无事，

但至少在内容和形式上或多或少地做到了三教

合流，平分秋色，取得了某种基本共识。而后

一次则不然。西方文化自从传入中国以后，三

百年来一直争论不休，本来似乎比较明了的问

题，一旦使用理性去思考，马上又暴露出新的

矛盾和新的冲突。格外突出的内容，便是中西

文化在伦理价值上的冲突一直没有获得化解。
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传统中国道德伦理的变迁与定型

中西文化在伦理价值层面的冲突一直不能

获得化解和共识，一个最为基本的原因是中国

人自古以来就在伦理价值层面形成了一套完

整、缜密而又独特的看法。试想，如果中国文

化的历史不是那么长，中国人在伦理价值层面

的认识不是那么自以为正确或富有特色，那么

中国人不要说在接触西方文明的时候不堪一

击，即便在千余年前当印度佛教文化大规模入

侵的时候，也必然要做印度佛教文化的俘虏。

由此可见，中西文化冲突之所以不能那么容易

地化解和平息，惟一的原因是中国文化具有相

当的活力和内涵，它不仅以独具特色而著名于

世，而且在一定意义上说，它正可与西方文明

互相补充和相互发明。

仅就古代中国的道德价值观念而言，大的

变化至少有两次，一次是由中国古代氏族社会

向大一统的传统社会过渡，这种变化大约发生

于殷周之际，至秦汉时期便基本完成；第二次

大约发生于宋明之后，主要的原因今日看来可

能还是中国社会生产力的变化，由于宋明之后

中国社会内部资本主义的因素开始萌芽，旧有
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的道德伦理观念价值体系已无法容纳这些新的

社会因素，于是有悠久历史传统的中国道德观

念价值体系开始解体。而恰当此时，中国又迎

来了西方文化，遂使中国道德价值观念的解体

一方面加剧进行，另一方面不可避免地出现了

紊乱现象。

殷周之前的伦理道德观念主要是满足于当

时氏族社会的需要，其基本特征也只是强调氏

族社会内部尊尊亲亲的血缘、地缘关系而已。

到了殷周之际，中国的社会结构开始发生变

化，先是出现尊德保民的人本主义思潮，此以

西周统治者的思想最为典型；继则因春秋战国

的社会大变动，诸子百家应时而起，纷纷提出

自己的道德主张和学说。最典型的便是以孔

子、孟子、荀子为代表的儒家学说，以墨翟为

代表的墨家学说，以老子、庄子为代表的道家

学说，以及以商鞅、韩非等人为代表的法家学

说。这些学说都不同程度地触及到中国人应取

的道德观念，他们之间虽然有冲突有分歧，但

由于所处的社会条件的基本一致性，因而其间

也不乏相通、相容、相似乃至互补性。

到了秦汉之后则不然。由于政治一统的需

要，在意识形态方面至少在西汉中期开始已逐

步走上独尊儒术的道路。儒家学说成为中国社
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会的基本指导思想，这一点几乎到了辛亥革命

的时候才有根本性的改变。只是必须指出的

是，秦汉之后的儒家学说久已不是先秦孔子、

孟子儒学之原本，实际上早已杂糅那些非儒学

派的思想内容。至少是儒道长时期的相互补充

和相互发明。

鉴于儒道互补的基本特征和传统中国的社

会现实，差不多两千年来的道德伦理观念的基

本价值取向便是杂糅百家尤其是儒道，所关怀

的主要问题，据张岱年《中国伦理思想研究》

的归纳，大致有：

①人性问题，即道德的起源问题。

②道德的最高原则与道德规范问题。

③礼义与衣食的关系问题，即道德与社会

经济的关系问题。

④义利、理欲问题，即公利与私利的关系

以及道德理想与物质利益的关系问题。

⑤力命、义命问题，即客观必然性与主观

意志自由的问题。

志功问题，即动机与效果问题。

道德在天地间的意义，即伦理学与本体

论的关系问题。

修养方法问题，即道德修养及其最高境

界的问题。
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传统中国的道德观念价值标准至秦汉之后

已基本定型，那就是以孔孟之道为基本内容的

儒家学说。然而唐宋以后，由于中国社会内部

新的生产力因素的萌生，特别是中国民间社会

商品经济的发展，儒家的伦理观念事实上已无

法包容社会生活中的全部现实和全部内容。于

是儒家伦理也面临一个重新塑造的问题。在某

种程度上说，唐中期开始出现的儒学更新运

动，到宋明时期基本定型的新儒家或称新理

学、新道学运动，实际上都是面对传统儒家伦

理的破坏而作出的必然反映。周敦颐所提出的

心性义理即性命道德问题，张载所阐释的民胞

物与问题、天地之性与气质之性的问题，二程

所提出的天理与人欲的对立问题，以及理学之

集大成者朱熹关于心性问题、天理与人欲问

题、义利与王霸等等问题的概括与辩难，从社

会思想史的角度来看，实际上都是面对已变化

了的社会现实而作出的新的设计和新的对策。

可惜，他们的这些设计与对策基本上都过于无

视人的自然本性，过于强调以道德的力量来整

合社会，凝聚人心，因而在事实上不仅没有获

得应有的成功，反而引起一些新的混乱和理论

上的冲突。

这种情况差不多持续到晚明。大约在明万
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历年间，资本主义萌芽迅速发展，尤其是以东

南沿海地带为中心的一些主要行业中，资本主

义的生产方式已经相当明显和相当成熟，一是

从生产工具看，这时出现的一些作坊已不满足

于简单的手工作业，而是大量地采用了机器的

生产方式；一是从作坊主与工人的关系看，他

们之间已不是中国传统社会那种地主与佃农的

关系形式，而是具有近代社会形态的比较典型

的雇佣关系，工人可以自由地选择雇主，雇主

当然也有权辞退工人；技术高的工人可以要求

超过其他工人一倍或数倍的工资，雇主若不同

意，工人有权寻求新的雇主。这种关系显然已

带有资本主义生产关系的性质。再从产品的市

场销售情况看，这些产品主要是用来满足市场

的需要，也基本是通过市场的流通环节转致到

消费者手中。也正是在这样一种情况下，具有

资本主义性质的商人也格外活跃，并开始出现

具有相当规模的工商业城市，如苏州、杭州、

广州、成都、福州、南昌、嘉兴、松江，等

等。在这种情况下，江南农村中也开始出现具

有资本主义性质的雇佣劳动现象。一种新的社

会力量迅速崛起，理所当然地要影响传统中国

社会的主流意识形态即儒家伦理道德观的改

造、变化与重塑。
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确（

此一时期道德伦理观念的变化主要表现在

这样几个方面，一是对儒家道德伦理观念的主

题即三纲五常观念的突破。君为臣纲、父为子

纲、夫为妻纲的三纲观念是中国传统社会小农

经济的必然产物，是传统儒家伦理的主要内

容，历来被视为神圣不可怀疑的人生教条，人

们只能自觉甚或被强制性地遵守和执行，否则

便是大逆不道，便是犯了弥天大罪。然而随着

资本主义生产方式的出现，人们的生存条件已

开始改变，旧的三纲五常观念已成为新的生产

力发展的桎梏与束缚，于是出现了大量的批评

君主政治、反对夫权和父权绝对化的言论。二

是对理欲义利关系的重新定位。当时，一些进

步的思想家竭力批评传统儒家重义轻利、重理

轻欲的思想传统，并从自然人性的角度，肯定

人的自然欲望的合理性与必然性。他们认识到

人是天地间至尊至贵的，人是自然界的主人，

而不是自然界奴仆。甚者如明清之际思想家陈

）提出人世间的“百善”皆来

源于被儒学道统素来视为邪恶的“欲”，正是

这种“欲”才是推动人类社会进步发展的根本

动力。这样一来，人的自然欲望不仅是天经地

义的，而且是合理的，是应该的，必然的。这

便在某种程度上肯定了人性恶才是社会发展与
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中外文化冲突引发的道德伦理

问题

进步的基本动力。显然，这与当时生产方式的

变革与生产关系的改变密切相关。三是强调个

性解放与人格独立，反对以圣人之是非为是

非，反对盲从，主张任情而行，由自己把握自

己的命运。

鉴于中国社会内部的资本主义因素的成

长，如果没有外国资本主义的入侵，中国似乎

也应当缓慢地进入资本主义社会。外国资本主

义的入侵，不仅对社会经济起到极其严重的分

解作用，破坏了中国自给自足的农业自然经济

和手工业经济的基础，促进了城乡资本主义工

商业经济的发展。而且，由于这种入侵具有极

为野蛮的性质，过于无视具有几千年文化传统

的存在这一客观事实，从而使中国尤其是中国

的统治者严重地丢掉了面子，因而中国本可以

借助于西方文化的成就改造自己的文化形态，

然而其结果却是中国一再拒绝外来的影响，一

再固守自己的传统。即便在伦理道德观念方

面，中国人本可以在明清之际所形成的新思想

的基础上继续前进 本可在一种坦然的心情支
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终于来到距离广州仅仅

年

月抵达日

区域。

配下建立与西方资本主义伦理观念相差不大的

新形态。然而这些可能，都因为强加于中国的

外来势力，而使中国人拒绝接受。

世西方对中国的直接影响大约发生于

纪中期。那时西方资本主义生产方式的发展刺

激了西方一些国家竭力寻求海外贸易市场以扩

大财源和势力范围。于是在直达远东的新航路

开辟出来不久，西方人便来到了远东，来到了

中国。

踏着早期殖民者的足迹，西方传教士也蜂

拥而至。最先来到中国的是耶稣会传教士。

月

各 年

日，耶稣会创办人之一圣方济

沙勿略从里斯本启程，

本。在那里他遇到具有极高文化素养的中国

人，从而使他发现中国人具有接受福音真理的

资质，相信在中国人中间应该比较容易地传播

他所持的宗教信仰。于是他发誓无论如何也要

年

设法进入中国，以便开辟中国这一庞大的信仰

月，历尽千难万苦的沙勿略

海里的上川岛。然

而由于明王朝此时正在实行海禁政策，沙勿略

不仅没有及时进入中国本土，而且不久却因一

场热病而死在那里。

沙勿略没有真正进入中国，但他的努力毫
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大约到了

无疑问激励着他的同道终于撞开中国的大门。

年，原先居住在澳门的传教士

罗明坚等人便得到广东地区行政负责人的批准

而进入中国内地，成为第一个进入中国的传教

士。

罗明坚在内地传教的时间极为短暂。只是

与他同行的利玛窦才真正称得上第一个进入中

国的传教士。利玛窦受过良好的教育，具有相

当高的科学素养，因此，他在向中国宣传宗教

教义的同时，也向中国人传播了一些西方人的

道德伦理观念和科学文明，并以此轻而易举地

震慑了中国人。

在与中国人的交往中，利玛窦不能不掌握

中国语文，不能不研究中国的古典文明。他在

进行这种研究的时候，对孔子以及早期儒学的

伦理道德观念表示极为钦佩，认为孔子所开创

的道德哲学是世界上其他民族无以伦比的，在

一定意义上正可弥补欧洲文化之不足。当然，

对于中国伦理道德观念之内在缺欠，利玛窦也

有相当足够的认识。他明白指出，由于儒家早

期道德哲学主要是着眼于个人、家庭以及整个

国家的道德行为，以期使人们在理性的指引下

对正当的道德活动加以引导，然而由于中国儒

家的早期的道德哲学没有引进逻辑规则的基本
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概念，因而使中国人在处理伦理学的某些教诫

时毫不考虑这一课题各个分支之间的内在联

系，结果伦理学这门学科只是中国人在理性的

指引下所能达到的一系列混乱的格言和推论，

非但没有把事情弄明白，反倒越弄越糊涂。为

此，他提出以天主教的伦理概念来改造中国传

统的伦理学，以期中国人能够在接受西方文明

的前提下重建新的道德伦理规范。

如果能按照利玛窦所确立的这种传教路线

继续走下去，可以相信中国人的伦理道德规范

用不了多少年必然要发生相当大的改变。然而

历史的发展总有意外。当中西文化正在进行交

流沟通的时候，中国却发生了明清易代的大事

变。满族人入主中原之后，一开始并没有改变

明王朝对西学的容忍态度。但是至少到了康熙

年间，中西文化之间的关系便开始发生变化。

康熙皇帝在与他的那些西方朋友的交往中已开

始觉得这些传教士在渐渐地作怪，他们不仅把

维系中国人的象征孔夫子给骂了，而且在可以

预见的将来，似乎这些传教士总有一天也有可

能会动摇清王朝统治的根基。于是康熙皇帝适

时推出程朱理学以与西方的宗教相抗衡，并最

终宣布禁止天主教在华传教。

清王朝的禁教政策事出有因。从传教士方
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人再叩国门。

面来说，他们也确实像康熙皇帝所分析的那

样，已经越来越傲慢，这批传教士似乎越来越

觉得由利玛窦等早期传教士所开创的与儒家思

想充分合作的传教路线可能有问题，至少是过

于容忍了中西文化之间本来存在的礼俗差异。

于是他们总想改变这种状况，一方面竭力反对

天主教的中国化运动，另一方面则宣布禁止中

国的天主教徒祭祖祭孔，从而使天主教与中国

社会习俗、礼仪制度处于全面对立的境地。这

样一来，便逼着清政府只能作出禁教的决定。

清王朝的禁教命令阻止了中西之间的文化

交流。但是中西贸易的不平衡终于又促使西方

年，英国使臣马戛尔尼爵

士代表英王乔治三世奉命出使中国，觐见乾隆

皇帝，希求通过谈判解决中英之间的贸易不平

衡问题，并希望中国政府能够同意两国正式建

交，同意扩大英国在中国这一具有巨大前景的

贸易市场上所占据的份额。

英国政府对马戛尔尼的这次中国之行高度

重视，英王乔治三世为此专门给中国皇帝乾隆

写了一封信。然而由于这封信是用拉丁文书

写，英国政府遂将这封信寄往意大利那不勒斯

的一个天主教学校，请他们协助译成中文。谁

也没有料到的是 这个学校的宗旨是专门训练
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