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    四川省达县师专中文系陈正平君希望我给他的新著《巴渠民

间文学与民俗研究》、作序，我是乐于接受的，但我对民间文学和民

俗学缺乏深人研究，因而这篇序文只是“外行”之道。如有谬说，就

希望正平和读者批评了。

    正平是我就读于西南师范大学中文系时的同班同学，77级，

同属于“长身体时吃不饱，长知识时被下放”的那一代“老三届”。

因而当我们在“文革”结束后考取大学时，都已是有妻子有儿女有

家室之累快奔三十的人了。这一代人对于“忆苦思甜”实在有着刻

骨铭心的生命体验。经历了磋跄岁月风风雨雨磕磕碰碰的“苦涩”

历程，好不容易考上大学，因而人人都十分珍惜这来之不易的“甜

蜜”机会。当时最流行的一句话是:“把‘四人帮’耽搁的时间夺回

来。”“不用扬鞭自奋蹄”，正是这一代特殊年代大学生的极好写照。

同学们常常为争图书馆、阶梯教室的座位发生争吵，但不会因学生

食堂打饭排队或电影院的好票发生磨擦。中文系77级分为大班

与小班，大班同学年龄均在26岁以上，最大的有三十二三岁，小班

十七八岁至二十四五岁。大小班年龄相差一二十岁，因而“温良谦

让”也就是情理之中的”级“级风”了。当然77级不可能是“君子

国”，须知这一代大学生乃是经历过“文革”与上山下乡的，因而到

后来尤其是临近毕业分配的非常阶段，由于利益冲突引发的各种

矛盾也就不可避免了。这些故事显然都与本序无关，暂且按下不

表。我要说的是，我与正平在77级同学中似乎比较超脱。毕业前
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夕，我已考取了研究生，而正平则决意要求分配回大巴山老区达县

师专任教，因而不与任何同学发生争抢分配好单位的矛盾，同学留

言簿上自然都是客客气气的“挥手自兹去，萧萧斑马鸣”了。大学

毕业后，我与正平只见过一次面。大概是 1995年，他去西南师范

大学出版社联系写作学教材的出版事宜，在校内桃花山我的住处

有过一二小时的愉快聊天。去年10月，西南师范大学举行建校

50周年校庆，77级不少同学都回去了，我因教务太忙，无法分身，

正平在后来的来信中向我谈了校庆期间77级相聚的情况。

    二十年弹指而过。自从 1982年元月毕业分手后，我只是约略

知道这位老同学在达县师专执教写作学和民间文学，参与主编过

“全国高等院校写作教材”《写作与文选》、《中国当代精短诗文选

读》等书。去年年初，突然收到正平的挂号信，希望我能为他申报

的四川省教育厅文科重点科研项目《巴渠民间文学与民俗研究》写

一篇专家推荐意见，想不到老同学除了执教写作，还一直在孜孜吃

屹地投人地域民俗文化与民间文学的研究。正平爱好民间文学我

是知道的。读大学时我们都一起选修过彭维金教授的民间文学课

程。彭教授学识的渊博、讲课的魅力特别是对学生的关心，使不少

同学都生发起对民间文学的浓厚兴趣，有的从此走上了研究民间

文学的道路。但正平毕业后一直在从事写作学的教学研究，没想

到他还同时在从事民俗学、民间文学研究，而且颇有创获与心得，

这一本《巴渠民间文学与民俗研究》就是最好的证明。作为老同

学，我要向他表示衷心的祝贺与敬意。

    我虽然只是一名民俗学与民间文学的爱好者，平时的教学研

究重心集中在现当代文学与儿童文学，但我的这份“爱好”却是持

久的。以前在西南师范大学中文系任教，与彭维金教授由师生关

系转而成了同事，他知道我在撰写中国姓氏人名文化方面的书，姓

氏人名也属于民俗学与民间文化研究范畴，因而经常拉我参加一

些四川省与重庆市的民间文学活动。198G年秋我曾上青城山参
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加过四川省民间文学研讨会，后来还在《民俗学研究》、《民间文学

论坛》、《中国民间文化》等刊物上发表过论文。之后我被调到北京

师范大学中文系任教，与中央民俗学之父，著名学者钟敬文先生，

中央文史研究馆馆长、著名古典文献学家、书法家启功先生成了同

事。钟老、启功老是我素所敬仰的前辈，能与二老同在北京师范大

学中文系任教，此生实在是荣幸之至。今年4月，我接任中文系副

主任，分管研究生与科研工作，刚一接任，就碰上申报国家重点学

科。钟老挂帅的中国民间文学专业早在 1986年就已被批准为国

家重点学科，这次据1997年教育部学科调整后的专业名录，以民

俗学专业重新申报，通过整个申报过程，使我对中国民俗学与民间

文学的历史和现状有了进一步的了解和认识。

    民俗学是一门以民间风俗习惯为研究对象的人文科学，而民

间文学按现在的学科分类则是其中的一个重要研究方向。从

1918年北京大学成立歌谣征集处算起，中国现代民俗学已经走过

了8U多年的艰难而辉煌的历程。钟敬文先生是中国现代民俗学

和民间文学两门学科的创始人，被国际学术界誉为“中国民俗学之

父”。早在 1949年，钟老就率先将民间文学带人了中国大学的课

堂。1953年在北京师范大学招收新中国第一批民间文学专业研

究生，1955年创立中国第一个民间文学教研室。1981年北京师范

大学民间文学研究被教育部确定为第一批博士点，1986年又获准

为教育部国家重点学科。1993年在民间文学教研室的基础上扩

建为中国民间文化研究所，1996年民俗学与民间文学成为北京师

范大学“211工程”重点建设的学科。2000年，中国民间文化研究

所联合中文系由启功先生领头的古籍整理与研究专业，王宁教授

领头的古汉语文字专业，成立教育部人文社会科学重点研究基地

“民俗典籍文字研究中心”。北京师范大学中文系的民俗学研究，

当之无愧地成为中国民俗学学科的教学研究中心，实行硕士生、博

士生、博士后一条龙培养，同时建成了三个研究方向:一是一般民
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俗学方向，二是民俗史与民俗志学方向，三是民间文艺学方向。

    我之所以如此不厌其烦地介绍北京师范大学的民俗学与民间

文艺学研究，一方面是因为中国民俗学与民间文艺学的研究中心

在北京师范大学，北京师范大学在这一领域的学科建设、学术成

就、研究方向在很大程度上代表着中国民俗学与民间文艺学的当

前状况与未来发展趋势，而且今日中国民俗学与民间文艺学卓有

成就的学者与各地高校教师也大多出自北京师范大学。另一方

面，我想要说的是，就民俗学与民间文艺学的学科建设而言，由于

种种原因，比起其他学科还是远远不够的。不仅师资力量不足，后

继乏人，能够开设此类课程的高校不多，而且发展布局很不平衡，

相对而言，东部高校的状况明显优于西部，西部某些省区的高校至

今还没有合格师资能够开设这方面的课程。钟敬文先生说过:“一

门新学科要在一个国家立住脚跟，并能取得比较广泛和迅速的发

展，重要的一点，是要在学校里(特别是高等院校及研究院等)占有

一定的位置。它要有自己的讲堂。⋯⋯使民俗学得到长期的讲

授、传播的机会。”(钟敬文主编《民俗学概论》之前言)依愚之见，位于大

西南的云贵川渝三省一市，由于地理环境独特，民族众多，地域文

化特色显著，因而民俗形态(无论是物质生产民俗、物质生活民俗、

社会组织民俗，还是岁时节日民俗、人生礼仪、民俗信仰、民间口头

文学、民间艺术与游戏娱乐等)十分丰富多彩，大西南实在是我国

民俗学与民间文艺学研究的“广阔天地”，而四川更是“天府之国”。

但是民俗学与民间文艺学毕竟在中国文化传统中一直处于“下层

文化”的地位，尽管在20世纪有了很大发展，学科地位也有了很大

提升，然而在现代科技文明与市场经济的双重冲击下，愿意献身于

这种田野作业、市井调查、民间采风、庙会问卷等研究工作的人似

乎越来越少，年轻学人似乎更趋鹜新学科新名词新思潮新时尚，因

而民俗学在今日高校显得更为冷清，更需要耐得住坐冷板凳的学

者 。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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    正是在这样的学术背景下，我欣喜地读到了陈正平所著的《巴
渠民间文学与民俗研究》。“巴渠”的地域概念是指嘉陵江上游渠

江流域的“巴”地，实际上为今之四川东北，行政区域包括今达州、

巴中、广安等地区。古籍中早有“巴渠”之称，今常称“巴山渠水”，

由此可知，这是一片神秘、广裹而又相对贫穷、封闭的大巴山领地，

同时它又属于著名的革命老区。正平在这片土地上四处奔走采

风，默默研耕爬梳，终于出版了这部洋洋25万字的专著。这部著

作的出版，不仅对于四川民俗学与民间文学研究具有学术上的独

特贡献与突破性，同时具有使民俗学学科内涵更为丰富的价值，也

为地域民俗文化研究提供了某种启示与经验。我个人认为，这部

专著具有以下两方面的特点:

    首先，第一次完整系统地考察了巴渠民间文学和民俗文化的

特征、体裁、类型与流传方式，重视其与川东北民众生活的紧密联

系，具体地探讨了各类作品的历史文化内涵、审美特征以及现代文

化价值，既有纵向的民俗历史沿革、传承的线索，又有横向的地域

分布、传播的描述。其中不少巴渠民俗现象与民间文学类型都是

本书首次作了如此详实、深人的揭示。特别是有关川陕苏区的红

军将帅传说与红色歌谣，如徐向前、李先念、许世友等老一辈革命

家的传说，不但对于民间文学的整理研究而且对于四川革命史、中

共党史研究都有重要意义。

    特色之二是一种全局性的眼光、文化的眼光。作者把巴渠民

俗文化的方方面面置于中国风俗文化与巴渠文化发展总体过程里

面加以考察，既注意到了中国整体性民俗演进及巴蜀文化的历史

脉络与文化积淀对于巴渠民俗文化的影响，同时又具体而微地分

析归纳出了作为“这一个”的巴渠文化的独特地域特征与个性色

彩，总结出了巴渠民俗文化的演变规律与发展趋势。例如关于巴

渠劳动歌谣的研究，巴人古歌的勇健粗犷、劳动号子的幽默雄浑以

及膊草锣鼓的催农劝农，又如关于巴山民间情歌、巴渠民间儿歌、
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巴渠婚嫁礼仪的“哭嫁”、“坐歌堂”等，都体现出明显独特的大巴山

风俗风情与四川人那一种幽默机趣的语言风格特色。陈正平对有

关民俗现象与艺术类型作了详尽的钩沉与开发，显得功力扎实，专

业知识坚实宽广，而且其论证又颇有思辨性与说服力。

    作为四川大巴山地区民俗学与民间文学学科带头人的陈正

平，其学识扎实宽广，其学术厚积薄发，其学养方正高雅，他在民俗

学、写作学方面多所建树，又正处于年富力强、经验丰沛、智慧充溢

的年龄，相信他的学术研究必将更上一层楼，做出更大的贡献。我

十分赞同原西南师范大学中文系主任、民间文艺学家彭维金教授

对陈正平当年申报《巴渠民间文学与民俗研究》课题时的推荐意

见:“这一课题，对充实提高地区性的民间文化研究将起到带头作

用，从而对于促进四川省民俗文化研究有很大的现实意义。”正平

同学，真诚地向你表示祝贺!

    遥望西南，书此以祝，并以为序。

      王泉根

于北京师范大学中文系

  2001年6月17日
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第一章 巴渠神话何处寻

}第‘章{

巴渠 神 话 何 处寻

    产生于人类童年时期的神话，是一种以神为中心的民间传奇

故事。它作为民间文学的源头之一，具有无可替代的宝贵价值和

“永久的魅力”，它有力地证明了劳动人民从来就是人类精神财富

的创造者;揭示了民间文学从一开始就与人民的生活和社会历史

有着密切的联系;它对后世浪漫主义文学流派和艺术风格的形成、

发展，产生了极大的影响。

    世界上各个国家、各个民族都有自己的神话，只是在丰富的程度

上存在差异。早在殷商时期，巴山渠水间就活跃着一个古老的民族，

他们射猎为食，倚洞而栖，又“天性劲勇，俗喜歌舞”。作为远古社会现

实的折光反映，作为原始初民多种意识形态的集中表现，当年这里肯

定产生过不少瑰丽动人的神话。千秋万代过去，巴山依旧巍巍立，渠

水照样滔滔流，只是当今仍流传于巴渠之地的神话已极为稀少。显

然，大量的神话已如风飘去无踪影，早就散亡了。在20世纪80年代

我国的民间文学大普查中，“采风”者曾致力于巴渠神话这一“远古文

化沉积物”的探寻，可惜收获甚微，未能如愿。要考究其散亡的原因，

我们就不能不从神话的自身规律、中国神话的大背景和巴渠的历史变

迁中去寻找答案。

一、神话的产生和衰亡

马克思指出:“任何神话都是用想象和借助想象以征服自然
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力，支配自然力，把自然力加以形象化⋯⋯是已经通过人民的幻想

用一种不自觉的艺术方式加工过的自然和社会形式本身。”①马克
思这两段著名的论断为我们揭示了神话的本质，指出了神话的特

点。作为最早的民间文学样式之一的神话，它是远古时代人民所

创造的反映大自然、反映人与自然的关系以及当时社会形态的具

有高度幻想性的故事。它对客观世界的反映是通过人类童年期自

发的、幼稚的幻想折射出来的，是原始人类战胜自然力、征服自然

力的一种假想手段，因而神话是一种独特的观念形态。

    原始人类在与大自然的斗争中常常处于被动的地位，他们在极其

困难的生存条件下，认识自然和征服自然的愿望是强烈的、主动的，总

是表现出无私、无畏、正直、坚毅的美德。由于当时历史条件的限制，

他们在自然力面前有时显得无知和愚昧，甚至对自然力产生崇拜和畏

惧。他们极富幻想，对于未知的世界，总想打破沙锅问到底。他们把

战胜自然和人间邪恶的意志、愿望，通过幼稚的、不自觉的主观幻想化

为具体的形象和离奇的情节，便有了神话的产生。正如鲁迅先生在

《中国小说史略》中所分析的那样:“昔者初民，见天地万物，变异不常，

其诸现象，又出于人力所能以上，则自造众说以解释之:凡所解释，今

谓之神话。”

    神话虽然由人们的幻想所构成，但是这种幻想不是毫无根据

的，而是有现实生活做基础的，它的种种解释和描述虽不免荒唐，

但决不是纯意识和心理的活动，而是客观现实和生活斗争的反映。

所以鲁迅先生认为，对神话“虽信之失当，而嘲之则大惑也!”马克

思主义者拉法格在《关于亚当和夏娃的神话》中也指出:“神话既不

是骗子的谎言，也不是无谓的幻想的产物，它们不如说是人类思维

的朴素和自发的形式之一。”因此，神话在奇幻荒诞的外衣下，包含

了原始人类对自然的认识，对社会的看法，对人类活动以及道德规

范、宗教信仰等的记载，可以说是原始意义的自然科学、哲学、宗

教、道德、法律、历史等多种意识形态的统一体。
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    摩尔根把古代社会分为三个时期:蒙昧时期、野蛮时期和文明

时期，每个时期又分为低级、中级、高级三个阶段。恩格斯在《家

庭、私有制和国家的起源》一书中谈到“还处于野蛮期的低级阶段”

的北美洲印第安人时说:“他们给自己的宗教形象— 所有各种精

灵— 赋予人的样子。”这里指出了神话产生的时期— “野蛮期

低级阶段”(相当于我国新石器时期)，还指出了最初的神话是把“宗教

形象赋予人的样子”。马克思在《摩尔根<古代社会>一书摘要》中

更具体地指出了神话产生的条件:“在野蛮期的低级阶段，人类的

高级属性开始发展起来，个人的尊严、雄辩，宗教的情感、正直、刚

毅、勇敢，此时已成为品格的一般特质，但是残酷、奸险和狂热也随

之俱来。”“想象这一作用于人类发展如此之大的功能，开始于此时

产生了神话、传奇和传说等记载的文学，而业已给予人类以强有力

的影响。”这段话告诉我们:神话产生的前提条件是人的高级属性

即作为创作和传播条件的语言能力的发达，宗教的情感及道德观

念的产生和发展，在此基础上，特别强调了“想象”作用于人类的巨

大功能。想象力的丰富提高直接促成了神话的产生。

    神话是在特定的现实基础和思想基础上产生的，它的兴旺时

期只能是在人类的童年。随着生产力的不断提高、历史的不断向

前发展，人类对大自然的支配能力大大增强;阶级的产生，国家取

代了氏族社会，产生神话的原始思维方式和原始的经济基础已不

存在了，神话便或速或缓地趋于衰亡，虽然旧有的神话仍在人们口

头一代一代地流传，但新的反映现实生活的神话不再产生。从神

话本身的发展也可以看出它的兴衰过程:最初的神话是以自然神

为中心，后来过渡到以祖先神、英雄神为中心。这两个阶段的神话

中神的形象已经有了质的区别。神性逐渐消失，人性逐渐增强。

人们的原始心理逐渐消退，对神的崇拜迷信已开始动摇，神话的产

生已逐渐稀少，开始转变为以“人性”为中枢的、以歌颂人间英雄为

特征的传说故事。
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