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党的十一届三中全会之后，圆园世纪愿园年代之初，提出让德育
回归到学校教育整体中来，并取代学生政治工作，是教育理论与

实践上的一个拨乱反正，这不仅要从根本上转变教育思想，还要

承受“淡化政治”的压力；十年之后，到了怨园年代之初，开始进
行中华美德教育实验，不仅在认识上被质疑“要用封建糟粕，毒

害当代青少年”，而且在理论、资料和师资准备上，几乎是“一片

空白”；进入圆员世纪，在开发儒家伦理思想，并进行现代转化，
寻求学校德育文化之根的时候，不仅发现自身对以儒学为主体的

中国国学缺乏根底，而且被人提醒，不要“企图用儒家思想，取

代马克思主义”。回顾和总结近三十年的德育研究，我们似乎走过

一条这样的路：学生政治工作—学校德育—道德教育—中华美德

教育—培育民族精神—弘扬中华文化。这是在建设有中国特色社

会主义的思想指引下，寻求建设中国德育之路。

近百年来，具有五千年文明的中国，连续成为西方各种教育

理论的试验场，几代中国人在这种试验之中生活与成长，中国教

育逐渐失去了自身的文化主体性。近三十年来，随着中国逐步发

展强大，国际地位步步提升，中国共产党的十五大、十六大和十

七大，先后提出文化建设的新思想与新战略，国人对于中华民族

文化，又有了新的认同、自觉和自信。于是，建设中国的教育、

中国德育，构建中国教育理论新体系，进而造就新一代中国教育

家，也就有了新的愿望和需求。

建设中国德育，建设以道德教育为基础的中国德育，以中华

员



寻
求
中
国
德
育
之
根

上
卷

(

(

美德为核心内容的中国德育，以中华文化为根基、培育民族精神

的中国德育。将新一代中国人培育成为堂堂正正的中国人，合格

的中国公民，造就一大批支撑和推动中华民族伟大复兴的精英，

就成为当代教育工作者一项十分沉重的历史责任。

我从圆园世纪愿园年代开始参与研究德育，到怨园年代与北京东
方道德研究所的同仁们一道，联络和凝聚了一个志同道合的教育

实验团队，在一大批海内外学者的支持下，开始了“大中小学中

华美德教育实验研究”。并以此为主题，先后承担了国家级和北京

市的“八五”、“九五”、“十五”、“十一五”人文社会科学和教

育科学规划的重点科研项目。在北京等十一个省市、近千所学校、

近百万学生当中进行了连续滚动的中华美德教育实验。为学校从

政治教育转向道德教育、中华美德教育，拓展出新的思路。

我们在不断研究与实践的基础上，逐步认识到，文化是民族

的生命，道德是文化的灵魂。弘扬中华文化、承接中华美德、培

育民族精神，应当是圆员世纪中国德育的主旋律。未成年人的思想
道德现象，本质上是一种文化现象。优质的文化可以哺育优秀民

族，各种文化垃圾拼凑而成的劣质文化，只能引诱新一代国民走

向堕落。人是有文化生命的动物，文化生命的结构与质量，决定

着人的生命价值。学校不是政治实体和经济实体，它应当是文化

实体。学校德育的责任，是提升学生文化生命的质量。当学校成

为承传中华民族文化的载体，成为社会文化建设的辐射源，它才

是中国的学校，因而才有中国德育。这些思考与研究的过程，就

是寻求中国德育之根的过程。从我近三十年的思考与研究成果之

中选出百篇文字，编成这部《寻求中国德育之根》。所有文本都是

我个人写成的，但它也是参与研究和试验的整个团队心血的结晶，

展现了我们探索中国德育的足迹。其中可能有的观点具有一定的

历史局限性，但也为当今中华美德教育的深化研究提供思路、智

慧和借鉴。善于以史为鉴，才能事半功倍。

圆
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本书的编辑，按照内容归类，依据写作或发表的时间排序。

虽然有个框架，但还不是一个完整的理论系统。所有“目”都是

一篇独立的文章，原样未改。这可能便于读者了解我的主要观点，

却又难免出现某些内容的重复，敬请读者理解，并对其中的不足

提出宝贵意见。

在本书出版之际，谨向长期指导我们的专家学者，向长期合

作研究中华美德教育实验的团队，向支持中华美德教育实验研究

的有关省、市、地、县和学校的领导，向北京东方道德研究所的

各位同仁，向吉林人民出版社及其编辑关静女士，向多年来支持

我不断奋进的领导、同事和家人们，一并表示衷心的感谢。

王殿卿

圆园园愿年源月愿日
于首都望京花园

猿



六

儒学与西方现代文明

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



六

儒
学
与
西
方
现
代
文
明

读马克斯·韦伯的两本书

———《新教伦理与资本主义精神》

和《儒教和道教》扎记员怨怨远年圆月员园日

韦伯（员愿远源原员怨圆园）是上个世纪后半期至本世纪初期的宗教社
会学家。宗教本来就是一种社会现象，是社会发展的产物。但是，把

宗教思想、精神和伦理引向社会，用于社会、影响社会，并导致社会

发生历史性变革的，是韦伯的宗教社会学。他使基督教的新教伦理，

成为资本主义社会占统治地位的思想。并企图使新教伦理这一资本主

义的精神，统治全世界，首先占领以中国为代表的东方。一百年后的

今天，历史事实宣告：以韦伯为代表的这种“西方中心论”，是不能

左右人类命运的。

《新教伦理与资本主精神》，最早发表于员怨园源和员怨园缘年，他在
员怨圆园年去世前作了重要修改后汇成一集，正式出版。他试图从比较
的角度，去探讨世界主要民族的精神文化气质与该民族的社会经济发

展之间的内在关系。

他在此书的导论中，从天文学、几何学、自然科学、医学、史

学、政治学、法学、艺术、建筑学与建筑艺术、印刷技术、高等教育

等方面，对东西方文化进行了对比。其结论是，所有东方的成果，都

不如或被西方后来的发展所超过。是一个典型的“西方中心论”代

表作。

该书的第二章摇资本主义精神，开头引用了美国早期政治家、科
学家、作家富兰克林（员苑园远原员苑怨园）在员苑源愿年写的《给一个年轻商

猿
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人的忠告》和员苑猿远年写的《给愿意发财致富的人们一些必要提示》
中的话：

“切记，时间就是金钱。假如一个人凭自己的劳动一天能挣十先

令，那么，如果他这天外出或闲坐半天，即使这期间只花了六便士，

也不能认为这就是他全部的消费；他其实花掉了、或应当说是白扔了

另外五个先令。

“切记，信用就是金钱。如果有人把钱借给我，到期之后又不取

回，那么，他就是把利息给了我，或者说是把我在这段时间里可用这

笔钱获得的利息给了我。

“切记，金钱具有孽生繁衍性。金钱可生金钱，孽生的金钱又可

再生，如此生生不已。金钱越多，每次周转再生的钱也就越多。谁若

把一口下崽的母猪杀了，实际上就是毁了它一千代。谁若是糟蹋了一

个五先令的硬币，实际上就是毁了所有它本来可生出的钱，很可能是

几十英镑。

切记下面的格言：善付钱者是别人钱袋的主人。借人的钱到该还

的时侯一小时也不能多留，否则一次失信，你的朋友的钱袋则会永远

向你关闭。

“影响信用的事，哪怕十分琐碎也得注意。如果债权人清早五点

或晚上八点听到你的锤声，这会使他半年之内感到安心；反之，假如

他看见你在该干活的时侯玩台球，或在酒馆里，他第二天就会派人前

来讨还债务，而且急于一次全部收清。

“行为谨慎还能表明你一直把欠人家的钱记在心上，这样会使你

在众人心目中成为一个认真可靠的人，这就又增加了你的信用。

“假如你是一个公认的节俭、诚实的人，你一年虽只有六英镑的

收入，却可以使用一百英镑。

“谁若丢失了五先令，实际上丢失的不只是五先令，而是丢失了

这五先令在周转中会代来的所有收益，这收益到一个年轻人老了的时

侯会积成一大笔钱”。

韦伯认为，富兰克林的这些论点，是讲金钱伦理学，伦理成为获

源
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得金钱的手段。“在现代经济制度下，只要能挣钱，只要挣得合法，

就是长于、精于某种天职的结果和表现”。

一个人对天职负有责任，是资产阶级文化的根本基础。它是一种

对职业活动内容的义务。它是资本主义社会伦理的典型体现。它是资

本主义的一种精神。

德国的费迪南德·古恩伯格，曾经尖刻地讽刺过富兰克林：是要

“从牛身上刮油，从人身上刮钱”。

员远世纪马丁·路德进行了宗教改革，向中世纪罗马教廷长期经
营的宗教秩序挑战。瑞士人加尔文（（员缘园怨原员缘远源）以复归《圣经》
元精神为宗旨，创立了与罗马天主教相对抗的新教。由于他反对教俗

领袖的骄奢淫佚，提倡勤俭节欲以自洁，因此得名“清教徒”。“清

教精神”成为资本主的一种思想动力。正是在这个意义上，马克斯

·韦伯肯认新教伦理与资本主义精神之间的内在联系性和生成的关

系。

韦伯认为，“对财富的贪欲，根本不等于资本主义，更不是资本

主的精神”。因为，“获利的欲望、对盈利、金钱的追求，是尘世间

一切国家、一切时代的所有的人所共有，它与资本主义不相干”。

按韦伯的观点，资本主义从一开始就是一种伦理经济。而且这种

经济制度是对一些人的金钱欲望与贪婪的一种限制。

韦伯的《新教伦理与资本主义精神》和《儒教与道教》（员怨员缘
年）这两部书，是要探讨：中国为什么没有象西方那样实现资本主

义？（前书的第员缘页）在这里他认为，理念与理想并非总是物质环
境的反映，它可以成为引发社会经济变迁的真正独立又自发的动力。

他认为，西方民族在宗教改革以后所形成的新教，对于西方近代资本

主发展起了重大的促进作用。而新教伦理不仅和资本主精神有着一种

内在的亲合力，而且是导致资本主制度形成的一个活跃的、决定的力

量。

新教中的加尔文派信奉上帝预选说，认为人的生死是由上帝永恒

的天命所决定的。上帝赐予一部分人永恒的生命，也预先注定了一部

缘
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分人要永恒的死亡。（前书苑缘页）教徒们要想避免遭到上帝的惩罚，
争得获救，求永生、免永死，必须拼命地劳动和有秩序地进行世俗活

动。这种建立在“天职”基础上的“劳动精神”与合理的经济行为，

导致了物质财富的大量积累，为现代资本主义的产生创造了必要的物

质条件。信奉加尔文教的工人，把劳动视为一种天职，把为雇主拼命

劳动，作为受到神宠和解救的证据。新教伦理为雇主提供了一支具有

无私奉献精神的劳动大军。

新教加尔文派的禁欲主义要求教徒，不许耗费财富，也不许让财

富呆滞不用。这种“禁欲主义”为资本积累与生产性投资提供了可

能。

以上这两条新教伦理，一是勤劳、二是节俭。就成为资本主义发

展的精神动力。韦伯认为正是这种新教伦理，导致了资本主义精神的

发生和发展。这种资本主的精神具体地表现为：员郾追求金钱和财富
的活动本身就是目的，而不是为达到其它的目的的手段。圆郾勤奋是
一种美德和一种道德义务。猿郾强调纪律与控制。源郾理性的劳动组织
方式，“精确的核算与筹划、自由的劳动”

在韦伯看来，新教伦理使物质（资本主义的制度性）与精神

（资本主义的规范性）达到了高度的结合，从而促成了现代资本主义

的产生和发展。

该书的第二章，是宗教派别和社会分层。在这一章中，他说：在

任何一个宗教成分混杂的国家，只要稍稍看一看其职业情况的统计数

字，几乎没有什么例外地可以发现：工商界领导人、资本占有者、近

代企业中的高级技术工人、尤其受过高等教育和商业培训的管理人

员，绝大多数都是新教徒。

对此，该书的注释中，列了如下一个表：

员愿怨缘年巴登部分学校中学生的宗教构成：

新教徒（豫） 天主教徒（豫） 犹太人（豫）

高级文科中学 源猿 源远 怨郾缘

远
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实科中学 远怨 猿员 怨

理科中学 缘圆 源员 苑

中摇摇学 源怨 源园 员员

高级市立中学 缘员 猿苑 员圆

平摇摇均 源愿 源圆 员园

这个表中的数字表明：中学里的教徒已经达到了相当高的比例。

前两项之和是占学生总数的怨园豫。这就是说，在未来的劳动大军中
有怨园豫的人，要安照上帝的“天职”去劳动和节约。使资本的积累
和资本主义的发展，有了全民性的思想上和组织上的基础。

在今天的中国，建设有中国特色的社会主义，在中学、大学有如

此雄厚的思想上和组织上的基础吗？

韦伯在讲新教伦理对资本主义的作用时，是讲精神促进了物质的

发展；在讲儒教与道教对中国社会发展的作用时，则是讲精神阻碍了

物质的发展。这是讲，中国要发展资本主义，就必须用西方的新教伦

理取代东方的儒教和道教，或者用西方的新教伦理改造中国的儒教和

道教，或者按照西方的新教伦理对中国的儒教和道教进改革。这就是

典型的西方中心论。自从员愿源园年鸦片战争以来，西方列强对中国的
文化侵略，在中国到处建立起来的天主教堂，就是这种理论的实践。

然而，两个世纪过去了，新教伦理没有取代中国的儒教和道教，中国

没有变成西方那样的资本主义。韦伯的理论在中国不适用。近百年来

的东方、尤其是东亚的社会现代化，也历史地宣告了韦伯理论的破产

在西方，韦伯的名字与马克思以及法国社会学家埃米尔·杜尔克

海姆（员愿缘怨原员怨员远）的名字联系在一起的，被奉为当代社会学的三
位神明。

韦伯的思想受到过马克思和尼采的影响。他说过，“谁要是不承

认如果没有这两个人，他就不可能在自己的学术领域里做出重要贡

献，那么他就是在自欺欺人”他在员愿愿缘年就读于哥廷根大学时，就

苑
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阅读了马克思的《资本论》第一、二卷，员愿怨源年，他在弗莱堡大学
任教期间，阅读了（资本论）第三卷，员怨园猿年他阅读了考茨基的
《资本论解说》。这已经是员园园年前的事情了，也都是在马克思主义
传入中国之前的事情了。如果从十月革命一声炮响，马克思主义传入

中国算起，至今已有八十余年。那么，在中国的马克思主义者中，有

多少人象韦伯那样通读过《资本论》一、二、三卷呢？在今天，如

果有人自称是马克思主者，又整天高喊坚持马克思主义，但是连

《资本论》都没有见过，“那么他也就是在自欺欺人”。高喊马克思主

义，而不学习马克思主义的主要著作，将使马克思主义在中国走向困

境。

如果说，在马克思的思想中有新教伦理的成分，或者说马克思的

思想也受到他所生长的那个历史年代，所盛行的新教伦理文化的影响

的话，那么马克思主义作为一种科学的体系，作为一种继承了人类文

明优秀成果的科学思想体系，它在中国的传播，从某种意义上说，也

是某些新教伦理与儒教和道教伦理精华的相结合。这种结合是马克思

主义与中国优秀传统文化相结合的一个组成部分。历史证明：正是由

于马克思主义与中国优秀传统文化相结合，才使中国革命走向了胜

利、使新中国走上了社会主义的现代化道路，进而走上了有中国特色

的社会主义道路。

马克思主义的三个来源和三个组成部分，已经早有定论。但是，

除了这三个来源之外，还有没有其它来源？尤其是有没有西方基督

教、特别是新教教义中的那些积极的思想成果？这是需要进一步研究

的问题。尽管这是个禁区。马克思对西方的宗教曾经进行过激烈的批

判，但是，不能说他没有吸收过西方宗教思想中的精华，否则，就会

违背马克思主义社会存在决定社会意识的根本原则。中国第一代无产

阶级革命家，以毛泽东为代表，他们接受马克思主义，也都是以中国

优秀传统文化作为思想文化根基的。他们对中国的传统文化也进行过

激烈的批判，但是，他们也继承了大量中国传统文化的精华。马克思

主义能够被中国人所接受，并在中国的土地上生根、开花、结果，正

愿
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说明任何外来的思想文化都要与本民族固有的文化相结合。也只有外

来思想文化的精华与本民族固有思想文化的精华相结合，才能产生新

的、更加优秀的思想文化。毛泽东思想、邓小平的理论，都是这样整

合而成的。

西方对中国进行了上百年的文化侵略，在中国大地上建立了成千

上万座天主教堂，给中国派来了成千上万的传教士，企图给中国人的

头脑中输入新教伦理与资本主义的精神，进而“帮助”中国这块殖

民地，实现资本主义的市民社会。

据历史记载，在康熙年间，全国有圆愿个城市建立了天主教堂，
有教徒十几万人。另据不完全的统计，员怨园园年在华天主教传教士愿愿远
人，员怨猿园年增至圆园猿愿人，至员怨源怨年已增至缘猿源远人，教区有员源园
个，教会怨愿个，教堂员缘园园园座。
新教传教士自员愿苑园年马礼逊入广州开始，到员愿源园年一共只有圆园

人，到了员愿缘猿增至远员愿人，员怨圆远年增至愿猿缘圆人。
据不完全的统计，从员愿源愿年员愿远愿年的圆园年间，中国政府就有

圆员次向西方在中国的教会进行“教案培款”。（见《国耻愤》一书第
圆愿圆圆愿猿页）
可见，西方殖民主义者，在这方面所投入的人力、物力、财力之

多，他们的目的之“高尚”，以及延续的时间之长，都是马克思主义

在中国的传播所无法比拟的。但是，这种文化侵略失败了。其原因之

一，就是西方的新教伦理精神，始终没有、也难有可能与中国传统文

化相结合。一部中国近代史证明，任何外来的文化，包括那些有价值

的外来文化，如果不与中国的传统文化相结合，就很难被中国人所接

受，就很难在中国这块土地上生根、开花、结果。

由于韦伯对中国儒教和道教的研究，所以，被西方汉学界誉为中

国学研究的“伟大的外行”。

今天来看，韦伯对中国的研究，尽管他的立场是站在西方看东

方，以西方的价值标准评判天下的是非，有强烈的西方中心论的历史

局限性，但是他的治学的精神和态度、他的一些观点、包括他的错误

怨
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结论，也都是值得学习和研究的。

从韦伯这里，可以找到西方列强对中国进行文化侵略的历史背景

和理论根据。也可以找到当今美国顽固坚持“美国中心论”的历史

依据。还可以找到近百年来，中国人看不起中国的历史和传统文化的

殖民地意识，一直演变到当今历史虚无主义的思想脉络与渊源。什么

时侯中国人真正摆脱了“西方中心论”、“美国中心论”的影响，从

殖民地意识的精神枷锁下解放出来，中国人才算真正挺直了自己思想

文化的脊梁！中国人的爱国主义才能进入一个历史新阶段。这是中国

思想界、教育界面对圆员世纪所应当承担的历史责任。
补充资料：韦伯在《儒教与道教》的第二章自治、法律与资本

主义这一章中，他分析了“氏族对经济关系的羁绊”之后，得出一

个结论：从纯粹的经济角度而言，一个真正市民的、工商业的资本主

义有可能从中国当时的小资本主的萌芽里发展出来的。但是，确实又

没有发展出来，“其原因几乎完全在于国家的结构”。

可见，他也把中国近代资本主义未能发展的原因，也归结为封建

制度。

园员
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利玛窦的贡献

玛窦来华传教经历简考

今年，澳门即将回归，研究澳门在近代中西文化交流中的作用，

已经提到日程，而研究利玛窦的贡献，应是此项研究的一个切入点。

基督教文化在中国传播，经历了一个漫长的历史过程。

第一次传播是在唐朝“贞观之治”的太平盛世，即 远圆苑原远源怨
年。基督教的聂斯脱利派从波斯到中国传教，被称为景教。

第二次传播是景教在元朝（员圆苑员原员猿远愿）的复兴和罗马天主教
来华的传教。其影响只在蒙古族当中，因此，它随着元朝的灭亡而消

失。

第三次是明清之际，员远世纪末到员苑愿怨年耶稣会士来华传教。
第四次是员愿源园年之后的传教，这是在列强侵华的枪炮声中进行

的。

利玛窦来华传教，属于第三次。

员远世纪葡萄牙和西班牙的海外扩张，是同天主教会的传道结成
联盟的。

员缘源怨年，耶稣会传教士沙勿略来到日本传教，从日本获得了中
国文化知识、风俗、习惯。他发现，日本人用中国的经典为依据反对

基督教的传播，因为“日本人在智慧和一切知识方面，都尊中国人

于首位，无论在宗教上，还是在行政事务上”。于是，他得出结论：

基督教必须进攻中国，一旦中国皈依了，日本就会步其后尘。员缘缘员
年他从日本回印度的果阿，中途在中国广东沿海的上川岛逗留，了解

员员
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到中国“禁止一切外国人进入”的政策，但是，他不甘心“向中国

人宣传福音”的企图，回到果阿就制定了在中国传教的计划。员缘缘圆
年源月，他为了执行这一个计划，离开果阿，途径马六甲，历经艰辛
到达中国广东上川岛，策划到中国传教的具体行动方案，由于他患了

传染病，于当年员圆月圆日病死在上川岛，在他弥留之际，还对着中
国大陆绝望地叫喊：“岩石、岩石，你何时才能裂开？！”。他这种不

实现向中国传教“死不暝目”的精神，成为后来利玛窦等耶酥会士

们，冒险到中国传教的精神动力。上川岛在当时，是葡萄牙在占领澳

门之前的一个与中国之间唯一的贸易点。到员缘缘苑年葡萄牙人才获得
明嘉靖皇帝的批准，在澳门租地建屋的定居点，从此，澳门就成为耶

稣会士向中国、日本和东南亚传教的根据地，而员苑原员愿世纪的耶酥
会士，也就成为沟通欧洲与远东文化的桥梁。

后来，利玛窦对这一历史有如下的回忆：“我们耶稣会士依照本

会的宗旨，梯山航海⋯⋯做耶稣的勇兵，替他上阵作战，来征讨这崇

拜偶像的中国⋯⋯发动这场精神战的第一人，便是本会的沙勿略神

甫。⋯⋯以后，耶稣会士们就带着满腔热情，和葡萄牙人结伴而来。

⋯⋯这种冒险事业，经过了种种阻挠之后，⋯⋯在华的耶稣会长范礼

安司铎，决计派几位司铎在澳门学习中文，希望有一天他们能够找到

门路进入内地”。

继沙勿略之后，伯来笃、公匝勒、卡内罗、范礼安等传教士，先

后到澳门策划对华传教事宜。

员缘愿圆年，随范礼安从印度出发来华的耶稣会士，有罗明坚、巴
范济、利玛窦。他们到了澳门之后，进行了严格的中国语言的训练，

同时，先后三次派人到当时的两广总督府肇庆，进行调查并试探开展

传教的可能性，终于在员缘愿猿年员园月圆源日，罗明坚带领利玛窦，取
水道沿西江而上，进入了当时南方政治、经济、文化中心肇庆。他们

成功地打开了向中国传播基督教的大门，揭开了明清之际东西方文化

交流的历史新篇章。

当时肇庆的知府是王泮，祖籍浙江绍兴，是一名学者，在任期间

圆员
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