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正如鱼和水、唇和齿的关系一样，地球上的所有事物都是依

托别的事物而存在，它同时又是别的事物存在的前提和依据。正

是事物之间的相互联系、相互作用，才网织起了绚丽多彩的世

界。我们所说的人类生活在由自然生态系统、社会生态系统和精

神生态系统组成的生态系统之中，这也是为了研究的需要而人造

的一系列“藩篱”，实际上是没有这个界限的。从这个意义上说，

人与社会是包容在自然之中的人与社会，自然是内含着人与社会

的自然。

本章论述的目的正在于，把原本以自然科学视觉出发研究自

然领域的生态学理论，延伸到社会、文化领域的电视上，以此作

为铺垫，用生态化的视觉和理论审视电视系统，运用生态学中人

与环境相互作用的原理，认识电视作为人的精神生态重要环境的

地位和作用，特别是在塑造协调精神生态系统中的关键作用，进

而自觉调整并引领对于接受者的文化指令，重塑生态化的价值体

系，把人们的行为引向生态化境界。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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一、从自然到社会的视野延展

最初的自然生态视野

茫茫无际的宇宙中，为什么只有蔚蓝色的地球充满着生命？

人最初是怎样孕育和降生到这个星球上的？人和周围的一切生物

及其他存在物之间究竟是一种什么关系？这些一直是这个星球上

哲人们长期探索、思考的一个永恒主题。

“生态系统”遍布生物圈

世纪中叶，德国动物学家 海克尔第一个提出了生物与

环境之间关系的课题，并把“研究有机体与环境相互关系的科

学”定义为生态学。生态学是人类认识环境、改造环境的一门世

界观和方法论。它也是自然哲学，是包括人在内的生物与环境之

间关系的一门系统科学。它的核心是研究生物与环境，以及互为

环境的生物与生物之间的辩证统一关系。生态学所讲的生物与环

境的关系，包括环境对生物的生态作用、生物对环境的生态适应

和生物对环境的改造作用。作为地球生物物种之一的人，已经凌

驾于地球所有生物之上，每时每刻都与地球上的各种环境因素发

生着密切的关系。因此，关注人与环境的相互作用关系是生态学

研究的一个重要内容。

年英国生态学家 坦斯莱进一步描述生物体与特定

环境之间的关系，提出了“生态系统”的概念。后来的几十年

里，在坦斯莱的启发引导下，学术界对“生态系统”的概念和内

涵不断给以充实和完善，到目前，下述定义相对地被普遍认同：

在一定的空间和时间的范围内，生物成分和非生物成分之间通过

物质、能量或信息的交流，构成的一个相互依存、相互作用的生

态学功能单位。这一概念告诉我们：生态学研究的对象包括地球

生物圈内的所有存在物，它包括有机物和无机物两种。地球生物
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圈的一切生物都不能孤立生存，它们与其所在的环境，当然也包

括作为环境因素时的其他生物，是一个不可分割的有机整体。这

里说的非生物成分就是各种环境因素，包括河流、土壤、阳光、

空气、气温和岩石等其他物质。生物和非生物的环境通过能量流

动、物质循环或信息传递，构成了一个相对稳定的整体。不少学

者运用一个简明的公式进行 生物群落＋环境条表述：生态系统

件。我们也可以反过来理解并这样加以表述：任何生物群落与其

生存环境之间所构成的一定时空内的关系系统都可以看作是生态

系统。由此可见， 世纪形成的生态学，是西方自然科学

家们经过几百年的艰苦探索和发现，针对自然现象和自然问题，

研究自然界生物与环境之间相互关系的一门新兴科学。

所以，我们日常所说的“生态农业”“、生态效益”“、生态食

品”“、生态危机”“、生态环境”等语词中的“生态”，其实就是

“生态系统”的简称、缩写。

当我们以生态学的原理延展视野来观察、审视我们生存环境

中的一切时，就完全可以根据不同的角度划分出许许多多的、大

大小小的、不同方面的、不同层次的“生态系统”。

从生态学的理论看，作为生物体的“人”，在一定的时间里，

只要与周围不同空间、不同层次的自然的、社会的环境发生作

用，就会形成一个个不同的生态系统。一个个家庭、一处处四合

院、一座座山寨、一片片树林、一潭潭湖水，都构成了相对意义

上独立的一个个生态系统，其内部的生物之间、生物与物质环境

之间都在生生不息地进行着能量、物质或信息的相互作用，维持

着作为构成这个系统的每个因素之间的平衡。

人类作为生命的存在，与各种环境因素之间构成不同性质的

生态系统，并在这些系统中通过自身的自组织、自调节能力与各

种环境因素进行能量、物质和信息的相互作用。以一个工人的一

天的活动为例：早晨离开以妻子、儿女、居室、院落为环境因素
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的家庭生态系统后，立刻就进入了与道路、街区、乘客、交通工

具为环境因素的公共交通生态系统，进入工厂后，又到了与工

人、机械、设备、产品为环境因素的工厂生态系统，下班后看电

视、读报、听音乐、聊天时，又进入到与朋友、电视节目、新闻

等其他社会舆论环境因素构成的文化生态系统中，傍晚散步时，

又处在与人群、夕阳、河水、林带、草坪、飞禽等为环境因素的

自然生态系统中。

从这个意义上看，生态系统不仅广布于森林、原野、群山、

湿地、河流、极地等自然界里。也广布于人类社会的经济、政

治、文化的各个领域，涵盖地球上的各个非自然的人工系统。可

以大到地球生物圈，也可以小到微生物系统。生态系统是难以计

数的，它们相互包容、相互交叉、分布于整个地球生物圈内。对

于人类生态系统来说，根本原因是因为有“人”这个特定的生

物，“人”同时横跨于自然生态、社会生态和精神生态之中。

“人”不仅是自然生态中的一个重要生物因素，更重要的它还是

社会生态中的生物主体，同时也是人类精神生态的生物主体。可

见，人的整个一生都是在始终不停地穿梭于大大小小的、相互紧

密关联的、不同层次的生态系统之中，时刻都无法离开自己的生

存环境。谁还能说得出，有什么人，有什么生命体不处于某些特

定的生态系统之中而能够独立存在呢？

能量、物质和信息作用是生态系统运行的根本

在任何一个生态系统中，生物与非生物的环境是构成一个生

态系统的基本构件，它们之间的能量流动、物质循环和信息传递

则是形成相互关系的前提。有基本构成，有相互作用，才能形成

生态系统所说的关系，没有相互作用，就无所谓生态系统。生物

体与环境因素之间复杂的作用关系，可以概括为能量、物质和信

息三个方面。

能量，是度量物质运动的一种物理量，是物质做功的能力
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在生态系统里，“尽管能量的普遍性似乎为人们所熟知，但它是

一种抽象的和难以捉摸的概念。它看不见，摸不着，闻不到，尝

不出，那么它是什么呢？” 太阳化解了冰雪，轮船运送了货物，

电视激起了情感。这种化解、运送、激发的能力就是能量，它们

分别是太阳能、煤转换的热能和精神能量在自然生态、社会生态

和精神生态方面表现出的能力。生态学意义上的能量的流动是错

综复杂的，难以精确计量的。除了倾盆大雨对田野的滋润，地震

对于建筑的毁灭，战争对社会财富的毁灭及对人心灵的摧残外，

还有诸如蝴蝶的扇动翅膀，狮子的打哈欠，恶人的散布谣言，都

属于能量的释放和流动。它们只有能量力度的强弱的区别，然而

是真实存在的。

生态学认为，太阳是自然界一切能源之总源，其高热能量为

万物提供了生存所需的热能。太阳能通过生物体与生物体、生物

体非生物体之间的相互作用依次流动。太阳能首先通过光合作用

先转换流动到绿色植物之中，使之根深叶茂，充满生机；然后，

通过食草动物食用绿色植物，把能量转换传递到食草动物身上，

使之强筋健骨，延续生命；再通过小型食肉动物食用食草动物，

把能量转换传递到小型食肉动物身上，繁衍种群，参与竞争；再

通过大型食肉动物食用小型食肉动物和食草动物，把能量转换传

递到大型食肉动物身上，使之体魄健壮，保持强势；大型食肉动

物死亡后经微生物等化学分解，又把剩余的能量释放到土壤等环

境中。能量就是这样，通过食物链在生物与环境之间、生物与生

物之间转换传递、分配。

能量的流动是单向的，能量以光能的形式进入生态系统转换

为热能，又以热能的形式耗散到环境中。正是太阳的能量，才使

地球上的生物绵延不断地繁衍着，在优胜劣汰中完成着进化。如

莫兰等：《环 页。境科学导论》，海洋出版社 年版，第
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果没有了太阳，地球也只能是一片寂静的没有任何生命的

星球。

物质，泛指能量的运载者、携带者和转换者，能量必须凭借

和通过一定的物质进行传递和流动。没有物质，能量无法传递和

流动，就如同没有输热管道、散热器等物质，热量就无法依托它

们供热，没有大坝、发电机等物质，自然的水无法发电一样。食

草动物吃的树叶、牧草，食肉动物吃的肉食、筋骨等都是承载能

量的载体。和能量的流动渠道一样，物质循环是物质通过食物链

依次传递和迁移，被其他生物逐级利用，最后经分解者分解，又

回归于环境的循环往复的过程。生态系统的物质循环也称为生物

地球化学循环，也就是说地球上的各种化学物质在生态系统中的

生物和非生物环境中运转。它分为两种循环类型，一种是在大气

圈和水圈中进行的氮、氧、二氧化碳、水等气相物的气相循环；

另一种是在岩石圈和土壤圈中进行的磷、硫、钙、钾、钠等沉积

物的沉积循环。

信息，从生态学的视觉看，是指由生物和非生物物质传递出

来的、带有某种意义的、并能被人或其他生物接收感知后产生一

定反应的符号。信息包括物理的信息、化学的信息、行为的信息

和营养的信息等。这就是说生态系统的功能除了能量的流动和物

质的循环体现之外，还可以通过信息的传递来体现。如地震灾害

发生前，生物及非生物出现的各种异常征兆；动物种群之间约定

俗成表达某种信号的吼叫声、形体动作表达的信号；自然界的雷

鸣、闪电、地震、海啸、刮风、下雨、涨潮、落潮、日出、日落

对生物的刺激和征兆就属于物理信息。如蜜蜂遇到天敌时会放射

出一种信息素，很快约 米内的蜂巢就会倾巢出动帮助，这种

信息就是带有化学性质的信息。大众传媒的内容信息、人们的社

会舆论信息和社会生活中人与人之间的各种文化信息的传播、交

流、吸纳、化解、反映等，都是信息的交流和传递。
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值得说明的是人类社会系统中的信息交流有自己的特殊性，

人不仅是物质的存在，而且是精神的存在。人是能创造符号、运

用符号、进行信息交流的符号化动物。“人生活的世界不是事物

的而是符号的世界。” 人在生产和生活中一点也离不开符号。

从某种意义上讲，人与人等环境因素间的信息交流作用大大超过

人与环境间的物质和能量的作用。至于说自然生态和社会生态

中，究竟谁的信息交流复杂，很难断言，因为人对自然生态内的

信息作用状况知之甚少。

在现实中，能量、物质和信息是不能割裂的，是相互伴随着

同时发生的。例如森林发生大火，大火本身就是热能的流动，它

是在构成森林的各种自然物质中进行的，其火光冲天、霹雳声响

本身又是一种危险的信息符号的传递。

在一个生态系统中，与环境进行能量、物质和信息作用的主

体是生产者、消费者、分解者和无机环境四部分。如在自然界

中，植物和细菌就是最积极的生产者，生产者的任务就是把太阳

能，转变为化学能潜藏在绿色植物中。消费者就是从生产者那

里，直接或间接地食用植物从而获取营养维持生命的草食动物、

杂食动物、肉食动物以及寄生菌类等。分解者就是把动、植物尸

体分解成可溶性元素和无机物的细菌、真菌和动物。能量流动的

过程本身是物质循环的过程，没有水、空气、土壤、阳光、岩石

等无机物环境的参与，生产、消费、分解活动都无法进行。即使

人类开发的核能、煤、石油、天然气、风能、水能，都离不开无

机物。它们是一个生态系统内生产者、消费者、分解者进行能

量、物质和信息相互作用的物质基础。

①〔奥〕 贝塔朗菲：《一般系统论》，社会 年版，第科学文献出版社

页。
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）中国古代生态思想的独特表述

生态学理论是西方文化语境下的表述，它是学术界普遍公认

的、揭示了生物与其生存环境之间关系的科学理论。通俗地看，

它也是一种观念、一种方法、一门艺术。其实，在中国古代，中

国人已在一定程度上阐述了人与自然关系的独到见解，并以自己

特殊的文化语言广泛地在《诗经》 地、《礼记》、《尚书》、《周礼

官篇》、《管子 地员篇》、《本草纲目》等著作中表述了人与自然

万物的关系。如《论语》的：“天何言哉？四时行焉，百物生

焉！”《荀子》讲：“天行有常，不以尧存，不以舜亡。应之以治

则吉，应之以乱则凶。”《孟子》讲究“天时地理人和”。《老子》

提出：“人法地，地法天，天法道，道法自然。”这些因人成事，

因地制宜，因势利导，顺应自然，师法自然，取乎自然，与自然

相通相依，和谐共处的朴素的“人与自然和谐发展”思想确立了

中国“天人合一”的哲学思想和自然观。只不过当时的各种生态

思想并非是以现代生态学意义上的概念和思维方式出现的，而

是以“阴阳”“、八卦”“、周易”“、五行”“、三才”“、天人合一”、

“太极”“、风水”“、天道”“、人道”等中国古代特有的文化语境

下的概念形态分散于当时的文学、伦理学、美学、哲学等载体之

中，具有浓厚的中国文化特质。它极大地影响了中国文学、诗

词、绘画、园林艺术的发展，是中国传统文化之所以生机勃勃、

长盛不衰的内在动力。只是在中国古代，没有条件，也没有可能

在当时的社会和思想的环境中建立起今天西方意义上的生态学的

概念、模型及其理论体系，形成生态科学。

仅从中国古代生态伦理思想的起源上看，主要出自图腾和神

话。从对动物的超自然崇拜的图腾逐渐走向了对所有自然物的超

自然崇拜的神话。图腾崇拜反映了远古人敬畏生命、关心动物之

情；而神话表达了万物有灵的信念，“万物有灵，也就是万物皆

处在宇宙整体生命的链条之上，因而从珍惜人的生命出发，必然
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要渐渐走向珍惜万物；从敬畏生命出发，必然走向敬畏宇宙，敬

“天人合一”观作为中国古代思想的最基本的特征和畏万物。”

最深层的观念，其思想的源头就是中国远古时代的图腾崇拜和神

灵崇拜。“可以这样说，远古时代的图腾、神灵文化也是‘天人

合一’的，只不过与后世的‘天人合一’观念在基础与性质上

不一。”②

实事求是地讲，由于中国几千年极为特殊的社会文化环境的

影响，人们主要依靠主观直觉思维，极大地限制了人们掌握作为

学科意义上“学”所需要的、最关键的逻辑思维能力，致使我们

不止是在生态学方面，而是在相当广的领域内不能产生科学。黎

鸣先生在《西方哲学死了》中的观点至少可以引起我们的深思和

追寻。他认为，西方人在漫长的历史中创造了逻辑思维方法，中

国人没有；中国人在漫长的历史中创造了仿生的思维方法，西方

人没有。中国有“术”乏“学”，自古以来就缺乏富有信仰的神

学，缺乏富有逻辑求知精神的哲学。而中国人的智慧完全表现在

与西方人的哲学大相径庭的人学上，有着发达的人学。原因是西

方人的思维对象的指向是从自然到社会，最后走向人自身；而中

国人的思维对象的指向是从人到社会，再到自然。这样，西方人

一开始就遇到的是“存在”这个外延无限大，而内涵却趋于无限

小的概念。这样的概念容易定义，于是，他们一开始就找到了一

个最容易定义的思维起点，促进了他们的逻辑推理的能力。相

反，中国人一开始遇到的是“人”这个内涵上几乎无限大，而在

外延上为“一”的概念，完全没有在当时产生概念的可能，于是

中国人从一开始就丧失了产生概念的严格的抽象的逻辑思维基

任俊华、刘晓华：《环境伦理的文化阐释 中国古代生态智慧探究》，湖南

师范大学出版社 版， 页。第

② 同 上 。
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础，这就注定了走向与逻辑无缘的方向。

时过境迁，当代中国学者对中国优秀传统文化中孕含的生态

思想进行了潜心研究和归纳提炼，其中张正春、王勋陵、安黎哲

构建了有中国学科特色和中国人文特色的《中国生态学》理论。

它也许还有许多不完善的地方，但它毕竟触摸到了中国传统文化

和传统生态思想发展的脉络和核心。该理论把“元气论”、“道统

阳论”“、天人合一理论”“、三才理论”“、四象理论”、

“五行理论”、“八卦理论”看作中国生态学的理论基础。这些独

特的概念体系和思维模式完全不同于当今“生态学”，拥有独特

的科学理论和模型方法。以中国为代表的东方生态思想之所以完

全不同于西方生态学体系，根本原因是中国人的思维方式完全不

同于西方人的思维方式，所以，在对概念的表述上、逻辑的推理

上和体系的建立上有自己的独特之处。

从概念上讲，中国古代的生态思想首先有着完全不同于当代

西方语境下的生态学的特殊概念。“气”、“道”是中国文化最基

本的概念，反映了中国文化的核心思想。“气”、“道”不仅是哲

学概念，也是生态学的概念。在概念体系上，另外还有阴阳、刚

柔、虚实、乾坤、天地、动静、天、天意、天理、天人合一、三

才、四象、五行、六合、元气论、道统论、整体论、中心论、信

息论、生物指示、天人感应、万物同命、万物同律、对立统一

律、生态奇点、生命理想常数、生态因子对学说、占卜等等。

在理论思维上，阴阳理论是中国生态学的核心理论。中国古

人早就说过“：一阴一阳谓之道”“、气者，道也”“。气”相当于

现代词语中一切物质的能量、信息活动，它是宇宙万物的共同本

质，气聚则生，气散则亡。在“气”的基础上孕育出来“元气

①张正春、王勋陵、安黎哲：《中国生态学》，兰州大学出版社 年版，第

页。
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论”的思想；“道”是宇宙万物内在的本质性的统一规律，就是

“整体性”，因此往往把有序性称为“有道”“、有规律”，把无序

性称为“无道”、“无规律”。“道统论”就是整体把握宇宙、自

然、生命、生态、社会的一种整体性原理。中国古代的生态思想

与西方生态学的不同思维，也主要表现在“元气论”与“原子

论”上。“元气论”是整体论，而“原子论”是机械论思想；“元

气论”反映了动态的综合思想，而“原子论”反映了静态的分析

思想；“元气论”是一种生态观，而“原子论”是非生态的物理

观。因此，《中国生态学》把“元气论”“、道统论”“、整体论”

归结为中国生态学的基本理论基础是很有道理的。

在其理论基础中，阴阳概念和阴阳理论又是中国生态思想诸

多理论基础中最为核心的概念和理论。最初的“阴阳”概念解释

为，山南（阳坡）为阳，山北（阴坡）为阴；日为阳，月为阴。

慢慢地，“阴阳”概念逐渐地得以延伸，以至最后把宇宙、自然

和社会中的凡是相互对立的两类不同性质的事物都归纳分类为阴

阳两类，“阴阳”成了解释一切现象、描述一切对立的普遍概念。

如宇宙、天地、大小、高低、男女、上下、黑白、动静、虚实、

冷热、是否、方圆、缓急、祸福、旱涝等等。《中国生态学》把

这些对立的两类事物抽象定名为“生态因子对”。并根据阴阳理

论中的阴阳互生、阴阳互补、阴阳互动、阴阳相交、阴阳相克、

阴阳相得的思维，衍生出了中国生态学的十大原理：整体性原

理、阴阳平衡原理、阴阳互补原理、周期性原理、相生相克原

理、生态多样性原理、稳定性原理、生态效应最大化原理、全能

性原理和宇宙理想状态原理。并把“阴阳太极图”作为中国生态

学的基本模型。

这样，中国人几千年来形成的阴阳理论把世间一切事物、一

切现象都分为阴阳。形成了在思维方式、语言、语法、医学、军

事、艺术等方方面面的对于阴阳理论的自然运用，并且都完全可
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以从“阴阳太极图”模型中得到解释和描述“。‘无往不复’、‘否

极泰来’，‘盛极而衰’、‘以柔克刚’都是中国人公认的‘天理’，

是坚信不疑的基本信念。‘由此及彼’的推理方法就是使用‘太

极图’模型的科学方法：‘居安思危’、‘转危为安’、‘化险为

夷，、‘因小失大’、‘得不偿失’、‘夜以继日’、‘公而忘私’等

等，都是一种模型推导的方法的应用。‘阴阳合德’、‘刚柔相

济’、‘动静相兼’、‘名实相符’、‘性情相投’、‘情投意合’、‘权

衡利弊’、‘恩威并施’、‘德才兼备’、‘文武双全’、‘劳逸结合’

等等，都是非常形象的‘太极图’式的‘模型方法’的应用。”

如此 ，。等等，这一切“简直就是中国文化的‘公理

无论西方生态学，还是以中国古代为代表的东方生态思想，

都是人类关于自我生存环境最宝贵的思想遗产，它们各有其局限

性，不是尽善尽美的，最明智的途径就是相互吸取养料，来一次

史无前例的巨大综合，形成东西方优秀文化在生态学领域的完美

合璧。

由分割回归到一统的整体思维

区分事划界 物的需要

在人类的眼光里，特别是早期人类，“自然”与“社会”原

本是浑然一体的，两者是相通的，相互联系的，没有任何人为的

分割和划界。就像人既是自然孕育的产物，它同时又是社会的细

胞一样。所以，一般来说，自然问题实质上也是一个社会问题，

人的问题。只是随着人类社会的发展和人类社会分工的细化，人

工建立的以城市为代表的社会形态的逐渐凸显出来，才有了划分

事物类别和确立科学学科的需要和可能。人们对周围世界的认识

首先是对它们的特殊性的认识，没有对研究对象特殊性的认识，

①张正春、王勋陵、安黎哲：《中国生态学》，兰州大学出版社 年版，第

页。
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人就无法区分纷繁复杂的庞大物质客体。比如按动物能否飞行的

特殊性，把它们区分为飞禽或走兽。聪慧的人类开始以某一标准

找出其共性，从区别事物中得到对事物的理性认识。这样，人也

给原本一体的事物人为地划定了一条条的“鸿沟”。从此，动植

物才有了分类的界限，“自然”和“社会”之间才出现了“距

离”。反映到人们的意识中，才有了“自然”和“社会”的不同

概念及其所指的内涵。

我们从科学文化和人文文化的相互的演变过程来看，也能够

充分说明这一点。科学文化和人文文化是人们面对不同的研究对

象，长期孕育和创造出来的两种类型文化，本身也是人为划界形

成的。早期哲学家们普遍有一个共同兴趣，就是非常关心世界的

本源是什么。当时他们把人和自然看作浑然一体的，没有把人从

自然界中特别区分出来，没有当作与自然对立的存在物来看待。

他们唯一的兴趣就是努力弄明白世界万事万物的原因。他们几乎

都相信有一种或几种世界的本源存在着，世界上的一切事物都是

由它们产生、衍变出来的，人可以通过自己的理性的认识找到这

个本源的。于是关于世界本源的种种“世界本源说”就出现了，

如泰勒斯的“水本源说”、阿拉克西米尼的“气本源说”、赫拉克

利特的“火本源说”、毕达哥拉斯的“数本源说”、阿拉克萨哥拉

的“种子说”以及德谟克利特的“原子说”等。后来，这种情形

发生了变化，人被逐渐重视起来，以普罗泰戈拉的“人是万物的

尺度，是存在者存在的尺度，也是不存在者不存在的尺度”为标

志，哲学研究的重心开始发生了转移。普氏认为人高于自然万

物，所以人能支配和安排万物，人最应该看重自己、研究人自

己。真正把关怀、研究和认识人类自己作为哲学中心主题的是苏

格拉底，他从起初十分关注自然，转而关注对人及人的心灵的探

究，他把人的心灵看作是唯一值得研究的对象，认为真正的自我

是灵魂和内心生活。在他的影响下，不少人的注意力随之开始转
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向了人文。正是这个时期，标志着哲学在科学传统和人文传统上

的分野，宣告了两种哲学文化传统、两种认识态度、两种对世界

的关照尺度的出现。

随着时间的推移、实践的证明，人们以特有的通感发现：不

同领域、不同学科的不同事物之间，往往有着一些相同的规律，

有着内在的联系，背后有着共同的本源。越来越感到科学文化和

人文文化的分裂和并行不利于人的全面发展和社会的进步。分化

了的两种文化也越来越感到自身单方面的局限性，越来越感到对

方对自身互补作用的重要性，逐步看到自然界、人类社会以及人

的精神本身所具有的内在统一性。近几十年来，越来越多的迹象

表明，两种文化之间似乎有了一种无声的默契，那就是反对将科

学与人文完全分离和对立起来，倡导两种文化之间进行广泛的对

话的迹象，要求以更加宽容的理解，更加融洽的合作，走科学与

人文融通的道路。也许正是近几十年来的实践，证明无论在自然

的空间上，还是在社会的领域中，寻求科学与人文的融通是卓有

成效的，取得了令人注目的成果。“在基本粒子世界，物理学家

与哲学家找到了共同语言，在天体运行和音符的旋律之间，天文

学家和艺术家对规律性与和谐性达到了共同的体认，对转基因食

物的安全性和人类基因组计划的伦理问题，基因工程专家和伦理

学家产生了相同的关注点，还有网络时代的到来、网络文化的繁

荣，使得网络的技术专家和艺术专家结成了联盟。科技的平台必

须也是人性的界面，人文的世界必须增加科技的含量，成为当代

文化事业的一个共性特征；科学与人文之间在观念上的互启、方

法上的互用、学科上的互构、精神上的互融，正在成为一种日益

普遍的文明建设活动。”①

终于，一些横亘在社会科学和自然科学之间的“藩篱”被逐

①肖峰编著： 页。《现代科技与社会》，经济管理出版社 年版，第
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渐撤除，不少学科在“握手”中沟通、交叉和融会。就以当前的

学校教学科目的试题考核为例，现在的试题已经不再局限于传统

的数学、物理、化学、生物的严格区分，只是在各门知识体系中

测试，现在的试题已经打破科目的界限，数学试题融进物理的概

念和定理，化学的试题中交汇进了物理、生物的知识。其中生态

学也己经不再局限于自然生态范畴，也不再是一门仅仅面对自然

界的学问，生态学的原理正在突破自然科学的界限，迅速地扩

展、超越、延伸，开始被借用到社会学、经济学、人类学、文化

学等人类社会的各个方面，《人类生态学》、《城市生态学》、《社

会生态学》、《生态文艺学》、《文化生态学》、《民族生态学》等成

果相继诞生。生态学已经衍化为一种人与自然界、人与社会、人

与自身生态关系的崭新价值观。

正是基于上述原因，属于人文文化的电视文化系统借鉴和吸

收属于科学文化的生态学原理，审视、建构生态化的电视系统，

就显得十分必要和极其自然了。“我们不仅认为自然生态是人文

生态的背景，而且认为人文运动本身也是生态性运动，是天地人

的综合生动之状态。” 我们有充分的理由断言：属于人文文化

的电视文化与属于科学文化的生态文化之间，原本来自人类创造

的同一个本源，没有理由成为相互对峙的、毫无关联的对立双

方。电视文化与生态文化之间没有“藩篱”。本论探讨用生态学

的原理渗透于电视，使其“生态化”，对电视媒体及其传播者从

最高层次上理解电视节目精神能量在人的精神建构上产生的特殊

作用，进而在实践中如何适度、合理、准确地运用电视对人的精

神信息能量，对确保人的精神和谐、社会健康运行，自然生态平

衡具有重要的现实意义和深远的理论意义。

董欣奇、郑奇：《魔语 人类文化生态学导论 年》，文化艺术出版社

页。
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