


学派  学说

诸子百家
指先秦至汉初合学派的代表人物及其代表著作。后用作当时各学派的总
称。战国时已有“百家”之称。《荀子·解蔽》：“诸侯异政，百家异说。”
《庄子·天下》：“百家之学时或称而道之。”《汉书·艺文志》根据西汉
刘歆《七略》，将儒家经典列入《六艺略》，另在《诸子略》中把先秦至汉
初各学派分为儒、道、阴阳、法、名、墨、纵横、杂、农、小说等十家，又
著录各家著作“凡诸子百八十九家，四千三百二十四篇”。后概称“诸子百
家”。
九流
亦称“九流十家”。先秦至汉初学术思想派别的总称。西汉刘歆在《七
略·诸子略》中，把先秦和汉初诸子思想总括为十家，即儒、墨、道、法、
阴阳、名、纵横、农、杂、小说。除小说家，称“九流”。《汉书·艺文志》：
“诸子十家，其可观者九家而已。”《后汉书·张衡传》“刘向父子，领校
秘书，阅定九流。”李贤注：“九流，谓儒家、道家、阴阳家、法家、名家、
墨家、纵横家、杂家、农家。”
六家
①先秦汉初的六个学派。西汉司马谈《论六家要指》将先秦至汉初的各
种学派分为“阴阳、儒、墨、名、法、道德”六家。②唐代刘知几提出的六
种史书体例。分《尚书》记言，《春秋》记事，《左传》编年，《国语》以
国别，《史记》通古纪传，《汉书》断代纪传，合称六家。
儒家
孔子创立的学派。《汉书·艺文志》：“儒家者流，盖出于司徒之官，
助人君顺阴阳，明教化者也。游学于六艺之中，留心于仁义之际，祖述尧舜，
宪章文武，宗师仲尼，以重其言。”孔子学说以“仁”为核心，以“礼”为
准则，谓“仁者爱人”，“克己复礼为仁”（《论语·颜渊》）。主张“为
政以德”，重教化，轻刑罚，认为“政者正也”，“其身正，不令而行；其
身不正，虽令不从”（同上）。孔子创设私学，周游列国，以“诗书礼乐”
教弟子，从游者达三千人。当时即有“圣人”之称。战国时，儒、墨两家并
称“显学”。儒家分为八派，影响最大者为孟轲、荀况二派。孟轲，倡“性
善”说，谓“仁义礼智”为人心所固有。主张“行仁政”，尊王道而贱霸道。
其教育思想以“扩充”固有善性为基本观点，要求“反求诸己”，“深造”、
“自得”。相信教育有方，则“人皆可以为尧舜”。荀况集先秦诸子之大成，
而以儒学为旨归。倡“性恶”说，认为礼义非天性，乃生于人为。政治上主
张王霸结合，“以不敌之威，辅服人之道”（《荀子·王制》）。教育上主
张用礼义陶冶和改变人的本性，“化性而起伪”（《性恶》）。孟荀在教育
观上存在重内发和重外塑的明显分歧，但都肯定环境与教育对人的发展的决
定作用。《礼记》中的《大学》与《学记》反映出战国末期孟、荀教育思想
融合的趋势。及汉武帝罢黜百家，独尊儒术后，儒学在封建时代文化教育发
展中遂居于主流和正统地位。汉代以董仲舒、何休等为代表的今文经学家引
谶纬以阐发儒经的“微言”、“大义”，为封建大一统提供论据；以刘歆、
马融等为代表的古文经学家着意于名物训诂，重在经籍的考证。东汉末年，
郑玄以古文经为主，兼采今文经，“遍注群经”，集两汉经学之大成。从西



汉开始，设太学，置五经博士，儒家经典遂成为士子必读之书，人才选拔亦
以儒学为依据。魏晋时期，王弼、何晏等以老庄之学解释儒学，倡为玄学，
薄名教而任自然。宋明时期，学派林立，儒学在与佛、道思想交互影响中，
产生了以二程（程颢、程颐）、朱熹为代表的“程朱理学”和以陆九渊、王
守仁为代表的“陆王心学”。程朱重“道问学”，“居敬”、“穷理”；陆
王重“尊德性”，“发明本心”；而以“存天理”、“灭人欲”为共同宗旨。
他们所说的“天理”即是封建主义社会制度和道德的最高准则。朱熹取《大
学》、《中庸》、《论语》、《孟子》编著《四书集注》，元代开始用于科
举考试，流行最广。清代有重“义理”的宋学，亦有重“考据”的汉学，在
继承中又有所发展，后者更多少受西方传入的自然科学的影响。近代魏源、
康有为、谭嗣同等结合西学，阐发今文经学，为变法维新改革教育制度制造
舆论。随着中西文化交流的发展，又产生当代的新儒学，其代表人物有梁漱
溟、熊十力、冯友兰等。
儒家八派
战国时期儒家分化而成的八个派别。又称“八儒”。《韩非子·显学》：
“孔墨之后，儒分为八。”“有子张之儒，有子思之儒，有颜氏之儒，有孟
氏之儒，有漆雕氏之儒，有仲良氏之儒，有孙氏之儒，有乐正氏之儒。”子
张即颛孙师，漆雕氏即漆雕开，为孔子弟子。子思即孔伋，孔子之孙。孟氏
即孟轲，曾受业于子思之门人。孙氏即荀况（又称孙卿），长期讲学于稷下
学宫。以上五派的代表人物是明确的。其余三派指谁，则尚难判定。颜氏，
或曰当是颜渊。梁启超则说：“孔门颜氏有数人（按《史记·仲尼弟子列传》
载颜氏弟子共有八人），最著者为颜渊。然颜渊先孔子卒，是否有弟子传其
学，无可考。此文颜氏之儒不知出谁何也。”（《饮冰室专集·韩非子〈显
学篇〉释义》）。仲良氏亦无可考。或谓即陈良。《孟子·滕文公上》载：
“陈良，楚产也。悦周公、仲尼之道，北学于中国。”乐正氏一说指曾子弟
子乐正子春，一说指孟子弟子乐正克。八派中影响最大者为“孟氏之儒”与
“孙氏之儒”。
八儒
见“儒家八派”。
孔孟
孔子与孟子的合称。儒家学派的代表人物。孔子为儒家学派的创始人，
被尊为“圣人”。孟子传孔子之道，在战国时期为儒家八派之一。他著有《孟
子》七篇，以“圣人之徒”自命。西汉时开始尊崇儒学，《孟子》与《论语》
一度列于学官，置博士。北魏《元昭墓志》已出现“孔孟”并称。至唐，韩
愈攘斥佛老，叙儒学道统，称孔子上接尧、舜、禹、汤、文、武之传，孔子
殁后，孟子独得其宗。宋代理学家，益推尊孟子，称“孟子大贤，亚圣之次
也”（朱熹《孟子叙说》引程子语）。朱熹合《大学》、《中庸》、《论语》、
《孟子》为《四书章句集注》，宋以后成为通行的教科书。官方评论说：“有
四子之书而后《五经》之道备；四子之书，得《五经》之精义而为言也”（《皇
清文献通考·经籍考四》引康熙帝语）。“孔孟之道”由是成为儒学的代称。
思孟学派
战国时期儒家的一个学派。“思孟”指子思（孔子之孙孔伋）和孟轲。
孟轲曾受业于子思之门人。荀子评先秦诸子有“子思倡之，孟轲和之”之说
（《荀子·非十二子》）。《礼记》中的《中庸》篇为子思遗著，阐发孔子
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的中庸之道。称“中庸之为德其至矣乎！”“喜怒哀乐之未发谓之中，发而
皆中节谓之和。中也者天下之大本也，和也者天下之达道也”。倡天赋人性
论，主张教育应循天性之自然。“天命之谓性，率性之谓道，修道之谓教。”
提出“博学之，审问之，慎思之，明辨之，笃行之”的学习步骤，认为依此
步骤坚持不懈，任何人都可以获得修养的“成功”。孟轲明确提出“性善”
说，谓“仁义礼智”乃人心所固有，教育的作用即在存心养性，使处于萌芽
状态的仁义礼智“四端”，得到充分的发展。相信教育有方，则“人皆可以
为尧舜”。宋代朱熹取《大学》、《中庸》、《论语》、《孟子》编著《四
书集注》，从元代开始科举考试主要根据此书。明代更尊子思为“述圣”，
孟子为“亚圣”。思孟学派由是被奉为儒学正宗，影响深远。
墨家
战国时期的一个学派。与儒家并称“显学”。创始人为墨子，名翟，鲁
国人（一说宋国人），“学儒者之业，受孔子之术”（《淮南子·要略》），
聚徒讲学，而发展成为儒家的反对派。批评儒家崇尚周礼，“靡财而贫民，
伤生而害事”；服膺夏禹治水，“身执畚锸，以为民先”。不同意孔子对待
历史文化“述而不作”的保守态度，主张“古之善者则述之，今之善者则作
之”（《墨子·耕柱》）。站在小生产者的立场，提出“兼爱”、“非攻”、
“尚贤”“尚同”、“天志”、“明鬼”、“节用”、“节葬”、“非乐”、
“非命”十大纲领，“务求兴天下之利，除天下之害”，建立一个理想的和
平互利的社会（《墨子·兼爱下》）。墨家有严格的组织纪律。其首领称“巨
子”。巨子再指定自己的继承人。据考，墨子之后，继立的巨子有禽滑厘、
孟胜、田襄子、腹■等。弟子必须服从巨子的命令，奉行墨家的教义。史称
“墨子服役者百八十人，皆可使赴火蹈刃，死不旋踵”（《淮南子·泰族训》）。
墨子要求“有道者劝以教人”。不赞成儒家恭己以待，“叩则鸣，不叩则止”；
认为教人应该积极主动，“遍从人而说之”，“虽不叩必鸣”（《墨子·公
孟》）。他继承和发展了孔子的“四科”之教（“德行”、“言语”、“政
事”、“文学”），提出三条人才标准：“厚乎德行，博乎道术，辩乎言谈”
（《墨子·尚贤上》）。墨子死后，墨家分为三派：“有相里氏之墨，有相
夫氏之墨，有邓陵氏之墨”（《韩非子·显学》）。后期墨家克服了墨子学
说中“天志”、“明鬼”等迷信思想，在自然科学知识方面取得空前的进展，
见于《墨经》的涉及到几何学、力学、光学、声学等许多领域。几何学方面
讲到点、线、球体等概念。力学方面讲到力的性质、运动，力的平衡等。光
学方面讲到光是直线进行的原理以及影的形成、光与影的关系、光与光源的
关系、影的大小的形成和平面镜、凹凸镜中物与像的关系等（钱临照《论墨
经中关于形学、力学和光学的知识》，载《科学通报》1951 年第 2卷第 8期）。
在教学上最早用定义的形式解说概念，如：“圜，一中同长也。”意即球体
只有一个中心。中心到球面的距离相等。用实验的方法证明原理，如用针孔
照相匣证明倒影的形成。自汉武帝罢黜百家，独尊儒术，墨家作为一个学派
消失。清末以来，学者才注意研究。墨家著作校注本有清孙诒让《墨子间诂》，
近人梁启超《墨经校释》、高亨《墨经校诠》等。
后期墨家
又称“别墨”。墨子学说的继承者。出现于战国中期和后期。《韩非子·显
学》载，墨子死后，墨离为三：“有相里氏之墨，有相夫氏之墨，有邓陵氏
之墨”。《庄子·天下》又载：“相里勤之弟子五侯之徒，南方之墨者苦获、



己齿、邓陵子之属，俱诵《墨经》而倍谲不同，相谓别墨。”保存在《墨子》
中的《经上》、《经下》、《经说上》、《经说下》、《大取》、《小取》
六篇是后期墨家的著述，称为《墨经》，又叫《墨辩》。它反映出后期墨家
继承墨子“兼爱”思想，发展了唯物主义认识论观点，形成颇具特色的墨家
辩学；在自然科学知识方面，包括数学、力学、光学、声学和机械制造等，
更获得空前的进展，并成为古代科学技术教育的真正开创者。《墨经》校注
本有梁启超《墨经校释》、高亨《墨经校诠》、谭戒甫《墨经分类译注》。
参见“墨家”。
别墨
见“后期墨家”。
孔墨
孔子和墨子。亦指儒家、墨家学派。战国时同为“显学”。《韩非子·显
学》：“世之显学，儒墨也。儒之所至，孔丘也。墨之所至，墨翟也。⋯⋯
故孔墨之后，儒分为八，墨离为三，取舍相反不同，而皆自谓真孔墨。”
道家
先秦学派之一。始创于老子，继之者为庄子与稷下黄老学派。道家之名
始见于汉司马谈《论六家要指》（《史记·太史公自序》），《汉书·艺文
志》列为“九流”之一。它以自然无为之道为其学说的中心，以把握道之全
体为教育理想。主张“人法地，地法天，天法道，道法自然”（《老子·二
十五章》）。否定教育的社会功能，反对儒家的仁义礼教。强调向内化知的
直觉主义学习过程，通过学习自然而返归与保全人的自然素朴本性，把自然
无为的品质的获得看作最高的理想人格。认为善者为师、不善者为资；生有
涯而知之无涯；德有所长形有所忘；得道之本握少以知多。在此一系列有关
师资、求知、美育问题的论述中，含有深刻的辩证法。以慎到、田骈、环渊
等为代表的稷下黄老学派，“学黄老道德之术”，而在教育思想上兼容儒、
墨、法诸家。主张“重士而师有道”。主要著作有《老子》、《庄子》、《经
法》等。
老庄学派
先秦道家的流派之一。由老子和庄子创立。把自然之道作为万物本源及
其规律。以道之自然无为为教育目的。重视“不言之教”。从反礼教的虚伪
性以反对儒家以仁义道德为核心的人伦教育，提倡自然主义教育。要求摆脱
经验知识的束缚，实现对自然本身的直觉体悟，通过学习自然而返归与保全
人的自然素朴本性。由此分别提出以“观”、“明”、“玄览”和“接”、
“谟”、“神”等由外及内、向内化知的学习过程论。在美育方面，主张“法
天贵真，不拘于俗”（《庄子·渔父》），把个体的自由发展看作是最高的
美与善。并认为，美与丑是相对的，“德有所长而形有所忘”（《德充符》）。
在道德修养上，认为“万物莫不尊道而贵德”（《老子·五十一章》），主
张“孔德之容，唯道是从”（《老子·二十一章》）。提倡“贵柔”、“不
争”、“知足”、“无己”、“无功”、“无名”等品德，通过见素抱朴、
治事如啬、心斋坐忘等修养方法，培养体现自然无为品质的理想人格。在中
国教育思想史上具有深远影响。著作有《老子》和《庄子》。
宋尹学派
先秦道家流派之一。代表人物为宋钘、尹文。《庄子·天下》：“不累
于俗，不饰于物，不苟（苛）于人，不忮（嫉）于众；愿天下之安宁以活民



命，人我之养，毕足而止。以此白（明）心，古之道术有在于是者，宋钘、
尹文闻其风而悦之。”二人俱游稷下（尹为宋之弟子）。承继老子自然之道
的思想，揉合法家、儒家，以法于道而为仁义礼乐的根据，变自然法则为与
法相联系的社会法则。主张“气道乃生，生乃思，思乃知”的认知路线，强
调排除主观成见（“别宥”）、遵循客观规律即“静因之道”的认知原则。
倡“情欲寡浅”、“禁攻寝兵”。或认为此学派属于齐法家。《汉书·艺文
志》于“小说家”著录《宋子》十八篇，于“名家”著录《尹文子》一篇，
均佚。今本《尹文子》是伪书。可供研究的资料，散见于《孟子·告子》，
《庄子》的《天下》、《逍遥游》，《荀子》的《非十二子》、《正论》，
《韩非子》的《显学》，《吕氏春秋》的《去宥》、《正名》等。《管子》
中的《心术》上、下与《白心》、《内业》四篇是否为宋、尹遗著，尚有不
同意见。
黄老学派
先秦道家的流派之一。代表人物为慎到、田骈、环渊等。“学黄老道德
之术，因发明序其旨意”（《史记·孟荀列传》），主以讲授君子“无政可
以得政”之道术“以干世主”。主张“重士而师有道”。学习上要求“虚静
谨听”。认为“百言有本，千言有要，万（言）有葱（总）”；“一者，道
之本也。”因此，得道之本，即能“握少以知多”（均见《经法》），掌握
整个知识体系。教学上提倡“唯一不失，一以驺化”的原则与方法。此派与
老庄学派不同之处在于它已兼容儒、墨、法诸家思想。思想资料散见于《史
记》的《孟子荀卿列传》、《田敬仲完世家》及《经法》等。
法家
先秦的学派之一。《汉书·艺文志》列入“九流”。起源于春秋初期。
管仲相齐桓公，“通货积财，富国强兵”。他把“礼义廉耻”看作立国的“四
维”（四根大绳），又认为发展生产是基本条件：“仓廪实而知礼节，衣食
足而知荣辱”（《史记·管晏列传》）。主张士、农、工、商“四民分业”，
通过社会教育和家庭教育，使子弟从小习于本业，不见异思迁，以达到“其
父兄之教，不肃而成，其子弟之学，不劳而能”（《国语·齐语》）。到战
国时期，形成法家学派。代表这个学派的主流人物的为商鞅、韩非等。他们
认为随着时代的变迁，一切社会制度必须改变，因此反对“法古”、“循礼”，
称“明主之国，无书简之文，以法为教；无先王之语，以吏为师”（《韩非
子·五蠹》）。认为立国之本在于耕战，主张“燔诗书而明法令”，“禁游
学之民而显耕战之士”（《韩非子·和氏》引商鞅之教）；在全国施行统一
的法制教育，利用人们的“自为”（自利）心，以赏罚为手段，“使民之欲
利者，非耕不得；避害者，非战不免”（《商君书·慎法》），形成“喜农
而乐战”的社会风尚。并认为只有通过耕战才能造就人材（“举事而材自练”）。
另有“齐法家”，也主张法治。在教育方面，倡言“反民之性”，“民欲佚
而教以劳，民欲生而教以死”，相信如此就能达到“国富”、“威行”（《管
子·侈靡》）。与商、韩不同的是：齐法家虽强调法治和法制教育，但并不
排斥礼义教化。仍认为“治世之时，德行必有所是，道义必有所明”（《管
子·法禁》）。其思想渊源于管仲，犹为明显。今存《管子》中少数篇目如
《牧民》、《形势》、《乘马》、《权修》及《大匡》、《中匡》、《小匡》
等保存了管仲遗说，其他多是战国齐法家的著作。
杨朱学派



战国时期学派之一。近于道家。创始人为杨朱（《庄子》中有阳子居，
《吕氏春秋》中有阳生，一般认为即杨朱的别称）。魏国人。孟子称“杨朱、
墨翟之言盈天下，天下之人不归杨，则归墨”，或未免夸大，但可以推知这
个学派在当时必很有影响。它没有著述流传，其言论事迹散见于《孟子》、
《韩非子》、《庄子》、《吕氏春秋》等。由于史料不足，难于把握它的思
想体系和发展概况；但可以肯定，它的主旨是从个人本位出发，提倡“贵己”、
“为我”、“轻物重生”，把个人感官的物质利益看作高于一切。孟子以杨、
墨作对比说：“杨子取为我，拔一毛而利天下，不为也；墨子兼爱，摩顶放
踵，利天下为之”（《孟子·尽心上》）。又说：“杨氏为我，是无君也；
墨氏兼爱，是无父也；无父无君，是禽兽也”（《孟子·滕文公下》）。韩
非也批评这一派人为“轻物重生之士”（韩非子·显学》）。可见这个学派
与儒家和墨家在伦理观和教育观上的严重分歧。其后学有子华子、詹何等。
子华子曾说：“全生（六欲皆得其所宜）为上，亏生次之，死次之，迫生（屈
辱偷生）为下”（《吕氏春秋·贵生》）。詹何对楚王问“为国”曰：“何
闻为身，不闻为国”（《吕氏春秋·执一》）。他们的言论《庄子》亦有记
载。论者谓“杨朱一派的后学，可以自由来往于庄、杨之间，这就是他们的
特色”（侯外庐《中国思想通史》第一卷第 348 页）。《列子》有《杨朱篇》，
为后人依托，不代表杨朱思想。
稷下道家
见“黄老学派”。
纵横家
战国时期学派之一。主要从事外交活动。《汉书·艺文志》列入“九流”。
代表人物为苏秦、张仪等。这两人皆学于“鬼谷先生”。在七国纷争，“邦
无定交，士无定主”的历史条件下，苏秦倡“合纵”，谋联合六国共拒秦国；
张仪倡“连横”，谋说服六国共事秦国。汉刘向说：“田氏取齐，六卿分晋，⋯⋯
而游说权谋之徒见贵于俗。是以苏秦、公孙衍、陈轸、代、厉（苏代、苏厉，
皆苏秦之弟）之属，生纵横（南与北合为纵，西与东合为横）短长之说，左
右倾侧。苏秦为纵，张仪为横。横则秦帝，纵则楚王”（《战国策书录》）。
齐国稷下学宫多“策士”，其议论，辩术多与纵横家相通。《汉志》著录纵
横家言有《苏子》三十一篇、《张子》十篇，已佚。马王堆汉墓出土帛书有
苏秦书信及游说辞。刘向删定的《战国策》（作者无可考），是研究纵横家
的重要资料。此书保存了大量的纵横家言；也记有与之相反的非议，如吴起
主张：“破横散从（纵），使驰说之士无所开其口。”
农家
战国时期学派之一。注重农业生产和农业教育。《汉书·艺文志》列入
“九流”，谓“农家者流⋯⋯播百谷，劝农桑，以足衣食”。班固云：六国
诸子“道耕农事，托之神农”。著作有《神农》《野老》等，今不传。《孟
子·滕文公上》载有奉行“神农之言”的许行和他的门徒数十人“皆衣褐、
捆屦、织席以为食”。又载：儒家门徒陈相见到许行十分高兴，“尽其所学
而学焉”。他对孟子称道许行之言“贤者与民并耕而食，饔飡而治”，与孟
子进行了一场有关社会分工问题的辩论，反映出这个学派以农为本的社会思
想和教育思想。当代学者认为《吕氏春秋》的《上农》、《任地》、《辨土》、
《审时》四篇，保存了农家学说的一部分。其中讲到土地使用、整地做畦、
中耕除草、土壤改造以及栽培技术等（杨宽《战国史》第二章）。
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兵家
先秦汉初学派之一。研究军事并从事军事活动。《汉书·艺文志》分兵
家为兵权谋家、兵形势家、兵阴阳家、兵技巧家四类。著录之书有《吴孙子》
（即《孙武兵法》，又称《孙子》）、《齐孙子》（即《孙膑兵法》，早佚）、
《吴起》、《尉缭子》、《韩信》、《李将军射法》等凡五十三家。宋元丰
间年，以《孙子》、《吴子》、《尉缭子》及《司马法》、《六韬》、《黄
石公三略》、《李卫公问对》颁于武学，名曰《武经七书》，以后武科即用
以试士。清夏振翼依《五经》讲章例，为之训释，称《武经体注大全会解》，
有坊间通俗本流传。1972 年，山东临沂银雀山汉墓出土竹简，其中有《孙子
兵法》、《孙膑兵法》、《六韬》和《尉缭子》。
阴阳家
战国时期学派之一。倡阴阳五行学说。《汉书·艺文志》列入“九流”。
说它盖出于唐尧掌天文、历数的“羲和之官”。“五行”指水、火、土、金、
木五种物质，被看作是构成万物的原素。春秋战国时产生五行相生（木生火、
火生土，土生金，金生水，水生木）相克（水胜火，火胜金，金胜木，木胜
土，土胜水）的思想，具有唯物主义因素。到战国末，以邹（亦作驺）衍、
邹奭为代表的阴阳家提出“五德终始”的学说，认为社会历史的发展和王朝
的更替是五行之德转移循环所致，又盛称“禨祥度制”，遂引向唯心主义。
这两人都是稷下学宫的“先生”。邹衍“尽言天事”，“其语闳大不经”；
邹奭修衍之学，备加雕饰：故有“谈天衍，雕龙奭”的称号。邹衍为齐所重，
名扬诸侯，“适梁，惠王郊迎，执宾主之礼；适赵，平原君侧行撇席（以衣
拂席，表示尊敬）；如燕，昭王拥彗（扫帚）先驱，请列弟子之座而受业，
筑碣石宫，身亲往师之”（《史记·孟子荀卿列传》）。阴阳五行学说为汉
代董仲舒所吸取，是谶纬学说的主要来源之一，对汉以后的影响也很深远。
论者认为：“如果不理解阴阳五行学派的世界观、知识论和逻辑学，则对于
自汉以下的儒家哲学也不能有充分的理解”（侯外庐等《中国思想通史》第
一卷第 646 页）。《汉书·艺文志》著录阴阳家著作有《邹子》四十九篇、
《邹子终始》五十六篇、《邹奭子》十二篇，均佚。关于邹衍的片断记载散
见于《史记》、《吕氏春秋》等，侯外庐等《中国思想通史》第一卷《阴阳
五行思想和易传思想》一节有详细摘录。
名家
一称“形（刑）名家”、“辩者”。战国时期论辩名实（概念与事实）
关系的一个学派。司马谈称其“控名责实，参伍（错综比较）不失”（《论
六家要指》），要求名称与实在相当。渊源于春秋与孔子同时的邓析。他在
郑国创办私学，作《竹刑》，教人学讼。针对郑国旧法，“以非为是，以是
为非”（《吕氏春秋·离谓》），“学讼者不可胜数”。战国时刑名之学大
盛，主要代表为惠施与公孙龙。惠施倡言“合同异”，注重概念外延的扩大，
强调事物同异的相对性。公孙龙主张“离坚白”（区分石之坚与石之白），
注重对概念内涵的分析，区别个别与一般。具体与抽象，强调事物的特殊性。
二者各有所偏，而共同为先秦形名之学奠定了基础。齐国稷下学宫的学者以
善辩驰名者大有人在。如：兒说，“持白马非马也，服齐稷下之辩者”（《韩
非子·外储说左上》）。田巴，“离坚白，合同异，一日服千人”（《史记·鲁
仲连邹阳列传》正义引《鲁仲连子》）。先秦诸子中虽不以形名名家，如孔
子、孟子、荀子、墨子、韩非等，但他们的言论和著作中也包含着各有特色



的形名思想。孔子最早提出“正名”，谓“名不正则言不顺，言不顺则事不
成，事不成则礼乐不兴，礼乐不兴则刑罚不中，刑罚不中，则民无所措手足”
（《论语·子路》）。荀子的《正名篇》是“正名”思想的系统阐述。后期
墨家的《墨辩》则是先秦形名思想的批判和发展的高峰。《汉书·艺文志》
列于名家的著作有《邓析子》、《尹文子》、《公孙龙子》、《惠子》等；
除《公孙龙子》外，皆早佚。
杂家
战国末至汉初兼采各家思想的学派。《汉书·艺文志》谓：杂家者流“兼
儒墨，合名法，知国体之有此，见王治之无不贯”（颜师古注：“王者之治
于百家之道无不贯综。”）。说明这个学派的产生是适应建立封建“大一统”
的需要。代表著作为《吕氏春秋》和《淮南子》。《吕氏春秋》是战国末秦
相吕不韦集门客共撰。其教育思想主要倾向于儒家。清汪中《吕氏春秋序》
说“《劝学》、《尊师》、《诬徒》（一作《诋役》）、《善学》（一作《用
众》）四篇，皆教学之方，与《学记》表里。《大乐》、《侈乐》、《适音》、
《古乐》、《音律》、《音初》、《制乐》皆论乐⋯⋯凡此诸篇，则六艺之
遗文也”（《述学补遗》）。《淮南子》为汉初淮南王刘安及其门客合著，
思想主要倾向于道家。如言“处无为之事，行不言之教”（《主术训》）；
“博学多闻而不免于惑”；“知神明然后知道德之不足为也，知道德然后知
仁义之不足行也”（《本经训》）。这类议论，随处可见。两书都保存了远
古以来大量的历史传说和记载，为治史者所重视。
小说家
《汉书·艺文志》列为“诸子十家”之一。“小说”一词渊源于《庄子·外
物篇》：“饰小说以干县令（求高名），其于大道亦远矣。”意谓远离大道
的浅薄之言。不同于后世讲故事的小说。《汉志》著录小学家书十五种，有
《伊尹说》、《周考》、《师旷》、《青史子》、《宋子》、《天乙》、《黄
帝说》、《封禅方说》、《待诏臣安臣未央术》、《待诏臣饶心术》等，包
括先秦汉初的传记、琐言以及巫医、术数之类的著述，内容很杂，被认为是
“街谈巷语、道听途说者之所造”，无足观者，故摒之于“九流”之外。
齐学
汉初经学流派之一。经师都是齐人，故名。其学大抵混合阴阳术数，而
以灾异说经。如《尚书大传》之“五行”说，《齐诗》之“五防”说，《公
羊春秋》之“灾异”说等。主要学者有伏生、辕固生、胡毋生等。
鲁学
汉初经学流派之一。经师都是鲁人，故名。主要经籍有《鲁诗》、《鲁
论》等。《鲁诗》为鲁人申培公所传。申公受《诗》于浮丘伯，著有《鲁故》
二十五卷，《鲁说》二十八卷，今皆佚。鲁人所传《鲁论》有二十篇。鲁人
高堂生传《礼》。
今文经学
经学中研究今文经籍的流派。与“古文经学”相对。以汉时通行的隶书
抄录的经书为今文经，以古代篆文写的称古文经。两种经书不仅书写字体不
同，字句、篇章、解释及所记古代制度、人物评价也多有异处。汉武帝立太
学，置五经博士教授弟子，称为“官学”。博士所教授的经书均为今文经。
今文经主“微言大义”，维护封建“大一统”。汉初今文经学代表人物是董
仲舒。他传授的经书是《春秋公羊传》，阐发“奉天法古”、“天人感应”



的神秘主义思想，成为今文经学的主要特点。清皮锡瑞谓：“汉时今文先出，
古文后出；今文立学，古文不立学。汉立十四博士。《易》：施（雠）、孟
（喜）、梁（丘贺）、京（房）；《尚书》：欧阳（生）、大小夏侯（胜、
建）；《诗》：鲁（申公）、齐（辕固）、韩（婴）；《礼》：大小戴（德、
圣）；《春秋》：严（彭祖）、颜（安乐）。皆今文立学者也。费氏古文《易》，
古文《尚书》，毛《诗》，《周官》，《左氏春秋》，皆古文不立学者也”
（《经学通论》）。其时，今文经学为朝廷所尚，盛行于世。西汉中叶后，
因其拘于师承家法，流于繁琐诞妄，今文学渐衰。东汉初，光武帝改王莽新
政，曾恢复设立今文十四博士。东汉末年，何休作《春秋公羊传解诂》，倡
导“三世”说，是汉代今文经学的最后代表人物。此后郑玄网罗众家，遍注
群经，古文经学兴而今文经学渐消。清代中叶后，以庄存与、刘逢禄为代表
的常州学派承接今文经学传统，发挥春秋公羊学，议论世事，干预时政。继
起者又有龚自珍、魏源、廖平、康有为等，今文经学又一度兴起而成为近代
变法维新运动的重要理论根据。
古文经学
经学中研究古文经籍的流派。与“今文经学”相对。所据经典用秦以前
古文字写成，与今文经籍的隶书写法不同，故名。汉初无古文经学，“武帝
末，鲁共王坏孔子宅，欲以广其宫，而得古文《尚书》及《礼记》、《论语》、
《孝经》凡数十篇，皆古字也”（《汉书·艺文志》）。又有河间献王刘德
也向朝廷献其所得古文经传。其时古文经传有《费氏易》、《古文尚书》、
《春秋左氏传》、《逸礼》、《周官》等。但古文经传藏于汉代秘府，不立
官学，仅于民间私相传习。西汉末年，刘歆欲立《左氏春秋》、《毛诗》、
《逸礼》、《古文尚书》诸古文经，遭今文经博士反对。东汉光武帝立今文
经十四博士，再次确立今文经学在官学中的统治地位。尚书令韩歆上疏，欲
为古文《费氏易》、《左氏春秋》置博士，遭博士范升反对，并奏《左氏》
错失十四事，不可采三十一事。学者陈元上书与范升辨论，认为左丘明亲受
业于孔子，其书弘美，宜立博士，光武帝乃立《左氏》博士。诸儒多次争论
于朝廷，终又罢废。汉章帝时，贾逵作《长义》四十一条，为古文经张目。
博士李育作《难左氏义》四十一事，以《公羊》难逵。汉章帝接受贾逵主张，
诏诸儒选高材生从逵受《左氏》、《穀梁》、《古文尚书》、《毛诗》，四
经遂行于世。服虔、马融、郑玄等经学大师均推尚古文，马融以古文经学授
郑玄，玄则遍注群经。晋王肃解《毛诗》、王弼注《易》、杜预著《春秋左
氏经传集解》，古文经学始独树一帜，而今文经学大衰。古文经学训诂简明，
不凭空臆说，对经书字句、篇章、立意及典章制度、人物评论均和今文经学
迥异。偏重名物考证，倡文字学和考古学，后世又称“汉学”。对六朝、隋
唐以至清代经学皆有影响。明清之际顾炎武高标“舍经学无理学”，倡经籍
研究，至乾嘉时期古文经学大盛。
汉学
①又名“朴学”。指汉儒考据训诂之学。详“古文经学”。②指清代推
崇汉儒朴学风尚，致力于名物训诂的学派。与“理学”相对。详“考据学派”、
“乾嘉学派”。
朴学
①即质朴之学。《汉书·儒林传·欧阳生传》：“吾始以《尚书》为朴
学，弗好。”后为汉代古文学派所治学问的概称。详“古文经学”。②指清



代考据训诂之学。详“考据学派”、“乾嘉学派”。
新学
①指西汉末王莽新朝时刘歆所倡古文经学。西汉哀帝时，歆欲立《左氏
春秋》、《毛诗》、《逸礼》、《古文尚书》诸古文经于学官，与当时流行
的今文经有别。因遭今文博士反对而未行。至王莽新朝，歆任“国师”，遂
立古文经博士。东汉时古、今文经学论争不断。近代康有为《新学伪经考》
谓刘歆所立经书为伪，称其所倡古文经学是为王莽新朝效力的新莽之学，故
名。②指北宋荆公（王安石）新学。③指“西学”，即近代由西方传入的政
治思想和学术文化。与“旧学”（中学）相对。
郑学
又名“通学”。东汉时以郑玄为代表的经学学派。东汉初，古今文经学
争论不休，“遂令经有数家，家有数说，章句多者或乃百余万言，学徒劳而
少功，后生疑而莫正”（《后汉书·郑玄传》）。郑玄既学今文《易》和公
羊学，又从张恭祖、马融学《尚书》、《周礼》、《左传》等古文经，博通
古今。遂以古文经学为基础，兼收今文经学，罗括大典，遍注群经，所注有
《周易》、《尚书》、《毛诗》、《仪礼》、《礼记》、《论语》、《孝经》、
《尚书大传》等。突破西汉经学的师承门户、学派壁垒和家法传统，成为汉
代经学集大成者，效学者日增而大行于世，使古今文经学之争渐消，后世遂
有“郑学”（通学）之称。其代表人物还有孙炎等。
王学
魏晋时经学中的王肃学派。与“郑学”对立。肃崇奉贾逵、马融的古文
经学，根据马融学说对古文各经进行注解。郑玄兼采今文学说，为王所恨。
遂伪造《圣证论》、《孔子家语》、《孔丛子》，借孔之名驳郑。时“郑君
名重天下，肃以为必假圣训乃足以夺其席”（《皮锡瑞《圣证论补评·自序》）。
所注《尚书》、《诗》、《论语》、《左传》等，在晋代列于学宫，立有博
士。今失传。因其是晋武帝司马炎的外祖父，故借朝廷支持而盛行，一度压
倒“郑学”。东晋后逐渐衰微。
名理学
①东汉末，三国初期的学术流派。名，名称、概念；理，事物的条理、
准则。《经法》中有《名理》篇，“审察名理”，“循名究理”等观点，认
为“唯执道者能虚静公正⋯⋯乃得名理之诚”。汉末清议常谈“名理”问题。
曹魏欲建立一个名理合、官职称的政权，“名理”之学随之崛起。司马氏擅
权后，名理相悖，君权形同虚位。“名理”之学遂与玄谈相结合，摈弃世务，
专言本末、体用、有无、性命等抽象玄理，成为玄学之滥觞。《三国志·魏
志·钟会传》：“及壮，有才数技艺，而博学精练名理。”《晋书·范汪传》：
“博学多通，善谈名理。”南朝宋刘义庆《世说新语·言语》：“裴仆射（�）
善谈名理，混混有雅致。”《南史·齐桂阳王铄传》：“时鄱阳王锵好文章，
铄好名理，人称为鄱桂。”②谓辨别事物的是非、道理。与“逻辑”相当。
明李之藻翻译葡萄牙人的逻辑学讲义，即将书名译为《名理探》。
玄学
魏晋时期的主要学术思潮。以老庄思想注释《周易》，时称《老子》、
《庄子》、《周易》为“三玄”。玄学家大多是所谓名士，以出身门第、容
貌仪表、行为放荡相标榜，以“玄”为“清谈”内容，具有高度抽象的思辩
色彩，提出了有无、本末、体用、动静等一系列哲学范畴，对唐宋时期教育
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思想有重要影响。当时在教育方面的论辩，集中在名教与自然的关系上。何
晏、王弼认为名教出于自然。阮籍、嵇康主张“越名教而任自然”。向秀、
郭象持“名教即自然”。裴�反对“以无为本”，提出“崇有论”，维护礼
制，认为“礼制弗存，则无以为政”。
南学
南北朝时南朝的经学。与“北学”相对。其代表人物有皇侃、费甝等。
南朝经师，承袭魏晋学风，崇尚清通简要。《周易》用三国魏王弼注，《尚
书》用伪孔安国传，《左传》用西晋杜预注（至于《诗》、《礼》，则南、
北同用郑玄笺注）。讲经兼采众说，郑（玄）王（弼）并用，不拘家法，随
意发挥。阐发精义，贵有心得。辞义简括，标举大旨，一反两汉繁琐支离的
学风和阴阳五行的神秘传统。又受佛教影响，把讲经记录编为讲疏、讲义，
比经注更为详尽，为唐孔颖达等编撰《五经正义》的依据。又就《礼记·中
庸》发挥天命心性学说，为宋代理学渊源。《北史·儒林传序》称：“南人
约简，得其英华（要义）；北学深芜，穷其枝叶。”传世的有皇侃《论语义
疏》。
北学
南北朝时北朝的经学。与“南学”相对。代表人物有徐遵明、熊安生等。
北朝经师，《周易》、《尚书》、《毛诗》、《三礼》都采郑（玄）注，《左
传》用服虔注，《公羊传》用何休注。学风较保守，拘于章句训诂，恪守东
汉旧说，崇尚繁琐考证，不愿自出新义。《北史·儒林传序》：“北学深芜，
穷其枝叶。”所撰经注，清马国翰《玉函山房辑佚书》有辑本。
宋学
主要指宋代理学派别。与“汉学”相对。着重阐释儒家经典义理兼及“性
命之学”。主要派别有二程、朱熹理学、陆九渊心学、叶適永嘉学派、陈亮
永康学派、吕祖谦金华学派等。各派均执其“义理”，相互争鸣。陈亮、叶
適主张为学须能经世致用，提出兼采百家之学的教育主张。强调纲常伦理教
育的程朱理学斥之为“向外走作”。就天理人欲、王霸义利诸问题，朱熹与
陈亮书信往复多所论辨。朱熹与陆九渊又有不同，前者以“理”为本体，重
“下学”功夫，以上达天理；后者言“心即理”，倡“易简工夫”，而直指
本心。清江藩《宋学渊源记》：“为宋学者，不第攻汉儒而己也，抑且同室
操戈矣。为朱子之学者攻陆子，为陆子之学者攻朱子”。近人皮锡瑞说：“且
宋以后，非独科举文字蹈空而已，说经之书，已多空衍义理，横发议论，与
汉、唐注疏全异”（《经学历史》）。清初，为汉、宋兼采之学。乾隆以后，
许（慎）、郑（玄）之学复盛。
义理之学
指以阐发理义为主的经学。参见“宋学”。
理学派
宋明儒家哲学和教育派别。因治经强调阐发义理，故名。参见“宋学”。
濂洛关闽
指宋代理学的四个派别。即以周敦颐为代表的濂学，以二程为代表的洛
学，以张载为代表的关学，以朱熹为代表的闽学。
道学
有广、狭二义之分。广义而言，同理学，指宋明时期以研究儒家经书的
义理为特点的义理之学，包括程朱理学和陆王心学。狭义而论，专指程朱一



派的理学思想。以继承维护孔孟之道为己任，强调道统，故名。北宋已有“道
学”之名，张载说：“朝廷以道学政术为二事，此正自古之可忧者”（《答
范巽之书》）。程颐称其兄程颢“倡明道学”（《祭李端伯文》）。南宋朱
熹等大加推崇，称二程之学为道学正传，“夫以二先生倡明道学于孔孟既没
千载不传之后，可谓盛矣”（《程氏遗书后序》）。朱熹所编《伊洛渊源录》，
即是一部较系统的道学传，列有周、程、邵、张及其弟子，把以陈亮、叶適
为代表的“功利之学”、陆九渊兄弟为代表的“心学”等，均排除在外。朱
熹晚年，因政治上受排斥，“道学”曾一度被斥为“欺世盗名”的“伪学”。
朱熹死后不久，道学即受封建最高统治者的表赞，成为官方御用哲学。元代
脱脱在修《宋史》时，特立《道学传》，仿《伊洛渊源录》例，收有周敦颐、
二程、张载、邵雍、朱熹、张栻及其弟子，并将陆九渊、吕祖谦、陈亮等列
入《儒林传》，以示隆道学之意。
象数学派
指以邵雍、邵伯温为代表的学术派别。“象数”两字源于《左传》所记。
“龟，象也；筮，数也。物生而后有象，象而后有滋（生），滋而有数”（《僖
公十五年》）。是派据《易传》中有关八卦的解释和道教某些思想，构筑其
宇宙生成图式和伦理道德学说。认为“太极”是宇宙本源：“太极一也，不
动（清何梦瑶注：‘不动当作动而’）生二，二则神也（何梦瑶注：‘两在
而不可测也’）。神生数，数生象，象生器”（《皇极经世·观物外篇》）。
“有太极，则两仪、四象、八卦，以至于天地万物”（《宋元学案·百源学
案下》）。太极是宇宙万物之本源，经数、象化生万物，有物之后，其本体，
“未尝污损，自古及今，无时不存，无时不在。万物无所不禀，则谓之曰命，
万物无所不本，则谓之曰性，万物无所不主，则谓之曰天，万物无所不生，
则谓之曰心。其实一也。古之圣人穷理尽性以至于命，尽心知性以知命，存
心养性以事天，皆本乎此”（同上）。提出“以理观物”、“以物观物”等
认识论命题。强调内省、顿悟。所著《皇极经世书》，奠定宋明象数学派之
规模，与周敦颐《太极图说》、张载《正蒙》互有相通之处，同为儒家的纲
常名教提供本体论的哲学论证。其所持“安闲乐道”人生态度，对宋明理学
家有深远的影响。著名象数学者，宋有王湜、张行成、祝泌、锺过、廖应淮，
明有朱隐老、黄畿，清有王植、何梦瑶等。他们的主要著作《四库全书总目
提要》均有著录。
濂学
亦称“濂溪学派”。以北宋周敦颐为代表的理学派别。因敦颐居道州营
道（今湖南道县）濂溪而得名。以《周易》、《中庸》等儒家思想为核心吸
收道家学说的某些因素，著《太极图说》，提出“无极而太极，太极动而生
阳，静而生阴”，“二气交感，化生万物”的宇宙生成图式。以为“太极”
落实到“人极”，便是纯粹至善的“诚”，从宇宙论的高度来统摄道德人性。
断言人性本是善的，但由于与外物接触不免染有恶的一面，教育目的即是去
恶从善。通过主静、窒欲、迁善改过等修炼工夫，使受教育者符合“中”、
“正”、“仁”、“义”的做人准则，达到“诚”的道德境界，自觉遵循和
信奉儒家纲常名教。二程自称“受学于周茂叔（周敦颐）”，但并不推崇他。
南宋张栻、朱熹论“道统”将其上接于孟子，朱熹所撰《伊洛渊源录》将其
列为卷，肯定其开理学先河的地位。主要学者有程珦、周文敏、傅耆等。
关学



以北宋张载为首的理学派别。因载为关中人，又讲学关中，故名。又因
其曾侨居郿县横渠镇，学者称“横渠先生”，故又称“横渠学派”。提出“太
虚即气”的元气本体论，论述了“一物两体”的对立统一关系。在认识论上，
提出人的认识必须“由内外之合”而成；又认为“德性所知，不萌于见闻”。
提出“天命之性”与“气质之性”，并认为教育的任务在“变化气质”。强
调“知礼成性”、“躬行礼教”，学以用世。读书始于《六经》，尤重视《三
礼》、《易》。提倡“博闻强记”，“真履实践”，“以实用为贵，以涉虚
为戒”。主要成员有其弟张戬，兰田吕大防、吕大忠、吕大钧、吕大临，武
功苏昞、游师雄，彬州范育、张舜民，长安李复等。关学之盛，与洛学、濂
学形成鼎峙之势，载死后，兰田三吕转师二程，再传“寥寥”，但学统未曾

中断，元有杨奂，杨天德、杨恭懿、杨寅父子孙三人，肖�、同恕等。明有
吕柟、冯从吾等。清初有李颙等。在近七百余年的传述与发展过程中，关学
学者虽分别受程朱、陆王等学派影响，观点互异，但仍然保持着“躬行礼教”
的“崇儒”学旨和重视“实学”、“实践”的学风。
洛学
以北宋程颢、程颐兄弟为首的理学派别。因二程为洛阳人，故名。程颢
的《识仁篇》、《定性书》，程颐的《伊川易传》，奠定理学的理论基础。
提出以“理”或“天理”为宇宙本原，“万物皆是一理”（《二程遗书》卷
十五）。完成儒学向理学之过渡。首创“性即理”说。继承张载人性观点，
分性为“天命之性”与“气质之性”，并称“气质之性”为“才”。“性即
是理。理自尧舜至涂人，一也。才禀于气，气有清浊，禀其清者为贤，禀其
浊者为愚”（《宋元学案·伊川学案》）。故“才则有善与不善，性则无不
善”。教育的作用和任务即在“变化气质”。又析心为“道心”与“人心”。
“人心，私欲，故危殆；道心，天理，故精微。灭私欲，则天理自明矣。”
（《程氏遗书》第二）。倡导“言学便以道为志，言人便以圣为志”，“君
子之学，必至于圣人而后己”（《宋元学案·伊川学案》）。提出“涵养须
用敬、进学则在致知”的为学纲领。主张“知先行后”，“致知在格物”。
“格物”的主要途径是读圣贤书，尤重视《论语》、《孟子》、《大学》、
《中庸》四书。程颢还强调“仁”为“心之理”，主张通过主敬涵养功夫“识
仁”，达到“以天下万物为一体”的精神境界。“天地之常，以其心普万物
而无心；圣人之常，以其情顺万事而无情。故君子之学，莫若廓然而大公，
物来而顺应”（《定性书》）。主要人物有杨时、谢良佐、游酢、吕大临、
刘仲良、刘安礼等。程颢观点为南宋陆九渊、明王守仁继承、发展，形成“陆
王学派”。程颐观点为南宋朱熹所继承发展，形成“程朱学派”。
荆公学派
以北宋王安石为代表的学术派别。亦称“荆公新学”，提出“万物一气”
的命题，认为“气”生成“五行”，构成万物。承认人具有感觉和思维能力，
能认识世界万物，“天下之事，固有可思可为者”（《致一论》）。圣人亦
可学而成，王道当可求而致。追求“德政”理想，相信“以仁义礼信修其身
而移之政，则天下莫不化之也”（《王霸论》）。欲从儒家经书中寻找“变
法”理论依据，与子王雱及吕惠卿重注《诗》、《书》和《周礼》，合称《三
经新义》，并于熙宁八年（1075）颁布于学校，成为法定教材，以统一国人
思想。以“天命不足畏、祖宗不足法、人言不足恤”的政治气魄进行变法。
主张培养“为天下国家之用”的经世人才，罢无用之诗、赋，用经义、论、



策取士。学校改革以务实为归旨，创“三舍法”，严明考核和管理制度。学
派成员王安礼、王安国、王雱、吕惠卿、陆佃等，均能恪守新学要旨，各有
作为。后世褒贬不一。全祖望说：“荆公解经，最有孔、郑诸公家法，言简
意赅。惟其牵于《字说》者，不无穿凿。是固荆公一生学术之秘，不自知其
为累也”（《宋元学案·荆公新学略》）。其学术主旨为南宋事功学派所继
承。
蜀学
指以宋苏洵、苏轼、苏辙三人为代表的学术派别。因系蜀（今四川）人
而得名。其成就主要在文学艺术方面，苏轼之散文、诗词、书画，时称一绝。
对后世文学教育，影响很大。在学术上倡导儒、佛、道三教合一，既异于洛
学，又反对新学。但在人性观点上，又强调“情”。认为“圣人之道，自其
本而观之，则皆出于人情”（《中庸论》）。“礼之初，始诸人情”（《礼
以养人为本论》）。较多肯定人的自然欲望。程朱诸儒对其颇多微辞。清全
祖望说：“苏氏出于纵横之学而亦杂于禅，甚矣”（《宋元学案·荆公新学
略序录》）。主要人物有张耒、秦观、黄庭坚、晁补之等。
闽学
指以南宋朱熹为代表的闽中理学派别。发端于二程弟子杨时、游酢，中
经罗从彦、朱松、李侗，至朱熹集理学大成。朱熹之后的闽学著名学者有黄
榦、陈淳、真德秀、熊禾、吴海、陈真晟、蔡清、陈琛、林希元等，都热衷
于按朱熹《白鹿洞书院揭示》创建书院，收授讲学，阐述朱子理学，并有所
修正和发展。参见“程朱学派”。
道南一脉
指以杨时发端、朱熹集大成的闽学。杨时为二程及门弟子，“及归，颢
目送之曰：吾道南矣”（《宋史》本传）。其后由罗从彦、李侗、朱熹及其
弟子们所一脉相传。清人张伯行说，“道南一脉，代代有传人”（《鹿洲初
集·旧序》）。参见“闽学”。
程朱学派
北宋二程（颢、颐）和南宋朱熹理学派别的合称。又称“程朱理学”。
与心学（陆王学派）对立。朱熹集濂学、关学、洛学之大成。断言“理”先
天地而生，是宇宙万物的本源。赋予伦理的属性。“宇宙之间，一理而已⋯⋯
其张之为三纲，其纪之为五常”（《朱文公文集·读大纪》）。遂使封建“三
纲五常”上升为“天理”的高度。继承发展张载、二程人性观点，认为人性
是“天地之性”与“气质之性”，人心是“道心”与“人心”的双重构成，
故教育作用即是“复性”和“尽心”，不仅要变化先天的“气质”之偏以恢
复“天地之性”，而且要消除后天的物欲和私欲对“人心”的蔽障，而使“道
心常为一身之主，而人心每听命焉”（《中庸章句序》）。从而明确提出以
“存天理，遏人欲”为旨归的教育纲领，追求封建人品之完善。宣扬“孔颜
乐处”，既反对佛教“逃名”遁世的人生态度，又严厉抨击俗儒热衷科举、
刻意求名和忘本逐利的倾向。认为个体对封建纲常伦理的自觉自愿是应举干
禄的首要条件。为学主“涵养须用敬，进学则在致知”（《二程遗书》卷十
八）；“主敬以立其本，穷理以致其知，反躬以践其实”（《宋元学案·晦
翁学案》）。尤重视“就日用间致其下学之功”。提倡读书，推崇《论语》、
《孟子》、《大学》、《中庸》四书。对读书方法，朱熹曾作过系统的总结，
后人称为“朱子读书法”。自南宋末起，程朱学派被御定为学术正统。



考亭学派
以朱熹为代表的理学学派。建阳考亭为朱松生前选定之地，熹承父志自
绍熙三年（1192）至庆元六年（1200）定居于此并建书院讲学，故名。时著
名弟子有蔡沈、陈淳等。熹居考亭所撰著作有《周易参同契考》、《太极通
书义》、《易本义启蒙》、《诗集传》、《书集传》、《仪礼经传通解》、
《通鉴纲目》、《韩文考异》等，其思想体系趋于成熟完成。因南宋统治集
团的内部“党争”，该派曾一度被打成“伪学”。淳祐元年（1241），宋理
宗赵的诏令“崇奖”，理学肯定其承继孔孟之学的道统地位。朱学对中国后
期封建社会产生了广泛而深远的影响。参见“闻学”。
湖湘学派
以南宋胡宏、张栻为代表的理学的一派。渊源于二程、谢良佐。因其主
要学术活动在洞庭湖和湘江一带而得名。认为“性”是宇宙的本源，“性也
者，天地所以立也”（朱熹《知言疑义》）。“理”只是在于内“性”的范
畴，并不具备本体意义。心、情、欲均为性之不同表现，“性譬诸水乎，则
心犹水之下，情犹水之澜，欲犹水之波浪”（《知言·往来》）。反对以“善
恶”言性，认为人性仅有“好恶”之分，“好恶，性也。小人好恶以己，君
子好恶以道，察乎此则天理人欲可知”（《知言疑义》）。在一定程度上肯
定人的自然性，认为人皆有情有欲，“圣人”亦所难免，关键是“圣人发而
中节，而众人不中节也”（同上）。主“天理人欲，同体异用，同行异情”
（同上）。即二者同以“性”为“体”，发而中节与否，则有“异用”之分。
教育目的就是学做“圣贤”，明体达道以经世致用。重视践履。谓“学，行
之，上也；言之，次也；教人，又其次也”（《知言》卷六）。此派多非闭
门空谈之士，而有学道力行之风，在抗金行动中有实际表现。
心学派
即*陆王学派。南宋陆九渊首创，明王守仁集大成。他们都把“心”看作
世界的本原，认为“圣人之学，心学也”（王守仁《象山全集·叙》）。后
人称此学派为心学派。
槐堂三陆
指南宋心学家陆九韶、陆九龄、陆九渊兄弟三人。因曾在家建“槐堂”
讲学，故称。清全祖望云：“三陆之学，梭山（即九韶）启之，复斋（即九
龄）昌之，象山（即九渊）成之”（《宋元学案·梭山复斋学案》）。参见
“心学派”。
事功派
南宋兴起的学派。源于王安石“为天下国家之用”的实用思想，主要包
括以叶適为代表的永嘉学派和以陈亮为代表的永康学派。乾道、淳熙间形成
鼎盛之势。与理学相抗衡，认为理学家空谈“性与天命”，对其“静坐”、
“存养”功夫尤为不满。倡言功利，赞许“三舍法”，主张习百家之学、考
订历代典章名物，以培养对社会有实际功利的人才。其学说开启了颜元、黄
宗羲、王夫之等的启蒙教育思想。
吕学
南宋吕祖谦所创学派。学者以其为婺州人，亦称为“婺学”。婺州治所
在金华县（今浙江金华），故又称其为“金华学派”。吕氏曾与朱熹、张栻
齐名，号称“东南三贤”。乾道、淳熙后，以独立学派与朱、陆鼎立。《宋
元学案·东莱学案》载全祖望评论：“宋乾淳以后，学派分而为三：朱学也，



吕学也，陆学也。三家同时，皆不甚合。朱学以格物致知，陆学以明心，吕
学则兼取其长，而复以中原文献之统润色之。门庭径路虽别，要其归宿于圣
人则一也。”吕兼取朱、陆之长，倡导致用之学，主张“讲实理，育实才而
求实用”。重史学、文献学。主要人物有吕祖俭、吕祖泰、楼昉等。参见“吕
祖谦”。
金华学派
见“吕学”。
婺学
见“吕学”。
永康学派
以南宋陈亮为代表的学派。因其为婺州永康（今属浙江）人，故名。因
学者称亮为龙川先生，故又称“龙川学派”。与永嘉学派并称为事功学派。
与朱熹为代表的性命之学相对立，主张义利双行，王霸并用。陈傅良指出其
学术思想特点是：“功到成处，便是有德；事到济处，便是有理”（《止斋
文集·致陈同甫书》）。力图使儒家学说切于实用，“开物成务”。一时从
学者甚众。主要人物有喻民献、喻偘、喻南强、吴深等。参见“陈亮”。
永嘉学派
南宋薛季宣、陈傅良、叶適等为代表的学派。皆为永嘉（今浙江温州）
人，故名。以事功经世为重，与永康学派同称事功学派。清全祖望说：“永
嘉之学统远矣，其以程门袁氏（袁溉）之传为别派者，自艮斋薛文宪公（薛
季宣）始。艮斋之父学于武夷，而艮斋又自成一家。⋯⋯其学主礼乐制度，
以求见之事功”（《宋元学案·民斋学案》）。永嘉之学，原出伊洛。其弟
子陈傅良发挥“实事实理”思想，刻苦钻研经制，对自三代两汉而后的井田、
王制、兵制兵法详尽考究。叶適承继薛、陈，系统总结功利之说，又与傅良
门人蔡幼学代表永嘉学派与朱、陆论争，遂使永嘉之学与理学、心学成鼎足
之势。永嘉学派重历史文献，要求于经史文献中掌握治道。黄宗羲云：“永
嘉之学，教人就事上理会，步步着实，言之必使可行，足以‘开物成务’。
盖亦鉴于一种闭目合眼朦瞳精神启附道学者，于古今事物之变不知为何等
也”（《宋元学案·艮斋学案》）。其说在当时影响颇大，引起朱熹不满，
抨击“永嘉、永康之学，大不成学问”（《朱子语类》卷一二二）。
鲁斋学派
以元许衡为代表的学派。衡号鲁斋，故名。该派崇信程朱之学，并广泛
传播于北方。强调“纲常不可亡于天下，苟在上者无以任之，则在下之任也”。
学术观点多因袭程朱思想。肯定“每一事，每一物，须有所以然与所当然”
（同上）。重视通过为学工夫去探究“所以然与所当然”之“理”，“博学、
审问、慎思、明辩，此解说个穷字。其所以然与所当然，此说个理字”（同
上）。有一定程度的心学倾向，反对“将人心上原无底强去安排与他”。重
践履，认为“称人之善，宜就迹上言”。奉朱学如神明：“《小学》、《四
书》，吾敬信如神明，能明此书，虽他书不治可也”（同上）。全祖望说：
“许文正公表章程朱之学，天下人心之所系，不可诬也”（同上）。主要人
物尚有姚枢、窦默、姚燧、耶律有尚等。姚枢以“修身，力学，尊贤，亲亲，
畏天，爱民，好善，远佞”，为“治国平天下之大经”。窦默尝“首举纲常’，
答元世祖“治道”之问。姚遂则因“穷理致知，反躬实践，为世名儒”。耶
律有尚则“五居国学，为师表者数十年”，扩大了理学教育的社会影响。
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