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哲学是个人的事 , 更是国家民族的事。因为哲学不仅是个人修

身养性的事 , 更凝聚着国家民族的智慧 , 关心着国家民族的历史命

运。国家民族之有哲学, 特别是有微妙玄通、博大精深的形上本体

论哲学, 不仅说明其知性悟性能力达到了人类智慧之巅 , 更说明它

在浩浩大化之中 , 建立了一个精神的家园 , 一个思想的安宅 , 一个

安身立命的知觉主宰处, 一个灵魂的安顿处。

当我在上个世纪 90 年代初 , 完成《文化价值论》《文化悖论》

《文化主体论》的研究写作 , 并以《文化价值哲学》三部曲的名义

出版这些著作的时候 , 中国一些人进入了最浮躁的时期。他们受外

部世界诱惑 , 心无所安 , 性无所守, 凭着一颗躁动不安之心 , 竞于

名利 , 逐于物欲 , 驰骛不息, 肆意狂奔。至于说人生的意义是什么 ,

这样做值得吗? 人们并没有好好想一想。因而使整个人生变得茫茫

荡荡 , 毫无根底。特别是当一些流行的哲学告诉人们 , 心不过是血

肉 , 性不过是食色 , 人不过是生物有机体, 不过是刺激反应者或本

能存在的时候 , 生活再也没有大美与崇高 , 再也没有神圣的东西 ,

于是人们更加肆无忌惮地追情逐物 , 呼啸狂奔 , 为利益占有而争斗 ,

为欲望扩张而打拼了 , 甚至有的人为了饥于一饱, 渴于一饮 , 丧本

失命 , 狂恶不止。但人没有道德 , 没有良知 , 没有主宰, 在利益面

前 , 在金钱面前 , 在权力地位面前, 在灯红酒绿、纸醉金迷的刺激

面前 , 只凭着血肉之躯 , 只凭着本能 , 是无法抵挡的。特别是当人

没有了道德感与羞耻感 , 丧失了人性的尊严与高贵之后 , 在疯狂、
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鄙俗及愈来愈充满诱惑力与刺激性的世界面前 , 是很难寂然不动 ,

立定脚跟 , 不流转、不翻滚、不动摇的。于是腐败产生了 , 堕落出

现了 , 一些人陷入了罪恶的深渊。凡此种种, 使我深深地感觉到 ,

哲学要想担当起维护整个国家民族文化生命与精神生命的历史责任,

必须在更高的本体论上研究人生的意义。

正如个人并不只是一个生物有机体一样 , 国家民族也不是一个

生物学或人种学问题 , 而是一群文化生命与精神生命, 一种文化生

活与精神生活包括风俗、习惯、伦理、道德、爱好、兴趣、价值观

及礼仪、制度等在内的统一体。其社会历史的存在 , 也包含着一种

内在的目的论, 一种新新不停、绵延相续的文化生命精神。可以说 ,

文化历史是国家民族赖以生存的理由 , 而哲学精神则是其生存的纽

带。特别是形而上学的本体存在 , 可以说他们整个宇宙观、人生观

及精神形式 , 全部是由这种文化哲学的本原性原理提供的 , 自然 ,

也支配着他们对人生意义的判断。

而人生所以变得荒诞和没有意义 , 也在于生活与形而上学割断

了联系, 与本体论割断了联系, 在于他们脱离了国家民族文化哲学

的大原, 变得小知而不能大决 , 小能而不能大成 , 顾于小物而不知

大论 , 亟变而多私 , 失去了大美与崇高及至真至善的追求。然而现

在世界上的人们 , 并不都是这样的。现在 , 世界上许多国家或民族 ,

他们仍陶然于自己的文化传统 , 并从自己文化哲学的理念中寻求理

想、信仰与信念。即使西方的人们 , 也在以极大的内心激情与终极

的价值关心 , 归复宗教 , 追寻新的上帝。而中国长期以来 , 却一直

在批判自己的文化传统和哲学 , 批判国家民族的形而上学。面对此

情此景, 我在转向中国文化哲学史的研究时, 陷入了沉思 , 陷入了

国家民族如何安身立命的哲学本体论思考。我知道, 中国是一个文

化上早熟的民族。当世界上许多民族尚处于文化低级阶段时 , 中国
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民族就已经隐退了上帝 , 开始了真实无妄、实有是理的形而上学追

求。信仰及形上追求是不能置换的。把一个虚幻空寂的世界或价值

设定的神秘本体存在 , 硬塞给中国民族 , 他们也是不能接受的 , 不

能从人生与精神的危机中解脱出来的。因此 , 形上本体论的思考 ,

也就成了当时我哲学研究的中心思想。

我是从社会学、文化人类学走上哲学研究的。我发现世界上一

些古老文明民族 , 大多是从宇宙法则秩序的均衡对称等等存在 , 意

识到人类社会应有的真理、正义、和平、至善、自然法及国家一类

观念的。当我研究中国文化哲学史 , 读到“天叙有典, 天秩有礼”;

“天何言哉! 四时行焉, 百物生焉 , 天何言哉”; “君子之道 , 造端

乎夫妇, 其至也 , 可察乎天地”; “原天地之大美而达万物之理, 可

观于天地”, 以及“以天为法”, “总天之义, 尚同于天”等等时 ,

忽然想到 , “天”在无限时空的意义上讲 , 不也就是宇宙吗 ? 忽然

领悟到, 中国文化哲学的“道”, 岂不也就是宇宙法则秩序的价值

思维肯定形式与抽象形式吗 ?“上天之载 , 无声无臭”, 岂不就是天

道 ?“维天之命 , 于穆不已”, 岂不就是相续之理 ? 上下四方曰宇 ,

古往今来曰宙。若将上下四方、古往今来之宇宙万物法则秩序 , 去

此去彼, 去芜去杂 , 去掉一切偏颇及具体时空的存在 , “参万岁而

一纯 , 万物尽然而以是相蕴”, 那岂不就是天道“惟精惟一”者 ?

此道刚中而应, 大亨以正 , 一切偏颇及非理性, 皆得归于其正 , 岂

不就是天道命令 ? 悟得此 , 明于此, 在生活中找到自己的位置 , 理

性自觉地去做, 岂不就是“顾�%天之明命”? 其为阴阳之道、两仪

之理 , 动静阖辟 , 相推相摩 , 相激相荡, 阴阳大化 , 风雨博施 , 万

物各得其和以生 , 各得其养以成, 岂不就是宇宙本体与价值大原的

存在 ? 获此大本大原, 上下四方 , 古往今来 , 一齐穿纽, 一齐收拾 ,

岂不天地我立, 万化我出 , 宇宙在我矣 ? 我忽然明白了: 这就是中
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国文化哲学的“道”! 这就是中华民族凭着灵明之心与巨大智慧所

发现的宇宙本体真相及所建立的价值大原! 就是中华民族几千年来

生存绵延及建立信仰信念的形而上学大道本体 ! 这个领悟 , 今天也

许算不了什么, 然而在当时我激动极了 ! 兴奋极了! 好像古往今来 ,

一切生生之道与相继之理 , 豁然洞开 ! 再想一想宋明理学家所讲

“圣人本天”之语 , 及“‘无声无臭’乃《六经》所出 , 《六经》所

归”之议, 则千古学问与道体精神, 一下子昭矣明矣 ! 悟得此大中

之道与刚健之理 , 以贯通自我生命 , 得之谓德, 宜之谓义 , 继之者

善 , 成之者性 ; 明德者 , 明此 ; 正心者 , 正此 ; 诚意者 , 诚此 ; 穷

理者 , 穷此 ; 致于命者, 致于此。天道变化 , 万物各正性命 ! 惟有

用天地性命之理 , 贯通国家民族的生命 , 使其心有所安 , 性有所守 ,

才能为天地立心 , 为万民立命, 才能与往圣继绝学, 为万世开太平 !

从那时候起 , 我便奋然开始了大道哲学的研究与写作。

孔子说 :“大道者 , 所以变化而凝成万物者也。”大道即形上之

道 , 即宇宙万物本体存在 , 即察天地之变 , 洞万化之原, 由万物阴

阳化育的法则提升出来的宇宙原理, 以及由此获得的纯法则、纯概

念、纯理念与纯粹真理性。此道至大无外 , 至小无内 ; 语大 , 天地

莫之能载 ; 语小, 天下莫之能破。此道作为形而上学的本体存在 ,

虽然无形无象, 看不见 , 摸不着, 然其流行发用 , 则可见诸鸢飞鱼

跃、风动蛇行。其乌黑鹄白 , 雄鸣雌应, 阳抱阴合 , 万物化生 , 无

处不是此道此理流行! 老子讲“大道�#兮 , 衣养万物而不为主 , 可

名于小”, 这是于形下流行处说的 , 是谓小道; 而讲“万物归焉而

不为主, 可名于大”, 则这是于形上本体处说的 , 是谓大道。故大

道即形而上学的道 , 即哲学本体论的道。此道虽为形而上者 , 然其

并不是空悬着的, 而是周流于宇宙、贯通于万物的 , 是道不离事 ,

事不离道的。道体流行发用 , 随处可见 , 故是真实无妄之理 , 是实
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有是理的存在。我之所谓大道哲学者, 即此大道本体论的哲学。

形而上 , 即超越形器之上, 形而上学 , 即形上本体论的哲学。

黑格尔说 : “一个有文化的国家民族没有形而上学 , 就像一座庙 ,

其他各方面都装饰得富丽堂皇 , 而却没有至圣神那样。”每一个有

文化哲学的国家和民族 , 都有自己的形而上学 , 都有自己文化和哲

学的根本精神。正如印度人从来没离开过自己的“梵”文化精神 ,

西方人从来没离开过“逻各斯”与上帝的存在一样, 中国人、中华

民族 , 也从来没有离开过自己的文化哲学“道”的精神。中华民族

五千余年的垂续绵延 , 就是这种精神的绵延。因此 , 道的精神 , 大

道哲学或大道本体论的精神 , 就是中国文化哲学的根本精神 , 就是

中华民族的根本精神。重建大道哲学 , 重建道体的形而上学 , 就是

重建这种精神, 就是重建中华民族的精神家园 , 就是归复中国民族

之魂。

因此 , 我的研究, 首先是从重建大道哲学及归复国家民族之魂

开始的, 从研究国家民族精神绵延与垂续开始的, 所以首先撰写了

《大道运行论》《绵延论》二书。然后 , 我将道体一理之纯粹贯通古

今 , 贯通中国历史的方方面面 , 以研究其盛衰治乱, 撰写了《盛衰

论》。这些年, 我不仅研究撰写了这三大论 , 而且还回过头去 , 修

改补充了已经出版的《文化价值论》《文化悖论》《文化主体论》,

使其由现象界上升到了形上界 , 由经验研究上升到了大道本体论高

度 , 并提升三书道的精神。这三卷书 , 在内容上 , 有从文化价值、

价值悖谬到价值实现的内在逻辑结构, 故这次出版, 为使其符合三

书内在逻辑及本卷书之实际内容 , 我把《文化主体论》的书名与原

书副题置换 , 改名为《价值实现论》。除上述六卷外 , 今后, 我还

要将道体纯粹之理 , 贯通人心人性 , 研究人文精神重建的心性本体

论问题, 撰写《心性灵明论》, 以便给人文精神的重建提供哲学理

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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论基础。另外, 将阴阳化育的宇宙原理, 贯通于万物的生生化化 ,

撰写《大化流行论》, 使其同归于穷神知化的大道本体 , 以便为整

个自然知识及现代科学提供哲学本体论根据。《易传》说 : “天之道

曰阴阳 , 地之道曰刚柔 , 人之道曰仁义 , 兼三材而两之 , 广大悉

备。”中国的大道哲学 , 并不是某个方面孤立断绝的知识 , 而是包

括整个哲学社会科学及自然科学在内的广大悉备的思想体系 , 是哲

学本体论、价值论与最高知识论相统一的体系。为了重建这个体系

及研究归复之路, 我将撰写《广大悉备论》。除此“九论”之外 ,

为使大道哲学精神五千年的垂续绵延深且明 , 我还将撰写《中国精

神通史》。以上共“九论一史”。其谓“大道哲学全书”, 就是这样

一套包括“九论一史”在内的研究大道哲学的书。这套书 , “九论

一史”皆贯通于道, 皆贯通于大道哲学的根本精神。

这套书在内容上不是孤立无内在联系的 , 而其内在联系 , 也不

是以写作出版的先后次序为根据的 , 而是以大道本体论的贯通展开

的。它首先应是《大道运行论》《绵延论》《盛衰论》《心性灵明

论》, 然后才是《文化价值论》《文化悖论》《价值实现论》, 然后

是《大化流行论》, 最后是《广大悉备论》。《大道运行论》是以后

各论的总纲 , 也是将要写作的《中国精神通史》的导论。《绵延论》

《盛衰论》《心性灵明论》是道体精神绵延及其在社会历史领域的贯

通。《文化价值论》《文化悖论》《价值实现论》原是作为《文化价

值哲学》三部曲出版的 , 列入全书 , 虽不像其他各卷那样自始至终

贯通以道 , 然其修改以后, 由现象界上升到形上界 , 皆是讲人的后

天涵养、理性追求及价值实现的 , 或者说, 皆是讲人于后天各种文

化情境中取其义理、反身而诚、明心尽性立命的。故其可看做是

《心性灵明论》的展开与补充, 特别是《价值实现论》, 可作为《心

性灵明论》的上下卷来看。而《大化流行论》则是大道本体在自然
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界及科学知识领域的贯通。最后 , 《广大悉备论》则是整个大道哲

学体系的建构与总结。整套全书的内在联系, 若梗概其次, 则如下 :

第一卷 :《大道运行论》

———关于中国大道哲学及其最高精神的研究

第二卷 :《绵延论》

———关于中国文化绵延之理的研究

第三卷 :《盛衰论》

———关于中国历史哲学及其盛衰之理的研究

第四卷 :《心性灵明论》

———关于人文精神与心性本体论的研究

第五卷 :《文化价值论》

———关于文化建构价值意识的学说

第六卷 :《文化悖论》

———关于文化价值悖谬及其超越的理论研究

第七卷 :《价值实现论》

———关于人的文化主体性及其价值实现的研究

第八卷 :《大化流行论》

———关于自然本体论的研究

第九卷 :《广大悉备论》

———关于大道哲学体系及其归复之路的研究

而《中国精神通史》则是道体发用流行见诸精神的历史 , 是

“九论”征之于史者 , 也是史之圆而神者。

我给自己规定的目标是“九论一史”。这个计划的研究写作 ,

虽已过半 , 然公开这个庞大的计划 , 自然要承受压力 , 特别是对一

个已进入耳顺之年的人来说 , 更是如此。自然 , 我也没什么顾虑的 ,

只要上天给我时间 , 这个计划是可以完成的 , 更何况我还道德使命



]8    价值实现论 O n R ealiza tion of V alue

不减 , 乐天知命而不忧 , 穷理尽性而不疑呢!

中国文化所以能够绵延五千年乃至七千余年 , 是有其大哲学、

大学问、大道理的 , 特别是社会历史的垂续与绵延 , 不仅前有夏朝

四百年、商朝六百年、周朝八百年的盛治 , 而且后有汉朝四百年、

唐朝三百年、宋朝二百年的接续。中国历史上持续二百年以上的王

朝就有八个。这没有强大的哲学贯通古今是根本不可能的。16 世纪

以前 , 中国不论是哲学, 还是自然科学方面 , 哪一点也不落后于西

方。中国之落后 , 也不过是近二三百年的事。这相对五千年乃至七

千年的历史盛衰来说 , 又算得了什么呢 ! 所以不要瞧不起自己 , 不

要自轻自贱。只要我们振作起来 , 归复我们的文化与哲学 , 仍然可

以使巍巍乎华夏 , 焕焕乎神州 , 重新呈现于世人面前 ! 然而 , 人能

宏道 , 非道宏人。礼仪三百, 威仪三千, 待其人而后行! 我们能不

能重新缔造巍巍华夏文明 , 关键在于我们能不能归复自己的文化 ,

归复大道哲学, 能不能使这种文化与哲学得到国家民族的体认和理

解。这也正是我撰写出版《大道哲学全书》的目的所在。然中国文

化哲学被人遗忘得太久了。特别是长期的批判运动, 已经造成了执

而不化、往而不返的局面。因此我不能不用这么长的文字 , 写这个

序言。

哲学研究并不只是从范畴到范畴 , 从概念到概念 , 它更多的是

对人及国家民族命运的思考。因此它不仅需要哲学家的思辨 , 更需

要诗人的热情, 及圣人化成天下的价值关心。我从一个农村割草拾

柴火的孩子 , 到今天著书立说 , 并不具备这些条件 , 只是靠执着及

锲而不舍地努力 , 走向这条道路。这自然是非常艰辛的。在这条治

学路上, 除了大学那些教授传统教育的老师 , 我在学术上是没有师

承关系的 , 而是从文学爱好、文化社会学研究 , 一步一步闯入哲学 ,

闯入形而上学神圣殿堂的。这可能使我转益多师, 而不囿于门户之
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见。然无名师指教 , 也常常走弯路。因此 , 我在治学道路上不得不

走一步看一步, 而且常常不得不回过头去 , 对那深一脚浅一脚的蹒

跚之行所留下的印记 , 进行察看反思。这也正是我的著作不得不一

次次修改的原因。现在这套著作所以能够出版 , 我首先应感谢陕西

人民出版社总编辑朱玉先生的赏识与大力支持。另外, 这套书能够

得以迅速及时出版 , 是和该社政治理论编辑部主任张海潮先生、潘

丽华女士 , 李丽菊、许晓光、白艳妮等朋友们精心编校、齐心协力

分不开的。其中也有美编王晓勇先生精心设计的一份功劳。在这套

书出版之时 , 我要对他们表示特别的感谢 !

董仲舒治《春秋》, 曾三年不窥园。若从更广泛的意义上讲 ,

从不受外部世界诱惑 , 自甘清贫、自甘寂寞的意义上讲, 我已二十

年不窥园了。在这二十多年的时间里 , 我几乎全是靠读者的厚爱及

出版界朋友的支持 , 以微薄的工资维持生活及研究撰写这些著作的。

生活虽然清贫, 但我并不后悔 , 不感到寂寞。特别是这些年我用大

道哲理不断地充实自己、涵养自己、大化自己 , 已慢慢悟得许多人

生道理。每当我用生命进行写作的时候, 思接千载 , 心体万物 , 上

下四方, 古往今来 , 纵横驰骋, 飘然远举 , 与天地精神相往来 , 自

有一番独有的快乐。心不劳情于非分之思 , 自然没有那么多烦恼。

今后我仍愿意这样生活与工作 , 亦愿以此换来生命的价值。如果有

人问我: “当‘九论一史’完成的时候, 你还需要什么 ?”我的回答

是 : “天命已了 , 什么也不需要了”。序此志此

2002 年 12 月 10 日于花家地淡泊居
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人, 自我, 谁个不想实现自己的价值 ? 广而言之 , 国家、民族、

公司、企业 , 哪个不想实现自己的价值? 但人, 包括社会群体 , 究

竟怎样实现自己的价值呢 ? 除了实际生活所提供的客观条件外 , 自

我在价值实现中究竟应该具有怎样的知识结构和价值思维判断能力?

最高的根据是什么呢 ? 自我凭什么进行价值实现呢? 是凭生物本能 ?

还是凭先验的理念或虚假的理论假设? 如果不是凭这些 , 那么 , 人、

自我又是怎样意识到自己的价值需要及外部世界的价值存在 , 并对

其进行价值判断的呢 ? 凡此种种 , 不仅涉及到哲学的知识论、价值

论和最高的本体论问题 , 更涉及到人、人性、人的本质及其主体性

问题。

一切人的科学或人文科学 , 一切经济学、管理科学、教育科学

及社会文化制度之设立 , 都不能不顾及人、人性及人的本质问题。

人是什么 ? 人性、人的本质是什么 ? 这是一切人的科学或人文科学

的元点, 也是一切经济科学、管理科学、教育科学及社会文化制度

与管理制度赖以建立的基础或基本出发点。若连人是什么 , 人性、

人的本质是什么, 都没有弄清楚 , 还谈什么人的科学或人文科学 ?

还谈什么建立教育人和管理人的制度?

正因为人的地位这么重要 , 所以历代哲学思想大家都不能不谈

人、人性、人的本质, 都不能不谈人的欲望、目的、情感、意志等

等的价值实现及其动因。无论是把它放到自己哲学思想体系的基点,

还是把它放于附属地位 , 不涉及这个问题的哲学思想家是很少的。



]2    价值实现论 O n R ea lizat ion of V alue

如果我们不偏执于哪一派或哪一个哲学思想家的理论观点 , 而是总

揽古今, 概略其要 , 关于人的科学及其价值实现动因的论述 , 大体

上可以划分为两大类型:

第一类是先验论、唯理论及宗教哲学家的理论观点, 即把人看

成是神或上帝创造的 , 看成是一个需要外部力量推动的机器 , 只有

赋予他一种思想、灵魂、观念、理念, 人的机器才能运动起来 , 其

价值实现不过是按照神或上帝的启示不断地运动。我把这种看法称

之为人学第一定理或定律。

第二类是自然主义、经验实在论哲学家的理论观点, 即把人看

成是适应环境的生物有机体或刺激反应的动物 , 认为只要给他适当

的外部条件或满足其生物本能需要的刺激, 人的有机体就会作出反

应 , 行动起来, 并且会在一系列连续的感官刺激中积累经验、体验、

知识或下意识, 形成种种观念, 其价值实现不过是人的生物有机体

适应外部环境或接受刺激反应的一系列过程。我把这种看法称之为

人学第二定理或定律。

这人学两大定理 , 实际上代表着古今中外两大哲学思想体系。

我无法完全否定这两大定理的合理性 , 也无法完全否定两大哲学思

想体系存在的根据和理由。例如先验论、唯理论及宗教哲学家 , 他

们的理论一般说来都是大气象的 , 都是立根于宇宙法则秩序建立自

己恢宏博大思想体系的。因此 , 他们所提供的人学第一定理 , 以宇

宙法则贯通人的生命法则 , 在建立人的博大宇宙观和人生观方面 ,

在建立人的道德理想及崇高的信仰信念方面 , 都是有其合理性的。

即使他们哲学中的神秘主义 , 也是不能完全否定的。因为神秘主义

虽然可能会带来蒙昧 , 但它也可以使人建立起神圣感。没有神秘主

义 , 也许就不会建立起永恒的存在。没有神圣感 , 也许正是人堕落

的开始。特别是当人没有了神性 , 只剩下物性时, 更是如此。但先
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验论、唯理论及宗教哲学的人学第一定理也有局限性, 那就是它过

分宣扬神秘主义 , 过分宣扬先验或超验的神秘存在。特别是当这种

存在成为外在的东西 , 成为异己的存在或最高主宰的时候 , 它也会

成为奴役人、压抑人、统治人的东西。而且把人看成是神或上帝的

创造物, 认为只有从外面给人以思想和灵魂 , 人的机器才能运转起

来 , 进行价值实现的说法, 在今天看来也只能当成神话传说 , 若真

正当成人的哲学 , 不论是在知识论上还是在本体论上, 都会陷入无

法证明的虚假理论假设。这也许正是近代先验论、唯理论及宗教哲

学皆走向了主观内省的原因所在。

人学第二定理也是这样。自然主义、经验实在论哲学家 , 在批

判先验论、唯理论哲学的先验主观方面 , 在批判宗教哲学的神秘主

义方面, 在当时 , 特别是 17、18 世纪 , 是有其进步意义的。而且他

们从经验实在论出发 , 从进化论和环境论及经验知识积累出发 , 看

出人性、人的本质的发展变化, 要求加强知识教育, 发展人的理性 ,

并认为一切社会文化制度都应该建立在人性永恒普遍的法则基础上,

这些看法都是有其合理性的。但他们所说的人性, 不是人的神性存

在 , 不是灵明心性或良知良能, 不是人的先天道德本性和知性能力 ,

而是人的食色之性 , 是人的生物本能的存在。因此 , 所谓一切社会

文化制度都应该建立在人性永恒普遍法则的基础上 , 实际上是建立

在物性法则的基础上 , 而讲人的价值实现 , 也不过是人的生物本能

的实现, 或者说是凭着生物本能追求物欲、性欲及感官刺激。特别

是当他们以经验实在论清除先验论、唯理论及宗教哲学的形而上学

存在及一切价值判断的时候 , 不仅清除掉了这些哲学的超验存在及

神秘主义 , 而且也清除掉了一切形而上学的真理性, 及包括道德理

想、审美感受、宗教感情及信仰信念在内的一切价值判断的合理性 ,

甚至连艺术中的真、善、美及生活中的含蓄蕴籍, 也被清除掉了 ,
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剩下来的 , 只是物的存在或经验实在 , 只是外部世界赤裸裸的真理

性及人生赤裸裸的本能。人的灵明之性不见了 , 良知良能不见了 ,

“好是懿德”的先天道德本性不见了 , 生命的宇宙法则及神圣性也

不见了, 剩下来的只是生物有机体 , 只是赤裸裸的两性男女。这就

是西方文艺复兴以来对人的发现 ! 人从神秘主义或蒙昧主义中被唤

醒了 , 然而却对着一个赤裸裸的物质世界及一个赤裸裸的自我。当

人失去崇高神圣东西的时候 , 从此也就开始堕落了! 这就是自然主

义、经验实在论哲学家人学第二定理的局限性。

我正是出于对前两类哲学思想的不满足 , 才从文化哲学出发 ,

从大道哲学的“立乎其大 , 反身自得”的文化教化涵养心性出发 ,

提出了人学另一条定理或定律 , 即把人看成是具有先天道德本性和

知性悟性能力的存在者, 看成是凭着这种本性和能力创造文化世界,

并从文化世界获得价值意识的主体性存在或意识到的存在者, 因此,

人的文化存在即是他的本质 , 其价值实现乃是随着文化意识的发生、

建构、凝聚、内化、升华、提高, 在其实践中所进行的价值思维、

判断和选择活动 ; 人作为意识到的存在者与实现者, 不管其有多少

非理性, 都有其存在与实现的理由 , 都必须尊重他的存在、价值与

实现。我把这条定理或定律 , 称之为人学第三定理。

这一定理的哲学命题 , 就是“人的文化存在即是他的本质”。

这就是说 , 人具有什么样的文化存在 , 他就具有什么样的文化价值

意识 ; 具有什么样的文化价值意识 , 他也就具有什么样的文化本质、

主体性和成为怎样意识到的存在者, 并按照这种本质、主体性及存

在进行价值实现。人只有“先立乎其大者 , 小者不能夺”, 才能进

行伟大的实现。这一哲学命题虽然不否定人的先天道德本性和先天

知性思维能力, 但主要是在人的后天存在上讲的, 即在人生下来以

后 , 是怎样获得文化意识及成为意识到的存在者上讲的 , 亦即在人
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获得文化义理, 反身而诚上讲的。人没有这种意识及意识到的价值

存在与价值目标 , 是谈不上主体性 , 也是谈不上价值实现的。这一

哲学命题虽然肯定人的文化本质及其主体性, 但并不否定人的先天

道德本性和知性悟性能力。没有这种先天本性和能力, 外部世界的

一切意义都不能发生 , 文化世界也不能创造 , 更不要说人从文化世

界获得价值意识成为意识到的存在者了。也正是因为这样 , 我在本

书的修订版中, 一再肯定了人的先天道德本性及先天知性思维能力

在原始文化创造 , 及人从自在到自为实现的规定性或本原性作用。

这也是人的本质及其主体性所在。但这一部分 , 即人怎样根据自己

的灵明之心 , 根据怎样的先天道德本性和先天知性思维能力创造文

化世界或人文世界的 , 本书并没有展开, 因为《心性灵明论》已经

解决了这个问题。本书着重于人性后天的教化与涵养, 可以看做是

《心性灵明论》的展开与补充, 或与它一起作为上下卷来读。

人学第三定理无疑批判了前两大定理的缺陷和不足, 但它并没

有完全否定前两大定理的合理性 , 而是在批判中对它们实现新的综

合。本书既承认人的先天道德本性和先天知性悟性能力 , 又承认人

的后天文化本质及人心人性的发展变化, 就是证明。并且在研究写

作中 , 特别是在新版修订中, 始终想把它们统一起来。这也是发挥

中国哲学的长处 , 即“先天而天弗违 , 后天而奉天时”, 先天后天、

形上形下始终是统一的 , 而不像西方哲学那样把二者割裂开来、对

立起来。这也是我在本书新版中涉及先验论、唯理论和宗教哲学的

先验或超验存在时 , 只提西方哲学的神或“上帝”, 而不再笼统地

提“天、道、神、理”一类本体存在的原因所在。因为在中国文化

和哲学中 , 天道神理不论是作为客观世界的存在, 还是作为文化观

念或哲学理念, 都不是超验的 , 不是彼岸世界的存在 , 而是实有是

理、真实无妄的存在。它虽然先于自我或个人经验而存在 , 但与超
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验的神秘精神实体的存在 , 还是不一样的。但本书毕竟是研究人的

文化本质、主体性及其价值实现的 , 或者说是以有意义的文化世界

为本体论进行这种研究写作的 , 因此 , 其笔墨仍然是着力于人的后

天文化存在。

这种新的综合 , 始终是围绕着人性、人的本质及其价值实现进

行的。而且本书在内容上与《文化价值论》《文化悖论》, 在理论上

前后含有文化价值、价值悖谬到价值实现的内在逻辑结构。故这次

出版 , 我把《文化主体论》的书名与原书副题置换 , 改为《价值实

现论》, 而副题改为《关于人的文化主体性及其价值实现的研究》。

人的价值实现虽离不开宗教、哲学、艺术等深层领域 , 但它并不仅

仅局限于这些领域 , 而是在整个社会文化历史领域展开的 , 是包括

人的欲望、目的、动机、需求、情感、意志等价值在内的。然而从

文化上讲 , 只有在宗教、哲学、艺术、道德等领域形而上学的思维

与存在, 才算得上精神, 而人的一般欲望、目的、动机、需求、情

感等等, 在没实现超越以前, 是算不得精神的。这也正是本书新版

副题不再标“价值实现精神科学”的原因所在。这也为我将来写

《中国精神通史》在理论思维上扫清了道路。

为了确定本书的哲学命题, 为了说明人学第三定理的真实无妄,

为了实现批判中的新的综合 , 我在研究写作中不能不忍受极乏味的

对比性论述。这自然也使行文显得有点呆板凝滞。但不这样做 , 又

怎么能使人把整个哲学思想史上的理路弄清楚呢 ? 因此 , 我希望朋

友们阅读此书时 , 能够理解这一点。但若就自我的感受而言 , 本书

从第五章开始, 也就渐渐恢复了浩荡之气。如果朋友们读书时间不

够 , 也不妨跳过前几章, 从第五章读起。不过这会影响整个理论上

的贯通。

本书是我文化哲学研究由现象界上升到形上界、由经验研究走
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