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    人类学是!9-20世纪以来对人文社会科学产生巨大影响

的新兴学科。人类学家马林诺夫斯基曾经在20世纪初预言人

类学应当成为整个社会科学的基础。到了20世纪末，这个预

言已经在某种意义上成为现实。因为自阐释人类学、反思人类

学和历史人类学等后起的学派兴盛以来，人类学及其所催生的

文化批评与文化研究潮流迅猛发展，确实给西方原有的人文社

会科学格局与范式带来了具有根本性的挑战与变革契机。

    在人类学的核心概念 “文化”及其整合性视野的辐射下.

文、史、哲、经、政、法等旧有的学科边界与合法性问题日益

凸显出来，给人文社会科学的学者带来巨大的震动。对学科身

份的自觉与重新认同的需要.变成世纪之交具有普遍意义的迫

切问题。

    人类学以研究无文字社会，即所谓 “原始社会”、前文明

社会为主要任务。这些来自与西方社会迥异的文化他者的信息

日益积累增多，使人们在20世纪第一次意识到与人类文化多

样性相对应的异彩纷呈的“地方性知识”的丰富性与重要性，

最后导致了由量到质的知识谱系格局的一场革命性的变化，那

就是对原来放之四海而皆准的、定于一尊的西方科学范式的批

判性反思.对于过去不假思索地认可为具有普遍性与合法性的
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西方知识方式与思维方式的空前质疑。与生态伦理学的.‘生物

多样性”概念一起.‘.文化多样性”(在政治学和国际关系上又

通称“多元文化主义”)这一概念在历史上第一次开始真正深入

人心，成为共识。而保护和珍惜文化多样性对于人类未来生存

选择的巨大生态意义也开始在学者、政治家和公众那里由朦胧

变得清晰与自觉起来。多元文化的相对主义视角必然会使以西

方近代文明和资本主义为特殊土壤的‘.现代性”和全球化浪潮

获得另类审视的可能，从而打破现代性的自满与自蔽，使之陌

生化起来。在文化问题的认识上，人类学知识所蕴涵的这种深

层动力的积极效应和批判性参照的价值是我们特别重视它的理

由，也是我们选择这门学科的关键词来梳理当代学术话语谱

系，反思现代性问题复杂性的主要依据。

    人类学的学科反思已经给我们习以为常的感知一思维方式

和语言表述方式带来了质疑，它还势必给既定的知识谱系与学

科划分局面也带来反思和重构的有益的启示。像二文明/原始

(野蛮)’、:历史”、“进化”、“种族”、“民族/国家”这样一些

最常见的使用频率极高的术语.如今正是高度浓缩地体现着人

类学知识大变革的风向标。我们可以通过对这些关键词的谱系

学认识和语用学认识来把握这门学科乃至整个当代学术思想变

迁的重要理论线索。我们相信，通过对人类学学科的关键词的

批判性透视，不仅可以有效地总结这门学科理论层面上当代发

展的重要轨迹，认识其对于整个人文社会科学研究所具有的潜

在启发意义，而且对于引领知识观与科学观的后现代变革.清

理和改变长期以来以“‘熟知’形式盘踞在我们的学术研究与日

常话语里的文化偏见与谬误，都会具有积极的意义。

    最后简单交代一下本书合作的由来。我和彭兆荣教授都不

是人类学科班出身却是对人类学有浓厚兴趣的人。1993年在张



家界的一次会议上相识以来，十年间我们在“文学人类学”这

个跨学科方向上相互切磋学习，结下了深厚的学术情谊。本书

直接缘起于200。年5月，我们在四川大学的一次学术座谈会

上碰面，就“原始复归与文化认同”展开对话。当时主持讨论

的还有徐新建教授。三人商议合作撰写这样一部集中研讨若干

人类学关键词的书，并且明确了各人的分工。后来由于种种原

因，这个计划拖了两年，新建兄去了哈佛燕京学社访问.我和

兆荣在2002年春的桂林一南宁再度相聚时，交换了彼此的研

究成果，并决定邀请我们共同的学友纳日碧力戈研究员加盟撰

写他擅长的’‘族群/民族’词目。广西师大出版社的张民先生

对我们这个题目表示了很大的兴趣，这本小书是在他的热情催

促和支持下得以面世的。在此谨向张民先生和支持人类学选题

的广西师大出版社领导、责任编辑表示我们的感谢。
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第一章文明/原始

引论:后现代与后殖民的文明反思

“原始主义”及其历史根源

从 “原始思维’到 “作为哲学家的原始人”

没有异化的人:《寻找原始人》

生态和谐中的人: 《原始人的挑战》

“发明原始社会’说

他者的诱惑与 “原始的激情”

超越 “文明 /原始”的两端论

结语:文明偏至与纠偏的可能



      [一』引论:

后现代与后殖民的

        文明反思

    什么是反思?笛卡儿 《第一哲学沉思集》“第一沉思”

的开始说:“把我历来信以为真的一切见解统统清除出去再从

根本上重新开始。”①这句话最好地解释了西方思想传统中

的反思特质。

    20世纪的文化人类学家乃至西方思想家对文明的反

思，在某种意义上真正具有这种 “重新开始”的再启蒙性

质。这种反思伴随着普遍的文化寻根运动而展开，其所达

到的深度是前所未有的，其效果也是振聋发啧的。反思的

直接结果之一，就是引发对“文明”的自我质疑与批判，以

及流行数千年的 “文明/野蛮 (原始)”二元对立模式的翻

转。我们过去引以为豪的现代人、文明人的身份，如今已经

失去了光环，面临重新认同的两难选择，借用一位人类学

家的话来说就是:“文明人，原始人，谁将存活?”

    我们的文明史是有文字记载的历史。文字的产生和应

用被文明人视为和开天辟地一样重要的大事。汉族祖先创

作的有关仓领造字导致“天雨粟，鬼夜哭”的极度夸张的传

说，居然令一代代的文明人信以为真。自有文字以来，我们

习惯于以文明为最高的文化价值，也习t惯于以文明人自居，

俯视那些尚无文字的，即尚未文明的社会。我们炮制出种

种与文明相对的贬义词，并且不经思考也不需要证明地随

① 笛卡儿

学沉思集》，

仁译，北京

馆，1986,
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① 石川荣吉:《现代文

化人类学，，199页，周

星等泽.北京，ca国国

际广播出版社，1988,

意使用它们，作为反证我们自己高人一等的文明身份，坚

持文明人的基本价值尺度的手段。这类与文明相对的反义

词主要有三个，那就是 “原始”、“野蛮”和 “蒙昧”。这三

个词在使用上语义侧重有所不同。其中“野蛮”一词的使用

历史最长，在日常语言中出现的频率也最高。它在很多情

况下可以作为后两个词的同义词来使用。有人类学之父称

号的摩尔根在他的名著 《古代社会》中归纳出人类社会进

化的三段式普遍模型:“蒙昧一野蛮一文明”。在这里，“蒙

昧”比“野蛮”还要低一层。二者又都可以归为“原始”。从

那时起，这些作为前文明的或落后的、低级的社会文化形

态名目的词获得了人类学术语的性质，更加流行一时。在

人类学的初创时期，“原始”一词作为学科术语后来居上，

逐渐成为本学科中使用频率最高的关键词之一，又围绕着

“原始”这个词根派生出有关“原始社会”、“原始思维”、“原

始文化”等一系列作为人类学学科基础的话语系统。

    日本人类学家石川荣吉写道:“自从所谓大航海时代以

来，在欧亚大陆西部始终过着比较闭塞的生活的欧洲人开

始向世界各地扩散。他们把在非洲、新大陆、大洋洲、东南

亚等地区遇到的人视为 ‘野蛮人’，并把他们所见到的与他

们自身社会极不相同的社会称作 ‘野蛮社会’。”①在 “文

明一野蛮”的模式中映现着文明人社会和文化的程式，野

蛮被描绘为在这一程式中处于极端的对立面。或者，所谓

野蛮即是文明欠缺的状态。区别文明和野蛮的尺度是文明

人所能感觉到的。因此，假如除去有关价值判断的部分，作

为野蛮社会的属性，常常可以列举如下，并且可以认为这

种看法基本上为多数人类学家所因袭。在注重社会和技术

的情形下，可以列举的主要特征有:(1)比较孤立.(2)小

规模。(3)分工不发达。(4)统治与被统治的关系尚未充

人类学关键词⋯丈明/原始



分发展;(5)技术水平低;(6)无文字。①这样

为基础的划分标准到了20世纪末期已经受到尖锐批评

美国人类学家马文·哈里斯也指出，在19世纪，几乎

所有受过教育的西方人都坚信所谓科学的种族学(scientific

raciology )。他们认为亚洲人、非洲人和美洲土著

工业文明，但只是缓慢地并且只有一部分人才能达到

世纪的科学家坚信，他们有科学的证据表明白种

于其他人种，而且有一道不可弥合的生物沟把白

他人种区别开来。他们虽然承认可能有个别的美洲土著

洲人或非洲人是天才，但是他们坚信各种族遗传下来的能

力的平均水平是极不相同的。之所以有这样一

套种族学理论，是因为19世纪欧洲人通过战争、

欺诈和贸易几乎征服了世界上的所有人种。而

亚洲人、非洲人和美洲土著无力抵抗欧洲军队、

商人、传教士和官吏的人侵，这种情况被学者们

当作活生生的证据，用以证明欧洲人在生物上

优于别的种族。

以种族的理论解释欧洲人对其他人种的政治统治其实

是欧洲人的借口，有了这个借口他们就可以为殖民主义自

圆其说，就可以为奴役那些无法抵抗技术先进的欧洲兵力

的人自圆其说。现在，学识渊博的科学家已经不愿意用遗

传因素来解释欧洲和北美技术暂时领先的原因，

并不总是在技术上处于领先地位。健从“科学的种族学

念到人类学的诞生，西方人对文明和文化的看法发生着巨

大转变。其中最值得庆幸的就是人类学给20世纪最重要的

思想献礼— 文化相对主义。“人类学者首先要强调的是

从研究某一人群或某一文明得出的结论，要与来自其他人

群或文明的证据相验证。这样，人类学的发现就超出了任

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



①Marvin Harris, Cul-

Lural Anthropology,

决wYa水 :Haper田t

Row. 1983. 0.4.

②石川荣合 心现代文

化人类学》，220页。

何单一的部落、种族、国家或文化。在人类学的视野中，所

有的人群和所有的文化都同样值得研究。因此，人类学反

对某些人的观点一— 他们认为只有他们自己可以代表人类，

只有他们处在进步的前列，他们是上帝或历史特选出来依

照他们自己的形象来塑造世界的。”这就意味着，文化相对

主义的产生和西方中心主义价值观的失效是同一个进程的

两面。这样一来，人类考察自身和文化问题获得了前所未

有的开阔视野。其结果是:“对人类的经验整体采取这种宽

广的视野，我们人类也许可以摆脱我们自己的生活方式所

造成的束缚，从而看清自己的真实面目。”①

    从比较的角度看，在文明社会，社会组织和权力关系

得到较复杂的发展。通过统治和被统治的关系，在集中占

有的资源、财富和分配手段等条件下，权力以暴力形式来

维系社会稳定，或运用法律的手段，或依靠庞大的军队和

警察等武装力量来确保社会秩序的正常运转。这些在前文

明的部落社会里是不曾出现的。当然，在从社会组织方面

区分文明/原始的不同模式时，也还需要考虑二者的区分

是相对的，而不是绝对的。因为:

        任何社会和文化都不能够被绝对地分为野蛮和

    文明.而且，实际上也不存在纯粹的只由.‘野蛮的

    因素”组成的体系和只由.’文明的因素”组成的体

    系。

        如果认为或者相信，“文明一野蛮”的模式可

    以穷尽地覆盖人类文化的所有可能性，那便是误解。

    这一模式，如同反复论述的那样，是从现存文明的

    一种 ”本民族中心主义”出发的，因而不是随便能

    够尽善尽美地成立的。.

    由于文明/原始的尺度是文明人单方面提出的，从这

里不难看出人类学这门学科的一个自我悖论:文明/原始的

人类学关键词⋯文明/原始
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模式之建立，和西方民族的我族中心主义价值观密切相

关;而这种我族中心主义恰恰是这门学科首先要反对的。

我们用一个比喻来说明这种情况，那就是这样一种情形:

法庭上的原告一方自己充当了兼立法人和法官的角色，因

此，以文明自居的人在指控对方原始、野蛮的时候，是不必

为自己寻找任何证据或提供任何证明的，正像父权制社会

的男性把女性视为 “第二性”或劣等性别而不需要证明

一样。

    19世纪流行的欧洲中心主义世界观，其实是建立在如

下白人优越论的种族主义偏见基础上的:在世界上的几大

人种中，只有白种人即欧罗巴人种才是代表文明和理性的

人种，其他一切人种都在生理上具有遗传的缺陷，因此他

们理应受到白种人的统治，接受白种人的宗教和教化。这

种偏见虽然在20世纪遭到反复批判，但是仍然具有巨大的

传承惯性和惰性。美国女性主义学者苏珊 ·格里芬就从女

权立场对此作了描述:

    显然，男人是由大猩猩进化而来的。

    在地壳下面，有人发现了这块土地的第一批居

民。

    他们突出的上下9和狭窄的前额，表明他们是

一种野蛮的动物，此颅骨类似黑人、蒙古人、霍屯

督人和澳大利亚人。

    “白人正在改变地球的面貌，甚至在改变和他

们差不多相同的人种。”

    据说，霍屯督人野蛮，他们的语言是吝种动物

声音的大杂烩，就像类人猿谈话一样。

    曾听说，南美有些种族，他们的语言差异如此

之大.以至于在黑暗中就不能交谈。

    据报道，黑人像猩猩和黑猩猩，在青春期后难



0 苏珊·格里芬:心良

然女性，,al一4z ，张

敏生等译，长沙，湖南

人民出版社，1988,

以教诲。

    在低等种族之间的共同点是:腹部下垂，呆头
呆脑，衣服单调，猿人脸型。

    女人像黑人，平底脚，盆骨显著倾斜，使她们

显得不太直，步态不稳。

    至于黑人的智力，有几分像孩子，或女人，或

老年白人。

    女人的大脑比较小，头接近婴儿和那些‘’下等人”。①

    苏珊·格里芬的这些话清楚地表明男权主义的压迫和

种族主义的压迫是如何相互交织而发挥作用的。由此不难

理解:当代思想变革中的女性主义为什么和后殖民主义、

生态主义相互认同并结为联盟。为什么女性(第二性)、黑

人和其他少数族裔 (二等人种)，以及各种处于边缘地位的

弱势话语群体，都要相互认同并且联合起来向占据统治地

位的白人男性的主流文化霸权势力发起挑战。

    上述论述表明，这种出于种族主义的文明/原始划分，

在西方人那里曾经是最普通最常见的解决文化问题的工具。

早在古希腊罗马时代，西方人就把居住在阿尔卑斯山以北

的游牧的凯尔特人视为野蛮人。到了近现代，他们依然把

凯尔特人的后裔苏格兰人和爱尔兰人看成是落后种族，欧

洲境内的野蛮人、原始人。马文·哈里斯《文化人类学》教

科书中举过这样一个例子:19世纪，英国人认为爱尔兰人

是劣等“种族”，但爱尔兰人在美洲却取得了经济上的成功。

在解释这种情况时，种族主义者就会假设爱尔兰人的基因

突然发生了变化，或认为那些爱尔兰移民的基因比较特殊。⑦

    用种族的优劣高下或遗传特性来解释不同人种在历史

上的兴盛与衰落，显然是传统偏见作用下的产物。人类学

出现之后，才算开始有了从文化方面而非生物方面解释人

人类学关键词⋯丈明/原始



类行为差异的科学途径。正因为这样，20世纪的人类学家

把人重新定义为“文化动物”。这个定义包括了两方面的含

义:一方面指文化是区别人与其他生物的尺度，另一方面

指文化是区分不同人群的尺度。

    然而，就在西方的人类学开始倡导文化相对主义的原

则之际，在受到西学东渐强烈影响的非西方国家，此类“文

明/野蛮”(或者是 “进步/原始”)的对应公式却悄悄地

成为人们思考文化和历史问题的固定思路。近代中国人熟

悉的“自强保种”说，就不自觉地接受了西方的种族主义价

值观影响。我们开始放弃自古以来的天下中心观 (“中国”

意味着天下中央之国)①，承认自己的文化比西方落后或野

蛮。其间，反思批判的声音虽然间或也有，但与对文明和对

西方式现代化的热切向往和颂赞相比，就显得微乎其微了。

    日本的思想家福泽谕吉在19世纪末著《文明论概略))，

提倡用发展的眼光看待 “文明”，区分出野蛮、半开化和文

明三个阶段②，并且认为西方代表文明，当时的中国处在

半开化阶段，而南部非洲各国则滞留在野蛮阶段。这完全

是19世纪进化论历史观和社会达尔文主义的东方翻版。根

据这一历史阶段模式，福泽谕吉认为效法西方文明道路是

世界上后进国家的必由之路:“现在世界各国，即使处于野

蛮状态或半开化阶段，如果想使本国文明进步，就必须以

欧洲文明为目标，确定它为一切议论的标准，以这个标准

来衡量事物的利害得失。”③这样一种文明观其实就是地地

道道的欧洲中心主义历史观。它先在明治维新以后的日本，

后在辛亥革命以后的中国获得广泛的传播，成为现代性从

西方移植到东方的最常见的思想基础。

    谁知一个世纪之后，这种唯西方文明马首是瞻的思维

定势遭到西方思想家自己的清算。华勒斯坦等提醒说:在

① x于巾国人的天下

中心观的历史分析，参
看叶舒宪、萧乓、郑在

书 gill海经的文化、I-

踪h，武汉，湖北人民出

版书上，2(X)3,

② 福泽:f, ,: a刘UJi仓

概略》，北京编if ttif,

北京，商务自lpl馆，

1959

③ 福泽谕「.了:《文明ih

概略》，11页



思考社会科学间题或面对社会科学方面的争论时，我们不

忘记历史地构成西方社会科学之基础的那些主要的矛盾。

中的一个矛盾，就是文明世界与野蛮世界之间的矛盾。

华勒斯坦等不仅提出这一对纵贯西方思想史全程的老

盾，而且还特别注意到:“今天几乎不再有什么人公开地

这种对立进行辩护了，但是实际上，它仍然盘踞在许多

者的意识深处。”①这种 “文明”对 “原始”(或 “野蛮”)

的思维定势为何长久地“盘踞在许多学者的意识深处”呢?

      只有到了后殖民主义和后现代主义充分洗礼过

  的思想时代，彻底反思 “文明/原始”价值偏见模式

  的理论任务才提到议事日程上来。后现代思想的里

  程碑之作— 法国哲学家利奥塔的《后现代状况—

  关于知识的报告》，对此作出了知识社会学视角的独

  到解释。

      利奥塔希望通过叙事的危机来说明当代社会所

  发生的变革。他把 “后现代”解说为对元叙事的怀

  疑②。书中提出一种二分的知识观:实证主义的知识

批判的、反思的知识观。前者认为知识很容易应用于

技术，如同培根名言所说的“知识就是力量”，知识可以转

化为生产力。这是典型的元叙事或“宏大叙事”。后者则认

为知识是权力的共谋，它的力量是有正负两种效应的。为

了避免其遮蔽、驯化和控制人的副作用，必须去揭示和批

判其构成及生产知识的社会本身。出于这种清醒的判断，他

希望把知识的发展和传播引向“知识的批判功能”。③书中

了信息化社会中随着新兴的技术官僚阶层而出现的权

力关系的变化，国家无法控制的资本和信息的流动及其对

传统的挑战

在 《后现代状况一一关于知识的报告》的第三章，利

关键词 文明/原始



奥塔从维特根斯坦那里借用了“语言游戏”的概念，以此作

为他展开后现代知识社会学考察和质疑近代西方思想传统中

的科学霸权的分析工具。利奥塔一再强调他是从语用学的角

度看待 “语言游戏”概念的:“说话就是斗争。语言行为属

于一种普遍的竞技。”

    19世纪40年代，马克思把人的本质还原为现实的社会

关系。一个半世纪之后，利奥塔把社会关系的本质还原为

更加具体的“语言游戏”。正是通过游戏规则之下的语言游

戏活动，人才体现出作为符号动物的本质。他说:“可观察

的社会关系是由语言的‘招数’构成的。我们弄清了这个命

题，就触及了问题的关键。”从他的这种语用学方法来看，

所谓“科学知识”也是一种语言游戏的产物，只是这种语言

游戏的规则与日常叙事的语言游戏规则不同罢了。第七章

“科学知识的语用学”，从科学知识的话语建构和它反过来

对非科学知识(叙述知识)的排挤和压制，说明这样一种根

深蒂固的不平等现象:叙述知识虽然不理解科学知识的话

语，但是它并不排斥对方，而是宽容地把科学话语当成叙

述文化的一个品种来接纳。利奥塔讲到这里特别用了一个

注解提醒人们注意:土著人在面对西方人类学家的解释时

那种谦虚的态度，反过来看情况就完全不同了。科学知识

从来就不承认叙述知识的合法性，认为那是未经证明的、不

可信的东西:

    科学知识把它们归入另一种由公论、习俗、权

威、成见、无知、空想等构成的思想状态:野蛮、原

始、不发达、落后、异化。叙事是一些寓言、神话、

传说，只适合妇女和儿童。在最好的情况下.人们

试图让光明照亮这种愚昧主义.使之变得文明.接

受教育.得到发展。。

① 利奥塔:《后现代状

之兄— 关于知gyp:的报

告》，57页，车搽山译，

北京，三联书店，199?e
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