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费孝通

费孝通（员怨员园—圆园园缘），中国社会学家，人类学家。江苏吴江人。员怨猿猿
年毕业于燕京大学，获社会学学士学位。员怨猿缘年毕业于清华大学研究生
院。员怨猿愿年获英国伦敦大学哲学博士学位。同年回国，任云南大学与燕京
大学合办的社会学研究所主任，社会学副教授。员怨源园—员怨源缘年任云南大学
社会学教授。员怨源缘—员怨缘圆年任清华大学副教务长、社会学教授。员怨缘圆—
员怨缘苑年任中央民族学院副院长，人类学教授。员怨缘苑年以后主要进行边界和
世界民族问题研究。员怨苑愿—员怨愿圆年任中国社会科学院民族研究所副所长。
员怨苑怨年任北京大学社会学系教授、中国社会学研究会会长，后任中国社会
学会会长。员怨愿园—员怨愿缘年任中国社会科学院社会学研究所所长、名誉所
长。员怨愿缘年任北京大学社会学研究所所长。曾历任国务院专家局副局长、
国家民族事务委员会副主任、民盟中央主席、第六届全国政协委员、第七届

全国人大常务委员会副委员长。员怨愿园年猿月被国际应用人类学会授予该
年度的马林诺夫斯基名誉奖；员怨愿员年员员月，英国皇家人类学会又向他颁发
了该年度的赫胥黎奖章；员怨愿圆年员圆月被英国伦敦大学伦敦经济学院授予
荣誉院士称号；员怨愿愿年获美国大不列颠百科全书奖。中英文著作丰厚，在
国内外很有影响，主要著作有：《花蓝瑶社会组织》、《江村经济》、《禄村农

田》、《乡土中国》、《乡土重建》、《生育制度》等，英文著作有：《孕藻葬泽葬灶贼蕴蚤枣藻
蚤灶悦澡蚤灶葬》、《耘葬则贼澡遭燥怎灶凿悦澡蚤灶葬》、《悦澡蚤灶藻泽藻郧藻灶贼则赠》等。

江村经济（节录）

（中国农民的生活）

———长江流域农村生活的实地调查

第六章摇户与村

户—邻里—宗教和娱乐团体—村政府—保甲—强加的行政体制

除了亲属关系的联结，另外一个基本的社会纽带就是地域性的纽带。

·员·
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居住在邻近的人们感到他们有共同利益并需要协同行动，因而组成各种地

域性的群体。在这一章里，将加以分析。

员援户
家是由亲属纽带结合在一起的，在经济生活中，它并不必定是一个有效

的劳动单位。家中的成员有时会暂时离去，有时死亡。在家中要吸收新的

劳动成员，通过亲属关系，如生养、结婚、收养等办法，有时不易做到，有时则

因涉及继承等问题而不宜进行。在另一方面，有些人的家破裂了，可能希望

暂时参加另一劳动单位，但并不希望承认新的亲属关系。因此，那些住在一

起，参加部分共同经济活动的人，不一定被看作是家的成员①。我们在这里

采用了“户”这个名词，来指这种基本的地域性群体。

在这个村子里，我找到有圆愿人被分别吸收到这种经济单位中。作为户
的一员，一起居住、吃饭和劳动，但他们和家的成员有着明显的区别。他们

和这家人并不存在一定的亲属纽带关系，并不把自己的财产永久地投入这

一家中。通常情况是，他们在一定条件下参加这个单位。这种成员和这家

的关系大有差别，有些是长期的客人，有些是除了没有财产的法定权利外，

其它都和家里人是一样的。

非家成员进入一户，通常采取三种办法。其一，这个成员可能是这家庭

的客人，他在一个较长时期内住在这里每月付一笔钱。例如，有一个医生在

村中开业，他就在药店老板的家中住了多年。他单独有一间房，并和他的房

东共同生活。另一例是一个小孩，他自己的家住在另一个村子里，但他是这

个村的一家人抚养大的。这个孩子的父母每个月付给抚养孩子的家庭一笔

钱。还有五例，他们都和房东有姻亲关系。他们自己的家破裂之后，跟随着

母方的亲戚。虽然他们实际上和家的成员一样地生活在一起，但他们不能

加入这个家，而保留着他们的客人身份。

学徒制度也是一种从外面吸收工作成员的办法。这种情况有四例。师

傅为学徒提供食宿，免收学费；而学徒则必须为他的师傅做一定年限的工，

没有工资，只是在最后一年，可以要少量的“鞋袜钱”。

最普遍采用的办法是雇用。一个人可按一定契约作一名佣工进入一

户，他为那家种田或养蚕缫丝，佣工在雇主的家中得到住宿。他参加该户的

劳动，有权使用所有的用具，并由该户供给食宿。他每年可得到一笔事先议
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定的工资。

以上是村中不属于家的成员而进入户的全部情况。

家中的成员也可能不住在家里而在远处工作。他们暂时不在家，并不

影响他们的亲属关系。但他们不在的时候，他们不能算作户的成员，虽然他

们和这一户有着明确的经济关系。

在这个村子里，那些不住在自己家里的人，总共有缘源人，其中女猿圆人，
男员愿人。除了其中源个男孩作为学徒住在本村的师傅家里外，其它人都在
城里工作，这个数字表明了人口流入城市的强烈倾向，其中尤以女性人口更

为突出。

圆援邻里
若干“家”联合在一起形成了较大的地域群体。大群体的形成取决于

居住在一个较广区域里的人的共同利益。比如，水、旱等自然灾害以及异国

人侵略的威胁，不是影响单个的人而是影响住在这个地方的所有的人。他

们必须采取协同行动来保护自己———如筑堤、救济措施、巫术及宗教等活

动。此外，个人要很好地利用他的土地，需要别人的合作。同样，运送产品、

进行贸易、工业生产都需要合作。休息和娱乐的需要又是一个因素，把个人

集聚在各种形式的游戏和群体娱乐活动中。因此，人们住在一起，或相互为

邻这个事实，产生了对政治、经济、宗教及娱乐等各种组织的需要。下面几

节将对这个村子的各种地域群体作概括的描述，但有关经济活动的各种群

体，将在以后几章里详细讨论。

邻里，就是一组户的联合，他们日常有着很亲密的接触并且互相帮助。

这个村里习惯上把他们住宅两边各五户作为邻居。对此，他们有一个特别

的名词，叫做“乡邻”。他们互相承担着特别的社会义务。

当新生的孩子满月以后，他的母亲就带他去拜访四邻。他们受到殷勤

的接待，用茶点款待。离开的时候，还送点心给孩子。这是孩子第一次到别

人家中去，那时他甚至尚未到过外公家。

办婚事前，新郎的家庭要分送喜糕到各家去，作为婚事的通告和参加婚

礼的邀请。邻居都包括在邀请的名单里。各家在举行婚礼那天送现金作为

回礼，并参加婚宴。在丧葬时，每家邻居都派一人去帮忙，不取报酬。

在日常生活中，当某人家有搬运笨重东西等类似的家务劳动，需要额外

的劳力时，邻居们齐来帮忙。如果经济拮据，也可向邻居借到小数贷款，不

需利息。此种互相帮助的关系，并不严格地限制在十户人家之中，它更多地

取决于个人之间的密切关系，而不是按照正式规定。
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猿援宗教和娱乐团体
在村里，除了祭祀祖先外，最经常得到祭祀的是灶王爷，有时也包括灶

王奶奶。灶神是上天在这户人家的监察者，是由玉皇大帝派来的。他的职

责是视察这一家人的日常生活并在每年年底向上天作出报告。神像是刻印

在纸上的，由城里店铺中买来，供在灶头上面小神龛中。

灶神每月受两次供奉，通常是在初一和十五。也在其它时候受到供奉，

具体时间可见社会活动的日期表（九章猿节）。各式刚上市的时鲜食品，第
一盘要供奉灶神。供奉是把一盘盘菜肴供在灶神座前。并点上一对蜡烛，

一束香以示祀奉。

到了年底，农历十二月二十四日祭送灶神上天。这次供奉的东西特别丰富，

而且在堂屋中举行。这次供奉之后，纸的神像和松枝、纸椅一并焚化。灶王爷就

由火焰的指引回到了天堂。他通过每年一次向玉帝拜奏，对他所负责的这一家

人的行为作出报告。这一户下一年的命运就根据他的报告被作出了决定。

使神道高兴或是不去触怒神道的愿望是一种对人们日常行为很重要的

控制。标准就看是遵奉还是违犯传统的禁忌。我还不能列出一张表格来说

明各种禁忌，但在日常生活中，却肯定地存在一种模糊的恐惧，人们怕做出

了使神道不悦的行为，而引起上天的干预。就我所知，这些禁忌可分为三

类：第一类是以敬谷为基础的，有如不能踩踏或糟踏稻米，甚至馊饭也不得

随意抛弃。最规矩的方式，就是把每一粒米饭都吃下去。如果实在做不到，

就把这些米饭抛到河塘中去喂鱼。第二类禁忌是和有关性的事物都是脏污

的意识联系在一起的。所有与性有关的行为和东西，都必须从厨房中消除

出去。妇女在月经期间，不准接触灶王爷神龛前的任何东西。第三类禁忌

和尊敬知识相联系。任何字纸，甚至是新闻报纸，都应仔细地收集起来；废

纸应加以焚化，但绝不在厨房里烧毁，而应送到庙宇中专门用来焚化纸帛的

炉子中去加以焚化；或在露天烧掉。

有一个组织完善的天庭的观念，使得人类的行动与上天的干预这两者

之间的关系复杂化了。

任何违犯禁忌的行为，并不因触怒上苍而直接受到惩罚。这件事情要由天

庭的管理机构来处理。因此，如果能防止上天派来的监察者———灶神看到或向

上天报告人们的行为，则犯了禁忌也不会受罚。人们并不认为上天的使者是无

所不在和无所不能的。他们实际上只是一些肉眼所看不到的人，有着和普通人

差不多的感情和愿望。既然他们和人们相象，他们也具有人们同样的弱点和愚

蠢。因此，凡是人们所能使用来对付人间警察的各种方法，诸如欺骗、谎言、贿
·源·


 中国社会思想史资料选辑 ┉┉┉┉

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



赂，甚至人身威胁等等对付天庭派下来的监察使者也都能用上。

在送灶王爷上天之前的最后一次的祭灶之时，人们准备了糯米做的团

子。这是灶神非常喜欢吃的点心。大家都相信，灶王爷吃了糯米团之后，他

的嘴就粘在一起了。当玉皇大帝要他做年度报告时，这是口头的报告，他只

能点头而说不出话来，因此，他要说坏话也不可能了。

但这也不能认为是犯了禁忌之后的一个万无一失的补救办法。

灶王爷所具有的警察职能，传说中有过清楚的阐述。有一段时间，外国

人统治了中国，每家中国人都被迫供养一个外国兵。每个兵监管每一家人。

老百姓受不了这样的管制，终于商定了一个计谋，各家都在同一个时间把这

些士兵杀掉。于是就准备了这种糯米团给士兵们吃，他们的嘴都粘到了一

起。因此在他们被杀时不能发出任何声音。这个计谋在十二月二十四日执

行成功。但这些老百姓又立刻想起这些外国兵的鬼魂会向他们报复。于是

作了这样的一种妥协，从那时起，把这些外国兵的鬼魂当作家里的神道，在

厨房里受到祭拜，并继续行使监察者的职责。

这个传说只有少数人向我讲过。大部分人并不知道这个神道原来的根

底，也不怎么关心这件事。但这个神话实际上揭示了老百姓对上天派来监

管者的态度。这表明他们很不愿意把自己的行动自由驯服于社会性的限

制，这种限制是社会强加于他们的。这与对祖先的祭拜是稍有不同的。祭

拜祖先，反映了对已故祖先的依恋的感情。

⋯⋯

十年以前，这里每年有一次集会，它既是宗教活动，也是当地人的娱乐

消遣。一般在秋后举行，一方面对专司收获的神道感恩，同时又是祈求来年

的丰收。管这地方的神像被请来入座，还有一个乐队在一个专搭的戏台上

演奏。全村分成五组，叫“台基”，即戏台的基础。每个组轮流负责这种集

会的管理和开支。

随着村人经济萧条的加深，这些集会已暂时停止；现在也很难说在经济

不景气过去之后，这种集会是否还会恢复。有趣的是人们并没有认为由于

暂停了集会而造成了经济萧条；相反地，却认为是经济萧条造成了每年集会

的中止。这表明聚会的真正意义是娱乐多于宗教或迷信。经济萧条唯一的

真正原因是稻米和蚕丝价格的下降，人们能够正确地理解，因而最合理的解

决办法就是引进新的工业和现代技术。

过去常被请来看戏的地方神道，现在村中的两个小庙里。一座庙在村

北，另一座在村西（二章源节）。每家每月派代表到庙里去单独供奉祭拜两
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次。这不是强制性的，而且经常被人忽视。但那些继续供奉的人，经常只去

其中的一个庙。去哪个庙，要由住家的位置决定。住在第一圩、第三圩及第

二圩北边的人家，常去村北的庙；其余人家则去村西的庙。但同一地区的个

人，在承担一定的责任和义务时并不互相联合起来，如祭拜刘皇时那样做，

他们只通过庙宇而有所联系。因此，应该说这里并没有宗教团体而只有宗

教区域的存在。

这两个庙分别为不同的和尚所有。村北的庙里住着庙主。村西的庙主

则不住在内，庙内的日常工作由一位非宗教代理人代管，人们叫他“香火”。

和尚信佛教，靠庙的收入为生，远离俗务。然而在社区里他有着一定的职

能。他负责招待到庙里去的人，并参加村中的丧事。为人举办丧事他可以

得到一笔现金或是相当数量的香，香可以留下来以后再出售。但这两个庙

并不垄断村中人的所有宗教活动。到了重要时节，如为新近亡故的亲属
“烧香”，因病人康复而向菩萨还愿等，人们往往改去城中的大庙宇，或到太

湖边去拜佛，因为那里的神道有更大的法力。

和尚还有一种重要的职能，他们把村民祖先的记载保存在手中。这使

他们所干的事超出了村中小庙的范围。各家的家谱是由外边的不同庙宇保

存的。由于家谱记载了家庭祖先的姓名，这些记录的持有者，得到这些家庭

的酬报，所以这种记录簿在某种程度上成为和尚的个人财产。这种记录簿

可以购买或出售，就象其它私人财产一样。因而，僧侣之间这种财产的流

动，使得村民对哪个庙宇更为忠诚这样一个问题，变得较为复杂了。

村民们的这种忠诚，与他们的信仰或教派全无关系。僧侣们从来不向

百姓宣讲宗教教义，除非是为死亡者念经。甚至那些僧侣用外地口音念经。

但当地普遍认为，口音越陌生，念的经就越灵。

源援村政府
为了履行多种社会职能，各户聚会在一起形成较大的地域群体。这些

群体并不构成等级从属的系列，而是互相重迭的。由于村庄是各户密集在

一起的聚居区，村和村之间都间隔着相当的距离，这就使它在直接扩大地域

联系以实现多种功能方面受到了限制。村庄为邻近地域的群体之间标出一

条共同边界。村庄综合各种社会职能，有时承担一些小的单位不能胜任的

特殊职能。这一切都由村长通过村政府来执行。

一般说来，村长易于接近，村中所有人都认识他；外来的生人，总能很快

地得到村长的接待。来访者会对他的繁重的工作感到惊讶。他帮村里的居

民写信、念信，以及代办其它文书，按照当地借贷规则算账，办婚礼，仲裁社
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会争议，照看公共财产。他们并有责任组织自卫，管理公款，并且要传达、执

行上级政府下达的行政命令。他们还积极地采取各种有利于本村的措施，

村中的蚕丝改革，就是一例。

目前在这个村子里有二位村长。下述的记录可以给人们一个概貌：

陈先生是位老年人，近远园岁。他在前清的科举制度下，曾考上了秀才。
这种制度在清末已废止了。由于他在科举考试中未能进一步考中，所以被

人请到城里去当家庭教师。到民国初年，他回村办私塾，自此时起十年多，

他是村中唯一的教书先生。此后，他在村中担任领导工作，根据不断改变的

行政系统的任命，他得到了各种正式的头衔。员怨圆远年，在省蚕桑学校的支
持下，他开始实行蚕丝改良计划，在村中开办了蚕丝改进社。员怨猿圆年，他正
式负责合作丝厂的建厂工作。他放弃了教书的职务，担任丝厂厂长。当新

的行政体制保甲推行时，他感到政府工作不合他的口味，于是退休了。然而

他还是事实上的村长，并仍旧负责社区的事务。

另一位领导人是周先生。他较年轻，约源园岁，他从家庭教师受业，但已
不及参加科举考试。由于不再想做学问，他和他的兄弟在一起务农。他为

人诚实，又有文化，被蚕丝改进社选用为助手。从这时起，他得到了改良工

作者及当地人两方面的信任，并逐渐地分担了村中公务的领导工作。当推行

保甲制时，他经由陈先生推荐，正式当选并被任命为乡长，包括本村的领导。

村长的职务不是世袭的。周的父亲是瓦商，他的哥哥仍在种田；他的儿

子住在城里，将来不大可能接替他的工作。陈与周之间，并无亲戚关系。

陈和周生活较富裕，但他们两人并不是村中最富有的人。最富的人姓

王，他生活得默默无闻，在村中没有突出的威望。当一个领导人并没有直接

的经济报酬，而且为达到此地位，需要经过相当长时间准备费钱的过程，才

能使自己达到一定的文化水平。一个穷人家的孩子要得到这种职位的机会

是比较少的。但单靠财富本身也不能给人带来权力和威信。

甚至法定地位对于当村长的人来说，也不是必不可少的。陈先生现在

仍然是村中有资望的领导人，但他在正式行政系统中并不担任职务。年长

的人都倾向于不和上级政府打交道，以避免麻烦。当村领导人的基础在于，

不论他们代表社区面向外界时，或是他们在领导社区的事务中，都能得到公

众的承认和支持。陈原职教师，而周是以蚕丝厂的助理开始他的事业的。

他们为公众服务的精神和能力，使他们得到了权力和威望。村中有文化的

人很少，愿意在没有经济报酬的情况下承担起责任的人更少。有抱负的年

轻人对这种职位并不感到满意，我在村里遇见过二位中学毕业生，他们认为
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这种工作枯燥无味，而且缺乏前途。因此，选择村长的范围并不很宽。

虽然他们得不到直接的经济报酬，但由于为村里人办了事，他们也乐于

享有声誉，接受一些礼物。比如，他们受人尊敬，可以对长辈（除了近亲）直

呼其名而不用加上辈份的尊称。

普通人是不允许这样做的。他们在村里所处的领导地位也有助于他们

保持有特权的工作，如当教师，当丝厂的厂长等。

当领导人并不与享有特权的“阶级”有关。从周的情况可看出，年长也

不是必要的条件。但性别上的排斥却未能克服，妇女是不允许参加公众事

务的。只是在最近，妇女才在蚕丝合作社中获得了和男人相同的职位；在学

校中也任命了一位女教员，但这位妇女，除了在男女学童中之外，在当地社

区中的影响很小。

缘援保甲———强加的行政体制
前面已经讲到，这样的村子，是没有法定地位的。因为与这种功能性的

地域性群体并行存在的有一个行政体制，它是强加于村的组织之上的。我

把这两种体制分别称之为事实上的体制和法定的体制。它们两者之间不相

符合。在本节我将描述这个法定的体制，并把与事实上的体制相比较，以观

察它们的差异。

新的行政体制叫做“保甲”。保甲是个旧词。政府最近有意要恢复一

种古老的行政体制。这种体制是宋朝（公元怨远园—员圆苑怨年）的行政改革者
建议的。这个古老的体制究竟实行到什么程度是另一个问题。但对这个村

子来说，它完全是新的。村长解释说，新体制的实施准备，最近方告完成。

它从来没有在人们的记忆中存在过。他说，镇长把村民都传唤去，告诉他们

要按照县政府的规定来安排他们各户在行政组织中的地位，这件事已经完

成了。为了要研究保甲制，必须从法令全书中找出它的意图，以及政府在保

甲组织中所遵循的原则。

员怨圆怨年远月缘日，根据孙中山先生地方自治的原则，南京的国民政府
颁布了一个《县组织法》，按此法律每个县必须分为几个区，每区又分为
圆园—缘园个乡（农村地区）或镇（城市地区）。农村地区，凡有员园园户以上的村
子，划为一个乡；不到员园园户的村子，则和其它村子联合成为一个乡。城市
地区，凡有员园园户以上的，可划为镇；如不足此数，则与附近村子合并建乡。
乡则进一步分为闾（圆缘户）及邻（缘户）。这些单位都通过选出的领导人及
地方自治会来实行自治。这些地方政府的职能在法律中已有规定，计有：人

口普查及人口登记、土地调查、公益工作、教育、自卫、体育训练、公共卫生、

·愿·


 中国社会思想史资料选辑 ┉┉┉┉



水利灌溉、森林培植及保护、工商改良及保护、粮食储备及调节、垦牧渔猎保

护及取缔、合作社组织、改革习俗、公众信仰、公共企业及财政控制等等。

这些职能对地方社区来说不完全是新的。其中许多项早已由传统的、

事实上的群体所实施。

为了促进自治政府的行政职能，法律创造了新的地域性的群体。但实

际上，它妨碍了事实上的群体的正常职能。因此，在员怨猿员年举行的第二次
全国行政会议上，对各种单位的大小所作的刻板规定，受到了严厉的批评。

结果是由立法院提出了修正案。

当此修正案尚在讨论阶段，另外一个影响到地方政府的体制却实施了。

员怨猿圆年愿月，在华中的剿共司令部，发布了一个法令，规定在军事行动区
（湖北、湖南及安徽）的人民要在保甲制之下，组织起统一的自卫单位。按

此制度，每十户为一甲，每十甲为一保。成立此组织的意图，在法令中有所

说明，即：“在遭到破坏的地区有效地组织民众，取得精确的人口统计以便

增强地方自卫反共的力量，并使军队能更有效地履行其职能。”此制度主要

是为军事目的而实行的。除非人口登记做得十分精确，否则，在动荡的地

区，很难防止共产党人和非共产党人混合在一起。为了反对共产党活跃的

宣传活动，军队还实施了在同一个保甲之内，人与人互相担保的制度，使人

们可以互相检查。

员怨猿猿年，共产党影响扩展，福建成为军事地区。福建省政府已开始根
据员怨圆怨年的《县组织法》组建地方自治体系。司令部命令省政府停止地方
自治体系而代之以保甲制。在《法》与法令的冲突中，省政府服从中央政

府，中央政治会议决定把保甲制纳入自治体系中。员怨圆怨年的《法》被员怨猿缘
年的一系列法律所代替。这两种体系在以下六点中得到了妥协：（员）由统
一的保甲单位代替老单位闾和邻，并使区、乡、镇等单位保持同等的级别。

换句话说，原来处于县和乡、镇之间的单位———区取消了；（圆）在结束训政
时期前，按照保甲制度，以间接选举代替直接选举；（猿）在按保甲制编户的
过程中，进行人口普查；（源）把保甲制的军训扩大为普遍的民众训练；（缘）只
在紧急情况下，才实行互相担保的制度；（远）保甲制担负自治的职能，但允
许进行地方性的修改以适应具体情况。

很明显，妥协并没有解决根本问题。这就是这些特别的、有统一规模的

自卫单位，在多大程度上能承担员怨圆怨年的《法》所规定的一般的行政职能。
真正的问题并不在于这个法律与那个法令之间的法律性斗争，而在于事实

上的地域群体早已行使的传统的职能，能否被这种专横地创造出来的保甲
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所接替。老的邻、闾单位，并不那么严格，但已被事实证明是行不通的；那么

这种更为严格的保甲制度，似乎更不大可能行得通。若发生紧急情况，保甲

制的自卫效能也并不能保证它是适合于行政自治的一种制度。的确可以争

辩说，在中国政治结合的过程中，用一个合理的和统一的结构来代替参差不

齐的传统结构，看起来比较理想。但应当考虑到，这种替代是否必需，以及

需要花多大的代价去实施它。由于我访问这个村子时，这个新制度实行了

还不到一年，因此，下结论还为时过早。但以传统的结构为背景，对照这个

制度的实施状况进行一些分析，显然有助于了解问题的全貌，至少会有助于

在将来的行政政策中强调这个问题的重要性。

这个村所实施的并允许进行一些地方性修改的保甲制，并不严格符合

法律规定的数字。村中猿远园户按地理位置被分编为四个保。从前面所示的
本村详图中可看出，村中的房屋沿小河的两旁建造，并分为四个圩。在同一

个圩里的户被合成一个保。按照它们所处的位置，从东往西，或由南往北

数，大约每十户构成一个甲。这四个保和邻村的七个保合成一个乡，这个乡

按本村名而被称为“开弦弓乡”。保和甲则分别冠以数字。村中的四个保

是第八保至第十一保。另一个在法律与实践之间不相符合的事，是保持了

旧法律中的区，它是县和乡之间的一个中间单位，它大致上和镇的腹地相当
（十四章愿节）。按照这个行政体制，这个村可称为：
摇摇江苏（省）
摇摇摇摇吴江（县）
摇摇摇摇摇摇震泽（区）
摇摇摇摇摇摇摇摇开弦弓（乡）
摇摇摇摇摇摇摇摇摇摇第八至十一（保）
要剖析乡的本质，必须深入了解村与村之间的关系问题。在同一个乡

的村子之间，是否有特殊的联系？与这个行政单位相当的职能群体是什么？

我将在后面讲到（十四章愿节），这个地区中的村子，在经济方面是相互独
立的。每个村子都有自己的航船，充当村民到镇的市场上出售或购买的代

理人。一个村子，不论它有多大，都不成为它邻村间的一个低级销售中心。

换句话说，由于水运方便，并有了航船制度，因此作为销售区域中心的镇，完

全有能力向所属的村庄进行商品的集散，在商品流通过程中不需任何中间

的停留。在这个地区内，有数十个村庄依赖这个镇，但它们彼此之间都是独

立的。这些村子，做的是相同的工作，生产同样的产品，互相之间很少需要

进行贸易往来。因此，乡作为销售区域与村庄之间的一个层次，是没有经济
·园员·
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