
。若，鬻子以师封

，

而汉仍不改，立十九级之爵，极至封侯，所以诱臣民为杀人之

事者至厚矣。汉高祖之令曰：“群臣非军功者不侯。 后世因之，

以至于今。汉高祖本出于盗贼，其为是令也固宜；后世好仁之

主、通德之臣，奈之何其从之？循吏以汉为称首 ，汉循吏莫甚

至宣帝 ，好奖循吏者莫如宣帝；而宣帝之赏黄霸也 ，仅有高

，超为

。自馀唐太宗、宋艺

屋黄金之赐，未假以尺寸之封。光武之异卓茂、伏湛也

太傅，所以劳来之者最厚，亦无茅土之分

祖、明太祖皆命世之英，留心民事，亦未闻异循吏之赏，其馀

治河、开渠、种树、掌教、理刑、兴造，便民之法者至多，则

绝未闻有殊赏焉。噫！何其嗜杀人之重而视生人之轻乎？首尾

倒置，本末横决甚矣！

，皋陶以刑

封 ，益以工封

而考古经义，禹以平水土为天子，稷以稼封

，伯夷以礼封 ，夔以乐封 ，契以教封

，非子以养马封垂及周陈胡公以陶封

此者，皆以有功于民封，而三古数千年，未闻以军功封者。惟

，此盗贼、夷狄之行也。自秦立首功，以杀人为得爵之质

军 功 社 会
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，于是庶司百务，

子曰：“民为贵，社

，然太公为文王之师，虽微军功，亦当太公为近于军功之封

，

近比鬻熊得有封国。是则由太古至周衰二千年，无以军功膺上

赏、备大封者。此义甚明，经文甚详，可按也。而后世舍四代

不师，而乐于师暴秦盗贼之行，甚至学士讽诵先王、引古义以

矫时主者，相继以亿万计，未闻余论及之。呜呼！晦盲否塞

使二千年民功不兴，日即于偷

大道不明，青黄颠倒，以杀人为贤，而置人生于不论不议之间，

，民日以艰，皆经义不明之咎

也。夫以中国礼义之邦，尧、舜治法之美，而今生民涂炭至此，

次之。

君子所为痛心疾首于秦、汉之君，而深罪二千年之学者也。孟

又曰：“我能为君约与国，战必

克。” 今之所谓良臣，古之所谓民贼也。知此义者，孟子而后，

其绝矣乎？绝之者盖二千年矣！恻恻哉！大道之晦，生民之艰，

而遂至此乎？

唐、虞之时，治水，教稼，典乐，掌礼，及为共虞历象

皆终其身。士不易业，官不易人。专业则讲求精，久任则有成

功，疑此为黄帝以来相传之法。自三代传子

仓庾之属

皆以亲贵典之，专业盖少衰矣。然百司见散，祝、史、医、巫、

，犹官守其世业，以获成治。至秦、汉以下，既不

立专业之学，复不设专业之官，百司如传舍 ，惟历象惟专官，

而吏反得世焉。是故大臣、学士专业则大治，百司专业则不失

治，惟吏专业则不治。治不治，视其专业之人所降以为差。

【题解】

本文选自《民功篇》（上海古籍出版社《康有为全集》第一

卷）。题目系编者所拟。

世纪通过许多译著传入中国后，受到近“功利主义”在

，
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年发布的诏令称：“其

，在位期间强调“霸道”、“王

代启蒙思想家的欢迎。他们以此作为探索国家命运、推动社会

发展的思想武器，形成了具有自身特点的功利主义观念。首先

做出较系统论述的便是康有为的《民功篇》。这是现存康有为早

年撰写的第一部未完成书稿，约撰于八十年代初。作者在书中

辑集了古代文献中有关华夏文明创立过程的资料，以笺注形式

予以诠释阐发，贯穿其中的是为民造作、以造福于民作为统治

使命的功利主义原则。这里选录的一节，是作者基于功利原则

对秦、汉以来中国历史发展及社会政治状况的考察与评价。文

中强调，中国自秦以后文明发展缓慢，社会人生日趋恶劣，一

个根本原因即在于步入了所谓“军功社会”，“民功”为“军

功”所取代，功利原则失去了支配社会政治的作用。

【注释】

小颁赐不同的爵位、土地和财物。《史记

秦立首功，以杀人为得爵之质：指秦始皇推行军功爵制，按军功大

鲁仲连列传》：“彼秦者，

弃礼义而上首功之国也。”集解：“秦制爵二十等，以战获首级者计

而受爵。是以秦人每战胜，老弱妇人皆死，计功赏至万数，天下谓

之‘上首功之国’。”

汉高祖⋯⋯不侯：汉高祖刘邦在公元前

高帝纪》）此有功者，上致之王，次为列侯，下乃食邑。”（《汉书

处引文与原文稍有出入。

循吏：指缺乏治绩但能奉职守法的官吏。《史记》有《循吏列传》，

记载西汉时“不伐功矜能，百姓无称，亦无过行”的“率法循理之

吏”。

前宣帝：指汉宣帝刘询（前

道”杂治，重视吏治，对循吏多有奖掖。

黄霸：西汉大臣。汉宣帝时任扬州刺史、颖川太守，后为御史大夫、
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以刑封：皋陶，传说中东夷族的首领。相传被舜任

，东汉王朝的建立者。卓茂：

丞相，封为建成侯。是当时“循吏”的一个典型。

光武：指汉光武帝刘秀（前

西汉末年官吏，为政清明。光武帝即位后任太傅，封宣德侯。伏

湛：东汉初年官吏，被光武帝任为大司徒。

称为茅土。

茅土之分：以喻裂土分封。古代帝王社祭之坛以五色土筑成，分封

诸侯时，按封地所在方向取其中一色土，以茅草包之

《文选 答苏武书》：“陵谓足下当享茅土之荐，受千乘之赏。”

稷以稼封：稷即后稷，又名弃，传说是古代周族的始祖，善于种植

各种粮食作物，尧、舜时被封为农官，教民耕种。后世以稷为百谷

之神。

皋陶（

为掌管刑法之官，制作五刑。后被禹选为继承人，因早死而末继位

伯夷以礼封：伯夷，商末孤竹君长子。最初孤竹君以次子叔齐为

继承人，孤竹君死后，叔齐让位，他不受。后因反对周武王灭商，

逃避到首阳山不食周粟而死。

益以工封：益即伯益，亦作伯翳，相传善于畜牧和狩猎，被舜任

为虞（掌管山泽之官）。后助禹治水有功，被选为继承人。禹死后

被启所杀。

夔

之官。《礼记

以乐封：夔，传说中擅长乐理之人，被舜任为掌管音乐

乐记》：“夔始制乐，以赏诸侯。”

契以教封：契，传说中商的始祖，曾助禹治水有功，被舜任为司

徒，掌管教化。

，一种大锄）。陈胡公，即胡公满，舜后裔，

垂及周陈胡公以陶封：垂，一作倕，传说是炎帝时大臣，有巧匠

之称，曾制作铫

周武王灭商后封于陈。这里说“以陶封”，疑有误。

非子以养马封：非子，周代秦的始祖，善于养马，被周孝王任为

养马之官。

鬻 子以师封：鬻子，即鬻熊，也作粥熊，周代楚的始祖，曾
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赋篇》：“旦暮晦盲。”否（ ）塞：闭塞

任周文王师。

太公：即姜太公吕尚，因辅佐周武王灭商有功，封于齐。

晦盲：昏暗。《荀子

不通。比喻世道黑暗。

偷：苟且无作为。

语出《孟子

语出《孟子

共虞历象：制定历法，测度星象。

三代传子：相传上古帝位禅让，传贤不传子。如尧让位给舜，舜

让位给禹。禹死，其子启袭位，建立夏朝，从此禅让被世袭制取

代。三代，即夏、商、周。

祝：古代祭祀时主持祝告的人。史：史官，古代负责记录帝

王言行和国事的官。医：治病之人，古代多由巫兼任。

巫：古代以装神弄鬼替人祈祷为职业的人，男巫又叫觋

仓庾：粮仓，仓在室内，庾为露天粮仓。这里代指古代农官。

传舍：客舍，旅店。

尽心下》。

告子下》。
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仁 智 篇

、羊之跪乳物皆有仁、义、礼，非独人也。乌之反哺

仁也。即牛、马之大，未尝噬人，亦仁也。鹿之相呼、蚁之行

列，礼也。犬之卫主，义也。惟无智，故安于禽兽耳。人惟有

之以伦常，精之以义理，皆智来也

智，能造作饮食、宫室、衣服，饰之以礼乐、政事、文章，条

。苟使禽兽有智，彼亦能造

作宫室、饮食、衣服，饰之以伦常、政事、礼乐、文章，彼亦

自有其义理矣。故惟智能生万理。

或谓仁统四端

。既乃知人道之异于禽兽者，全

，兼万善。非也。吾昔亦谓仁统义、礼、智、

信，与朱子言“义者，仁之断制；礼者，仁之节文；信者，仁

之诚实；智者，仁之分别”同

在智；惟其智者，故能慈爱以为仁，断制以为义，节文以为礼，

诚实以为信。夫约以人而言，有智而后仁、义、礼、信有所呈；

而义、礼、信、智以之所为，亦以成其仁。故仁与智所以成终

成始者也。昔夫子鲜以仁、义对举，多以仁、智对举，曰：“仁

者乐山，知者乐水。”“知者乐，仁者寿。”“知者动，仁者静。”

又子贡曰：“仁且智，夫子既智又曰：“仁者不忧，知者不惑。

，
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，利

矣。 ，始皆重仁、智也。且上古之时，群生愚蒙，开物成务

以智为仁，其重在智；中古之后，礼文既闻持守，先以仁为智，

其重在仁。此夫子所以诲学者以求仁也，此非后儒之所知也。就

一人之本然而论之，则智其体、仁其用也；就人人之当然而论

之，则仁其体、智其用也。

。甚精。朱子谓：欲议仁，须合礼、义、智看之，始同

人道以智为导，以仁为归。故人宜以仁为主，智以辅之。主

辅既立，百官自举，义、理与信，自相随而未能已。故义、礼、

信不能与仁、智比也。荀子曰：“人主仁心设焉，智其役

也。”

仁、智，有定者也；义、礼、信，无定者也

仁者，天地凡人类之同也；信者，彼此通行不能失者也。惟

或重在义，或重在礼，或重在智，不同耳。上古之时，智为重；

三代之世，礼为重；秦、汉至今，义为重；后此之世，智为重。

所重孰是？曰：智为上，礼次之，义为下。何也？曰：仁者爱

之，智也；爱之，斯安之矣。前圣开物成务，制器尚象

物前民

，裘

；又以为不足，精其饮馔，美其衣服，饰其宫室，华

以礼乐，昼夜竭其耳目心思以为便民，仁之至也。故智为上。至

于中古，谓吾之所以便民者至矣，虽加之智，其能使天下之民

普富贵安逸耶？吾专事礼，使天下人养生送死，日从事于此，以

毕其取，足矣。当是之时，民惟礼之务，小敛之奠东西方

，斤斤焉讲求之，以自尊足。故曰礼为次。秦、汉以之裼袭

，时君世主，以政刑后，既不独智以为养，又不范礼以为教

为治，均自尊大，以便其私。天下学士大夫相与树立一义其上

者，砥节行，讲义理，以虚言扶名义而已，民生之用益寡矣。故

曰义为下。

。
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畴体系

【题解】

于

本文选自康有为早期著作《康子内外篇》第十一篇，约撰

年。作者在文中对仁、智这对古老的哲学范畴做出重新

阐释和改造，否定了作为传统社会关系两大理论支柱的纲常名

教和伦理本位主义；并通过构建一个以智为核心的新的哲学范

强调知识和智慧作为人的主要本质的突出作用，主张

变之际人的近

在全社会成员中塑造起“知识就是力量”的基本意识和基本心

理。本文实际上从理论高度敏锐地提出了时代

代化问题。

注释

三十晋

反哺：幼鸟长大后，衔食哺母鸟。比喻子女报答亲恩。《初学记》卷

成公绥《鸟赋》：“雏既壮而能飞兮，乃衔食而反哺。”

跪乳：跪着吃奶。比喻孝道。蔡邕《为陈留守上孝子状》：“乌以反

哺，托体太阳；羔以跪乳，为贽国卿，禽鸟之微，犹以孝宠。”

来：疑当作“生”。

四端：即下文所言义、礼、智、信。

见《朱子文集》卷五十八《答陈器之书》：“故仁者，仁之本体；礼

者，仁之节文；义者，仁之断制；智者，仁之分别。”引文略有不

同。

语出《论语

语出《论语

语出《孟子

系辞上》：“夫开物成务：揭示事物真相，使人事各得其宜。《易

《易》，开物成务，冒天下之道，如斯而已者也。”注曰：“言《易》

通万物之志，成天下之务，其道可以覆冒天下者也。”

雍也》。

子罕》。

公孙丑上》。
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大略》：“人主：仁心设焉，知其役也，礼其尽也。”

原文载《朱子文集》卷五十六《答方宾王》：“大抵仁字，专言之，

则混然而难名，必以仁、义、礼、智四者兼举而并观，则其意味

情状，互相形比，乃为易见。”

语出《荀子

设，施行；役，辅助；尽，终端。

据下文论证内容，疑“智”、“信”两字交错，“智”应作“信”，

“信”应作“智”。

系辞上》：“《易》有圣人之道四焉，⋯⋯尚象：讲究象征。《易

以制器者尚其象。”

系辞上》：利物前民：掌握事物变化规律，并预先显示于人。《易

“是兴神物，以前民用。”

小敛：入葬前为死者穿戴好衣服鞋帽为小敛。奠：放置。

袭：褐，袒露而不全遮盖；袭，完全遮住而不显露。《礼

丧礼》：“裼袭之不相因也，欲民之毋相渎也。”

范礼：以礼为规范准则。

裼

记
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实理公法全书

凡 例

，曰比例之公，曰公理，曰私理是也。制度者何？曰公法

一、凡天下之大，不外义理、制度两端。义理者何？曰实

理

、私法是也。实理明则公法定，间有不能定者，则以有益于法

，而与制度无关者仍不录，理

人道者为断，然二者均合众人之见定之。

一、是书于凡可用实测之理

涉渺茫，无从实测者更不录。

，此外更参以新得之公法及比例之

一、是书于地球上诸教所有制度，其非大背实理者，必尽

辑无遗。虽显背实理，而地球上之人犹有行用者，亦尽辑无遗。

必既背实理，又无复有行用之人者，始不登录。其两教相同之

制度，则按语中亦详言之

法。凡一门制度，必取其出自几何公理及最有益于人道者为公

法，其馀则皆作比例，然亦分别比例之次第焉。其难易分别之

处，要皆合众深明公法之人议定之。

一、凡有凭空拟出一法，欲行则殊不可行者，虽不过欲置

为比例之末，仍不收焉。必虽仍在可行之例者，此书乃修 。
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，必先加议论，然后画押者，其议论若无精语，则

一、此书必分二部写之，一用文言，一用俗语。评论义理，

当以俗论定，乃更译成文书。

一、每次重修此书之时，诸凡画押之人，整齐万身公法书

籍一段所载

不并刻于书中。

一、凡所言实理，每事须先立引说一条，然后以按语将其

实理详言之。

一、凡所言公法及比例之法，每法皆须以数语撮举大要。先

立一目，然后以按语详言之，且以按语详论之。立目均以今人

修书者之语，不得用古语，其古教经典有关制度之言，则以按

语备引之。

实 字 解

有实测之实。格致家所考明之实理是也。

有实论之实 。如古时某教如何教人，则人之受教者如何；

某国如何立法，则人之受治者如何。其功效高下，皆可列为表，

而实考之。惟此实论之法，愈今则愈妙，因今之惟恐其不今者。

如今日地球上某教士用某法教人，则人乐从，且可获益若何；某

国新用某法，则某等案件每年少若干，民间获益若何；因其功

效可以定其法之得失，而等第之。凡书中论事皆准此。虽其他

所谓实论者尚多，然总不得虚论空论。

有虚实之实。如出自几何公理之法，则其理较实；出自人

立之法，则其理较虚。又几何公理所出之法，称为必然之实，亦

称为永远之实。人立之法 ，称为两可之实。
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公 字 解

总 论 人 类 门

有公众之公。如此书乃公众之书是也，以其非一人之书也。

虽言必有一人言之，然既入此书，即提掣归公是也。书中编辑

古今之言论，皆不计其为何人之言，是取彼之言以提掣归公也。

有几何公理之公。一、二、四、八、十六、三十二是也，所

谓一定之法也。从几何公理所推出一定之法，乃公法之一端，盖

几何公理所出之法甚少，不足于用，此所以不能无人立之法。有

时转推人立之法为公法，而抑几何公理所出之法为比例，此则

或因救时起见，总期有益人道也。

有公推之公 。盖天下之制度，多有几何公理所不能逮。无

几何公理所出之法，而必凭人立之法者，本无一定，则惟推一

最有益于人道者，以为公法而已。然众共推之，故谓为公推也。

实理（引说四条，尚未加按语。全书中所有实理引说，均

未加按语者）

人各分天地原质以为人

人各具一魂，故有知识，所谓智也。然灵魂之性，各各不

同。

人之始生，便具爱、恶二质。及其长也，与人相接时，发

其爱质，则必有益于人；发其恶质，则必有损于人。又爱、恶

只能相生，不能两用。

人之始生，有信而无诈，诈由习染而有

。

。
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。凡地球古今之人，无一人不在互相逆

公法（此门正目极多，亦无不可。今得正目六条，比例之

目亦六条）

人有自主之权。

按：此为几何公理所出之法，与人各分原质以为人，及各

具一魂之实理全合，最有益于人道。

以平等之意，用人立之法。

按：人类平等是几何公理。但人立之法万不能用，惟以平

等之意用之可矣。

以互相逆制立法

制之内。

按：此为几何公理所出之法，最有益于人道。

以兴爱去恶立法。

按：此人立之法，然最有益于人道。

重赏信罚诈之法。

按：此几何公理所出之法，与人道之始生有信无诈实理全

合，最有益于人道。

制度咸定于一，如公议以某法为公法，既公共行用，则不

许有私自行用诸比例之法者。

按：此几何公理所出之法，最有益于人道。

比例：人不尽有自主之权。

按：此不合几何公理。

比例：以差等之意，用人立之法。

按：此于几何公理之本源既失，则其所用诸凡人立之法，亦

必鲜精者。

比例：以一顺一逆立法，凡使地球古今之人，有彼能逆制

人，而人不能逆制彼者。
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夫 妇 门

按：如此，则必有擅权势而作威福者，居于其下，为其所

逆制之人必苦矣。

比例：所立之法，不尽能兴爱去恶。

按：如此则人道困苦。

比例：赏信罚诈之法有未善处。

按：此是立法之不精。

比例：制度不定于一。

按：此是因人立之法有所阻挠，故世运不能极盛，不能与

几何公理相应。

实理（引说二条）

今医药家已考明，凡终身一夫一妇，与一夫屡易数妇、一

妇屡易数夫，实无所分别。

凡魂之与魂最难久合，相处既久，则相爱之性多变。

公法

凡男女如系两相爱悦者，则听其自便，惟不许有立约之事。

倘有分毫不相爱悦，即无庸相聚；其有爱恶相攻，则科犯罪者

以法焉。

按：此乃几何公理所出之法。盖天既生一男一女，则人道

便当有男女之事。既两相爱悦，理宜任其有自主之权，几何公

理至此而止。若夫立约，则是增以人立之法，非几何公理所固

有者；惟即以不立法为立法，斯为几何公理所出之法也。

按：此法当多设医局以佐之。严限每人或三日或五日即赴

医局察验一次以闻。症筒验其血管有亏损否，亏损若干，即其
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，是年法京等

。然医局之宜多设，岂

戒节色欲若干日；其有过于亏损者，则勒令其暂住数天，略以

药物调养，如此，则民无天札之患矣

徒用此法惟然哉？后世医士之业必盛，可预决之，以其能穷究

最切近之理也。

比例：凡男女相悦者，则立约以三月为期，期满之后，任

其更与他人立约。若原人欲再立约，则须暂停三月，乃许再立。

亦许其屡次立约，至于终身。其有数人同时欲合立一约者，询

明果系各相爱悦，则许之，或仍不许。

按：此于几何公理而外增以人立之法者。然人立之法，此

为最精矣。

比例：凡男女立约久暂，听其自便。约满则可更与他人立

约，亦可再与原人换约。其有数人同时欲合立一约者，询明果

系各相爱悦，则许之，或仍不许。

按：此亦人立之法，然又不如上法之精矣。

比例：凡男女立约，必立终身之约。又有故乃许离异。又

一人不得与二人立约，男女各有自主之权。

按：此亦人立之法，其不合实理，无益于人道，更不及以

上诸法。

按：西历一千八百九十一年巴黎版籍所列

处夫妻离异之案，共有五千七百五十二起，较诸一千八百九十

年竟增至二百九十五起之多。又查是年生男育女者，共计八十

六万六千三百七十七人，其中非由明媒正娶之妻所育者，共七

万三千九百三十六人。而是年婚娶者计有二十八万五千四百五

十八人，是年死者计有八十七万六千八百二十二人，统计法国

。以上皆一千人民共有三十 兆三十四万三千一百九十二人

八百九十一年法国版籍之总数也。夫法国律例，其男女立约所
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父 母 子 女 门

，则公法

用之法，即此条比例之法也。今用此法，而男女互相怨恨者，以

本年而论，已实有一万一千五百零四人，则其不及以上诸法明

矣；况其中积有怨恨之男女而互相隐忍未至告案者，固不知凡

几乎！又生男育女，其中非由明媒正娶之妻所育者，共七万三

千九百三十六人，则是此年法国隐然行用公法之男女，已实实

有十四万七千八百七十二人矣；且考妇人生子二年而生二子者

盖寡，必三年乃可生二子，是则此年生子之妇人，必非上年之

亦曾生子之妇人，又合其男子计之，是法国一年之中，隐然行

用公法者，已实实有二十九万五千五百四十四人也；况其馀隐

用公法而未至生子女者，尚不可计数乎！考是年婚娶者，计有二

十八万五千四百五十八人耳，然则截计一年之中，男女同爱而隐

用公法之人，尚浮于男女相爱而谨守国法之人，其数得一万零零

八十六名矣。今法国未用公法，且于此等隐用公法之人略抑之，

所生男女不与常人同，而人之隐趣于公法者尚如此

之允为公法可见矣。而此条比例，其不如上二条，亦可见矣。

比例：凡男女之约，不由自主，由父母定之。立约者终身

为期，非有大故不离异。男为女纲，妇受制于其夫。又一夫可

娶数妇，一妇不能配数夫。

按：此更与几何公理不合，无益人道。

比例：禁人有夫妇之道。

按：此与实理全反，不惟无益人道，且灭绝人道矣。

实理（引说四条）

原质是天地所有，非父母之所生，父母但能取天地之原质
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以造成子女而已。其造之之功，父约费原质若干，母约费原质

若干，母又费怀妊辛苦之功若干。子女之魂与父母之魂，其性

大约不相同者为多，久处则其魂亦各不相合，其相爱之性亦易

变。

人于死后，其魂有自能投生者；有不能自主、然亦团聚而

投生者；有半散半聚而投生者；有散而投生者。故父母死后，其

魂亦能为其子之子孙。

人每日饮食吐纳，收新弃旧，所用原质甚多。然所吐弃之

旧者，一经气化所变，则旧者又复为新，为他人所收矣。故地

，父母与子女其质体亦互相轮回。球上之人，其质体日日轮回

公法

凡生子女者，官为设婴堂以养育之，照其父母所费之原质

及其母怀妊辛苦之功，随时议成定章，先代其子女报给该父母

（若不知其父，则母尽得之）。及其子在堂抚养成立，则收其税

以补经费（非必人税也，货税更能损富益贫）。该子女或见其父

母，公法于父母不得责子女以孝，子女不得责父母以慈，人有

自主之权焉。

按：此是几何公理所出之法。盖人各分天地之原质以为人，

则父母与子女宜各有自主之权者，几何公理也；子女既藉父母

一造之功，则必当报之，亦几何公理也。然赤子甫生之时，不

能自报其父母，则奉公法之众人先代报之，此特几何公理所出

之法，亦不能自行，仍赖有行法之人，而后法始行耳。

比例：子女少时为父母所养，及长成，则令其人有自主之

权。

按：此却非几何公理所出之法。盖既用此法，则父母不欲

养育其子女者，法必有禁，是子女既与父母各分形体，仍责其
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