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第一章

一种大致的情形

男人和女人一旦包含在我们尽力领会的对象之

中，我们就以认识或评价的无意识模式，接纳了男性

秩序的历史结构；为了思考男性统治，我们甚至冒险

援引本身就是统治产物的思想方式。要想跳出这个圈

子，只有找到一种实用的策略，对科学的客观主体进

行客观化。这种策略，即我们在这里采用的策略，旨

在将一种超验的思考方法转变为实验室的实验，超验

思考方法的目的是探索“理解的类型”，或如涂尔干

所说，探索“分类的形式”，我们通过这些形式构造

世界（但这些形式源于这个世界，基本上与这个世界

是和谐一致的，尽管它们还未被觉察）；而实验室的

实验，旨在把对一种特定历史社会的客观结构和认识

形式的人种志分析，当成对男性中心无意识的社会分

析的研究工具，这个工具能够对这种无意识的类型实
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行客观化。这里的特定历史社会既是外来的，又是隐

秘的，既是陌生的，又是熟悉的，比如卡比尔的柏柏

尔社会。

尽管卡比尔的山民经历了征战和变化，无疑也

对此做出了反应，但仍维护了一些结构，这些结构

受到一种行为和言语实际的、没有多大变化的一致

性的保护，这些行为和言语的一部分被习惯上的一

成不变从时代中剥离，而这些结构代表了一种“男

性自恋”观念和男性中心宇宙论的典范形式，这类

观念和论点对所有地中海社会都是共同的，而且一

直延续到今天，只不过部分地、突然地出现在我们

的认识结构和社会结构之中。对卡比尔这一特殊状

况的选择很容易解释，如果我们知道，一方面，那

里保持的文化传统构成地中海传统的一种范例（如

果我们参考对不同的地中海社会，包括希腊、意大

利、西班牙、埃及、土耳其、卡比尔等的荣誉和耻

辱问题所做的人种学研究， ）；另就会相信这一点

一方面，整个欧洲文化都无可争议地具有这种传统

①如果我没以熟知卡比尔人观念 吴尔夫的的眼光重读弗吉尼亚

《到灯塔去》，我就无法在小说中重新抓住其中隐含的对男性视角的分析

（我将在下面谈及这一点）。参见

参 ）， ：见

，以及
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的性质，在卡比尔考察到的仪式与阿诺尔德 范热

纳普（ ）在 世纪初的法国所采

集的风俗之间的对比可以证明这一点。 无疑，我

们本来也可以依赖古希腊传统，多亏有数不清的历

史人种志研究致力于此，精神分析学才能从中汲取

其基本的阐释模式。但是，什么也无法取代对一个

尚在发挥作用且相对而言免受半学术性再阐释（由

于缺乏书写传统）的系统的直接研究：事实上，正

对希腊这个社如我在别处所指出的那样， 会集团

的分析有可能使这个系统连续的、不同的阶段人为

地同时化，（全然不顾）希腊的产生延续了若干个

世纪；尤其有可能赋予某些文本相同的认识论地

位，这些文本对古老的神话 仪式背景进行了不同

的、或深刻或肤浅的重新构建。因此，以人种志学

者自居的阐释者有可能将一些作者视为“天真的”

信息提供者，这些作者已经以（准）人种志学者的

身份行事，他们的神话形态，即使表面上最古老的

神话形态，如荷马或赫西俄德的神话形态，已经是

包含了省略、变形和再阐释的学术性神话（有些

人，比如米歇尔 福柯在其《性史》的第二章，选

择从柏拉图开始考察性欲和主体，却不知道荷马、

赫西俄德、埃斯库罗斯、索福克勒斯、希罗多德或

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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阿里斯托芬，更不用说苏格拉底前的古希腊哲学家

了，古老的地中海基石在这些人身上体现得更加明

显。这意味着什么 。同样的模棱两可也出现在所

有自诩具有学术性的著作（尤其是医学著作）中，

在这些著作中，我们无法分清哪些是从权威那里借

鉴来的（比如，亚里士多德本人在一些基本方面，

将古老的地中海神话变成学术性神话），哪些是从

无意识的结构出发再创造出来，并得到被借用知识

的担保人认可或批准的。

身体的社会构造

在一个类似卡比尔社会的空间中，性欲的范畴并

不是原样形成的，性差别淹没在组成整个宇宙的一系

列对立之中，性属性和性行为过多地负载着人类学和

宇宙学的决定。如果我们按照性本身的范畴考虑性属

性和性行为，就会沦落到认识不到其深刻含义的境

地。性欲的原样构成（在色情中得到完善）使我们丧

失了被赋予性征的宇宙学的意义，这种宇宙学植根于

直接受到一种社会意义影响的社会化身体及其运动和

比如移动的性拓扑学之中 向高处的运动与男性相

关，意味着勃起或性行为中的支配地位。

按照男女之间的对立对（性或其他）事物和行为

的划分，作为处于孤立状态的随意性，获得进入一个

同源对立系统的客观和主观必要性，这些同源对立包
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括：高／低、上／下、前／后、右／左、直／弯（狡猾）、

干／湿、坚挺／柔软、辛辣／无味、清楚／模糊、里（公

开）／外（私下）等等，其中的某些对立与身体的运

动 升／降，里／外（高／低 出／进）相关。这些对
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立在差异中表现出相似，在实际转换和隐喻的无限游

戏中，并通过这个游戏，彼此协调，足以互相支持。

同时，这些对立又互相抵触，足以赋予每种差别一种

语义学的深度，这种语义学的深度来自和谐、内涵与

应和的复因决定。

这些普遍应用的思维模式，把在它们推动下产生

的这些特殊差别和特征（比如身体方面的），当作客

观性固有的自然差别记载下来。与此同时，这些思维

模式将这些差别和特征纳入一个表面上完全自然的差

别系统，将它们“自然化”；因此，这些思维模式引

起的预测不断被世界的进程，尤其被所有生物学的和

宇宙的循环所证实。我们也看不到统治的社会关系如

何能够出现在人们的意识中，统治的社会关系是这些

思维模式的源头并通过颠倒因果关系，表现为一个完

全独立于力量关系的意义关系系统的多种应用之一。

仪式系统在这里扮演了这神话 样一个角色，它落入

彼此分化的社会的司法场中：在它提出的观念和区分

原则，客观上被用来适应先存的区分需要时，它通过

将既定秩序变成熟悉的、公认的、正式的存在，认可

了这种秩序。

性别划分看起来似乎“存在于事物的秩序中”，

我们有时为了谈论正常的、自然的东西不可避免要这

①对于不同性别之间活动分配的详细情况，参见

，
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么说：这种划分既以客观化的状态存在于事物中（比

如存在于房子中，房子的各个部分都有“性别”），存

在于整个社会中；又以被归并的状态存在于身体中，

存在于行动者的习性（ ）中，这些习性作为认

识、思想和行动的模式发挥作用（。在某些地方，如

同在这里，出于交流的需要，我冒着可能重蹈我曾不

断批评的理智主义哲学覆辙的危险，谈认识范畴或结

构，但我最好还是谈实践的或配置的模式；“范畴”

这个词有时被接受，因为它能同时指涉一个社会单位

耕作者范 和一个认识结构，并表现将它们畴

联系在一起的关系。）正是客观结构和认识结构之间

的和谐，存在的构造和认识的形式之间的和谐，世界

的进程和人们对它的期待之间的和谐，促成了与世界

的这种关系。胡塞尔将这种关系描述为“自然态度”

或“观念经验 但是他没有强调它产生的可能的”

社会条件。这种经验认为，社会世界及其自社会关系

中构成的性别区分开始的随意区分是自然的、明显

的，并以这个名义完全承认其合法性。由于没有看到

深层机制，比如使认识结构和社会结构达成一致的机

制的作用，进而没有看到社会世界的观念性经验（比

如，在我们的社会中，教育体系的再生产逻辑），哲

学信仰迥然不同的思想家们会把一切合法化（或社会

承认）的象征作用归罪于某些因素，这些因素属于多

少有意识或存心的表现范畴（“意识形态”“、话语”

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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等等）。

男性秩序的力量体现在它无需为自己辩解这一事

实上：男性中心观念被当成中性的东西接受下来，

无需诉诸话语使自己合法化 。社会秩序像一架巨大

的象征机器一样运转着，它有认可男性统治的趋向，

因为它就是建立在男性统治的基础之上的：这是劳动

的性别分工，是对两性承担的活动及其地点、时间、

工具的非常严格的分配；这是空间的结构，存在着男

女对立，大庭广众或市场专属男人，家庭专属女人，

或在家庭内部，炉火归男人，牲畜棚、水和植物归女

人；这是时间的结构，劳动日、耕地年、或生命的循

环、中断的时刻是男人的，漫长的妊娠期是女人的 。

①我们经常会看到，无论在社会认识还是在语言方面，在某种程度

上，男性出现时总是不被指定的、中性的，相形之下，女性具有明确的特

征。多米尼克 梅利耶在写作的“性别”确认方面证明了这一点，女性特

征仅被看作是存在的或不存在的（参见

，

②很明显，比如，我们实际上碰不上解释性别等级的神话（或许除

了大麦的起源神 和话 参见

旨在使男人和女人在性行为中的“正常”地位合理化的神话，我在下文还

要说明这一点）。

仪式系统的一切分析（比如，关③这里应该提及对神话 于房屋内

关部空间的结构：参见

于劳动日的组织 。我在这： ；关于耕地年的组织：

里只需粗略地构造一个模式，邀请有志于做人种志“分析者”的读者，大

致读读《实践的意义》或至少看看在这里复制的示意图。在看这幅图时，

既可着眼于垂直的对立（干 湿，高／低，右／左，男／女，等等），也可着

眼于过程（比如，生命循环过程：结婚，妊娠，生育，等等，或耕地年过

程）和运动（开／关，进／出，等等）。
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社会世界把身体构造为性别现实及性别观念与区

分原则的占有者。这个被归并的社会认识纲要适合世

界上一切事物，而且首先是生物学现实中的身体本

身：是这个纲要造成了符合世界的神秘观念原则的生

物学性别的差异，这种神秘观念植根于男人统治女人

的偶然关系之中，由于劳动分工，这种差异本身存在

于社会秩序的现实之中。性别之间也就是男性和女性

身体之间的生物学差异，尤其是性器官之间的解剖学

差异，因此看起来像是性别之间从社会关系方面构造

的差异的自然证据，尤其是劳动的性别分工的自然证

据（。身体及其运动是服从于社会结构作用的共相的

模子，它们在意义上，特别是在性的意义上，既非完

全确定，亦非完全不确定；所以，与它们相联系的象

征主义既是约定俗成的，又是“理由充足的”，因而

几乎被视为自然而然的。）由于社会观念的原则构造

了解剖学差异，而这种从社会关系方面构造的差异变

成了构成差异本身的社会观念的自然表象之基础和保

证，我们因此陷入了一种因果关系循环，它将思想围

困在统治关系的明显事实之中，统治关系既以客观区

分的形式存在于客观性之中，又以认识模式的形式存

在于主观性之中，认识模式是依据这些区分形成的，

同时也形成了对这些客观区分的认识。

男子特征，从其伦理特征来看，作为力量（

英勇（ ）的本质，荣誉点（鼻子），保持和扩大



第 10 页

荣誉的原则，依旧与生理上的男性气概密不可分，尤

其是通过性力量的显示 破坏未婚妻的童贞，子孙

满堂，等等 真正的男人理应如此，这一点至少是

心照不宣的。众所周知，男性生殖器总是以隐喻的形

式出现，很少被指明，也很少可以明指，它集中了丰

产力量的一切集体幻觉 。它如同人们在分娩、行割

礼或长牙期间所食用的馅饼或烘饼“，隆起”或“鼓

起”。鼓胀的暧昧模式是丰产仪式的发生原则，丰产

仪式旨在借助鼓胀或促使鼓胀的食物，模拟鼓胀（男

性生殖器和女性的肚子），这在男性力量发挥丰产作

用的时刻如结婚 以及开犁的时候 变得必不可

少，这是类似于土地开启和丰产的一种行动时机 。

结构上的模棱两可，由一种形态学联系（比如

，即阴茎，与在 的阴性形式

，即乳房之间的联系）和某些与丰产相关的象

征的存在表现出来，这种模棱两可可以通过这个事

实得到解释，即这些象征表现了生命的丰盈和孕育

①如同柏柏尔传统一样，欧洲传统也将生理的或心理的勇敢与男子

特征联系在一起，在作为荣誉点象征的鼻子的大小与男性生殖器的假定尺

寸之间建立了明确的联系。

和关于自身鼓胀的食物，如 促使鼓胀的食物，参见

；关于从神话意义
，

来看模

棱两可、由多种原因决定和模糊不清的行为或物品的功能，参见
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生命的人的不同形态（通过奶汁和类似奶汁的精

液 ：男人离家很久时，有人对他们妻子说，他们

会带“一壶奶，一壶凝结的奶”回来；一个在婚外

关系上不怎么严谨的男人，人们会说“他把奶倒在

了胡子上”； “他又吃又喝”，意味着他

做爱；抵制诱惑，就是“不把奶倒在胸脯上”）。在

和 之间也存在着形态学的关系，

前者指的是蛋，尤其象征女性的丰产，后者指的是

睾丸；人们说阴茎是孵两只蛋的惟一阳具。同样的

组合也出现在指涉精液的词中， ，尤其是

，通过其词根 ，意味着充满，丰饶，

，表示等等 丰盈，充满生命和充实生命的东

西，充满的模式（满／空，肥沃／贫瘠，等等）通常

与多产仪式发生过程中的鼓胀模式相结合 。

性器官的社会构造通过将男性生殖器勃起与一切

自然生殖过程中固有的鼓胀活力相联系，以象征的形

式记录和认可了某些不可辩驳的自然属性；因此，这

种构造与其他机制一道有助于将社会规范（

，这个词①最能唤起联想的词是 的本义是膀胱，大肠，但也

是男性生殖器（参见

，

，

；以及《

，

关于满／空模式和充满，参见

，及
，

（关于蛇）。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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相关对立的示意图
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的随意性转换为自然（ ）的必要性。无疑，众

所周知，这些机制中最重要的是每种关系（比如满／

空）进入一个同源和互连的关系系统（。这种对客观

的、宇宙的、尤其是生物学过程的象征性认可逻辑，

在整个神话 仪式系统中起作用 比如，将种子萌

芽视为复活，类似祖父因孙子与他的名字相同而得以

，为这个系统并进而为由于系统的复活 一致性而

得到加强的信仰，提供了几近客观的基础，系统就是

信仰的对象。）

如果被统治者将作为统治结果的模式应用于他们

的统治者，换句话说，如果他们的思想和认识按照强

加给他们的统治关系的结构构成，那么他们的认识行

为不可避免地变成了认可的、服从的行为。但是，无
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论自然世界的现实或过程与应用于它们的观念或区分

的原则之间多么缺乏一致性，总有为了世界事物的意

义，尤其是为了性现实的意义而进行认识论斗争的余

地。其实，某些事物的部分不确定性允许对抗性的阐

释，这些阐释为被统治者提供了一种反抗象征性强制

作用的可能性。因此，尽管占统治地位的认识模式

（高／低，坚挺／柔弱，干／湿，等等）致使女性对自己

的性器官持否定态度 ，但她们能够依赖这些模式，

将男性的性特征视为悬垂的、柔弱的、没有活力的东

西（ ，也用来指洋葱或被刺穿的肉；

或 ，指老年人软弱无力、没有活力的性器官，

；这个词有时与 即破布连用） 甚至利用男人

的性衰退突出女性的优 比如在谚语中“：你，势

）垂下来了，”女人对你的那玩意儿（ 男人说，

“而我，我是一块粘在一起的石头。”

①女人们认为她们的性器官只有在隐藏起来（“粘在一起的石头”）、

（即魔力）的保护）聚在一处（ 或 在 下才是美的（男性则不同，

因为男性无法隐藏自己）。有一男性没有 个词表明了这一点，即

，它同我们的“阴户”一样，被当成感 ）来表示愚叹词（

脸”是一张变形的、平板的脸蠢（一张“ ，没有漂亮鼻子衬托的突

出轮廓）。柏柏尔人的另一个词指涉阴道，还有一个更具贬义的词，

意思是黏糊糊的。

②所有这些词显然都是避讳的，某些表面上微不足道的词也是如

指指事物、工具， 碗碟， 指配此，比如 料，或

指尾巴，这些词通常用作婉转措辞的代替物。在卡比尔人那里，如同在我

们的文化传统中，男性性器官至少在委婉的措辞中，类似于工具、器械

（“机械 或许应该与这个事实联系起来：今天，”“、某东西”，等等）

操作技术工具一向是男人的分内事。

参见
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因此，性器官的社会定义远非直接付诸认识的自

然属性的简单记录，而是以一系列定向选择为代价，

或更确切地说，通过强调某些差别或盲目夸大某些相

似性而得以确立的构造之产物。阴道作为倒挂的男性

生殖 普沙勒（器的形状，是玛丽

）在中世纪的一个外科医生那里发现的，这

种形状同样遵循肯定与否定、正面与反面之间的基本

对立，自从男性原则作为衡量一切事物的标准被提出

之时，这些对立就 。因此，一旦知道男女被通行了

视为同一生理状况的两个高低有别的变种，我们就可

以理解，一直到文艺复兴时代，人们还不曾拥有描述

女性生殖器的解剖学词汇，人们认为女性生殖器与男

性生殖器是由相同的器官组成的，不过组成的方式不

同 。同样，正如伊冯娜 克尼比勒（

）所指出的那样， 世纪初的解剖学家（特别

是 ，沿用伦理学家的话语，试图在女性的维雷

身体中找到他们以内部与外部、感性与理性、消极与

积极这些传统对立的名义，分配给女性的社会地位的

拉克 ）所。只要跟随托马斯证据 尔（
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引述 的阴蒂的“发现”史，并将它延伸到弗洛伊德

的女性性欲从阴蒂转到阴道的理论，就可以最终得出

令人信服的结论，男性与女性性器官之间的明显差

别，远远没有扮演人们有时分配给它们的创立者角

色，而是一种社会构造，这种社会构造在以男性中心

为根据的区分原则中找到了根源，而这种男性中心的

根据，本身就建立在男人和女人被指定的社会地位区

分的基础上 。

对性器官乃至性行为的这种认识模式，同样也适

用于男性或女性身体本身，身体有其上部和下部

分界线的标志是腰带，那是禁地的标记（束紧腰带、

不解腰带的女人被认为是贞洁的、纯洁的）及至少是

女人贞洁与不贞之间的象征性界线。

腰带是女性身体禁闭的标志之一，正如许多分析

家所指出的一样，双臂交叉于胸前，大腿合拢，衣服

束紧，对于欧美社会的妇女们来说，即便在今天仍是

与及 ），

②在说明自然史和自然主义者对性差别（及根本差别：逻辑是一样

的）的自然化功不可 的没的数不清的研究中，可以举出

，这种研究（ 研究指出自然主义

者如何“将他们指望在其妻女身上发现的廉耻心（端庄）归于雌性动物

他们如何通过寻找处女膜得出结论说：“只有女人天生（有幸）

处女膜”，“它是她们贞洁的保护者”拥 ，“她们圣殿的前庭”

，而胡子通常与男人的荣誉相关，将男人与不大高贵的女人和其他

“种族”区分开来。
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必不可少的 。腰带同样象征着保护阴道的神圣屏障，

阴道被社会认为是神圣之物；因此，按照涂尔干的分

析，它服从于规避或进入的严密规则，这些规则非常

严格地决定了允许接触的条件，也就是合法的抑或亵

渎的施动者、时刻和行为。这些在婚姻的仪式中表现

得非常明显的规则，在今天的美国同样可以看到，比

如一个男医生做阴道检查的情形。由于要从象征方面

和实践方面抵消妇科检查中潜在地具有性特征的一切

内涵，医生服从一种真正的仪式，这种仪式倾向于维

护一向不被同步对待的公众意义上的人与阴道之间的

屏障，这个屏障的标志是腰带：开始时，他与一个人

面对面；然后，一旦这个接受检查的人脱掉衣服，他

就当着一个女护士的面为病人检查，病人躺着，上半

身盖着床单，他检查着一个在某种程度上与病人脱离

的、被物化的阴道，对女护士讲他的意见，以第三人

称谈论病人；最后，他再次面对在他离开时穿好衣服

。这显然是的女人 因为阴道仍被视为偶像，当成神

圣的、隐秘的、禁忌的东西，无论在公众意识中还是

在法律条文中，性交易都是受到谴责的，两者都禁止

妇女选择卖淫作 。某种男性的色情借助金钱，为工作

① 参 见

），
，

，尤见

《

），

③美国法律禁止“依靠不道德收入为生”，这就意味着只有性的自由赠

与才是合法的，惟利是图的爱情更是一种亵渎，因为它把身体拥有的最神圣

的东西当成了交易（参见

，
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