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艺术人类学与知识重构

（代总序）

人类学家梅里亚姆（Ａ．Ｐ．Ｍｅｒｒｉａｍ）在一篇题为《人类学与艺术》

的重要论文中曾指出，人类学与艺术之间的关系，过去很少得到与人
类学研究的其他方面相适应的某种富有成效的探讨和论辩。这一判
断应该说是确切的，它代表着人类学家对人类学学科知识体系的一种
自我反思和自我批评。

的确，人类学虽然是２０世纪一门世界性的显学，像“艺术人种志”
（ＡｒｔｓＥｔｈｎｏｇｒａｐｈｙ）、“人种学艺术”（ＥｔｈｎｏｌｏｇｉｃａｌＡｒｔ）、“音乐人类
学”（ＴｈｅＡｎｔｈｒｏｐｏｌｏｇｙｏｆＭｕｓｉｃ）和“舞蹈人种学”（ＤａｎｃｅＥｔｈｎｏｌｏｇｙ）

之类的术语在六七十年代的西方知识界也已相当流行，但是，明确而
又系统地从事学科意义上的“艺术人类学”（ＴｈｅＡｎｔｈｒｏｐｏｌｏｇｙｏｆ
Ａｒｔ）总体性建构，大约还只是最近２０年间的事。特别是２０世纪８０
年代初莱顿（Ｒ．Ｌａｙｔｏｎ）的《艺术人类学》、伊塞尔（Ｗ．Ｉｓｅｒ）的《走向文
学人类学》和９０年代哈彻（Ｅ．Ｐ．Ｈａｔｃｈｅｒ）的《作为文化的艺术：艺术人
类学导论》等重要论著的问世，使学科意义上的艺术人类学建构蔚然
成风，并产生了广泛的影响。在我国，随着８０年代“美学热”的兴起、

人类学学科的重新宣传和提倡，以及９０年代末“中国艺术人类学研究
会”的成立，我国学界对建构艺术人类学学科知识体系的呼声也日渐
高涨。
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推究起来，这种呼声我以为应归根于艺术人类学在知识重构上所
显现的独特魅力。
首先，艺术人类学有一个非常实际的学术追求，那就是要发掘一

种全景式的人类艺术史景观图，它不但关注世界文明中心形成之后的
艺术发展状况，同时对史前时代和现代土著民族的艺术活动尤其表示
关注和敬畏之心；它不满足于只是以某种现代人的审美标准去衡量、
倾听和审视史前时代与现代土著民族的艺术活动及其深层原因，而是
以最富有对话精神和最具宽容度的价值意向，来尊重和考察包括“艺
术”在内的史前人类社会文化的存在现实，从而在艺术世界中领悟某
种真正具有全人类性的精神尺度或思想意蕴，为现代人未来的艺术行
为和审美创造提供宝贵的历史讯息。这不能不说是一项极具挑战性
和变革意味的学术大工程。著名艺术史家潘诺夫斯基（Ｅ．Ｐａｎｏｆｓｋｙ）
在谈到历史研究和历史思想本质的思考时曾表示，对于美术史（艺术
史）的挑战，其真正的回答“是基于这样的事实，直觉的审美再创造与
考古学研究紧密结合在一起，以便再次构成我们曾称之为一种‘有机
状况’的东西”。潘诺夫斯基所强调的是历史学家重新创造历史对象
的神圣责任，因而要求历史学家不断地进行自觉的重构和重新创造，
我想，历史学家的这种责任和内在要求，在艺术史研究中更是必不可
少，而艺术人类学研究正可以为全景式的人类艺术史的知识景观图提
供充分有效的事实证据和足够的审美再创造的可能。这样，史前艺术
考古学和艺术起源学研究在揭示史前社会和现代土著社会文化的背

景性知识与历史存在境况方面就显得至关重要。
其二，艺术人类学在努力获取学科的合法性、推进自身话语权的

同时，始终守护跨时空、跨学科和性别中立的研究本色，凭着全球性的
眼光和多学科的知识背景，凭着某种相对中立、平和、民主的价值观，
通过对不同族群和不同时代的艺术问题的深入细致的微观分析（田野
调查和文献考据）与切实有效的宏观把握，为人类艺术的历史内容和
系统结构提供合理的、全方位的知识体系。它既把欧洲思想、文化和此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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知识系统内的艺术继续作为重要的研究对象，也把非欧洲社会的艺术
摆到同一个学术视野中来，既把文明时代的艺术放到常规的研究时间
表中，也把所谓“野蛮时代”的艺术毫无保留地供奉在自身的理论研究
平台上，对它们作深入的一体化思考，重新勾画整个人类艺术史的发
展脉络和思想线索。这对以往的艺术和艺术史研究来说，显然具有鲜
明的“重构”或“解构”意味。于是，随着艺术人类学学科的不断成熟，
随着研究工作的不断深入，艺术人类学研究既能在最大程度上弱化学
术研究中因意识形态或价值观而滋生的某种欧洲历史中心主义或东

方历史中心主义的偏见，又能有效地克服学术知识生产中那种由褊狭
的学科分类体制所带来的学术偏见。在这方面，今后的艺术人类学研
究尽管也像其他学科一样会受到古典的、现代的和后现代的知识论条
件的合围和夹击，但比起别的学科来，由于艺术人类学在学科本性上
真正具有跨时空、跨学科的某些优越性，这就使它在承受古典式的、现
代式的和后现代式的知识论框架的洗礼、面对三者之间的交融作用而
必然会出现的理论矛盾和知识缝隙时，可能会有更好的包容、贯通、吸
收的能力和自我造血的机能。所以，艺术人类学并不只是研究艺术问
题的某种新方法和新时尚，从根本上说，它更是一场渴望取得艺术研
究的世界性对话能力、重新追问艺术真理的学术知识生产运动。在这
场运动中，具体的研究者或许会经受着因价值观的变换和缓冲所带来
的各种眩晕甚至阵痛，但也恰恰说明了这场新的知识生产运动的艰难
和意义。
其三，由于艺术人类学研究始终扎根于人类学的学术立场、文化

背景、知识背景和技术性手段，所以，通过对人类学尤其是文化人类学
的研究方法、思维材料和学术精神的充分借鉴、吸收和扬弃，那种用艺
术人类学的眼光看待人类艺术的方式，很有可能成为最有效地走进艺
术世界的独特方式。的确，艺术作为特殊的事物，艺术世界作为人类
社会文化的某种特殊的存在，人们要想真正了解艺术，走近艺术，就得
循着艺术得以产生、存在和发展的实际方式和活动图景来了解艺术的
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蕴含。在这方面，艺术人类学也有着明显的优势。比如，现代人往往
在史前艺术和现代原始艺术的内在含义问题上感到为难，这一方面是
由于史前艺术本身在总体上往往以图像的方式而不是语符的方式存

在，令现代人难以把握它的奥妙，另一方面，现代人在面对这种独特的
艺术存在形态时，又不可避免地受制于自身的价值评判标准和审美文
化趣味的导引，其结果往往并没有走近这样的艺术世界，有的甚至流
于猎奇的境地。艺术人类学在这些方面却大有用武之地。对此，似可
作这样的解释：既然史前艺术主要是以图像的方式表达世界，史前人
类通过独特的艺术行为与世界之间建立了独特的表达关系，那么，我
们要想理解这种独特的表达方式、表达关系和艺术性行为，也只有依
靠某种独特的方式走近它们。这意思是说，我们与史前艺术和现代原
始艺术之间的交流，主要是图像式或文物式的交流，这显然是极具本
源性的交流，在这样的交流方式中展开理解、领会、阐释和新的表达活
动，自然也就需要一些独特的先决条件，归结起来主要有三：一是有关
交流对象的背景知识，二是建立有效的交流对话情境，三是合理的艺
术阐释方式和手段。不难看出，理想的艺术人类学研究工作在这些先
决条件上均能做到应对自如，因而在史前艺术和现代原始艺术的内在
含义上，有可能窥破许许多多被时间和历史封存起来的极富奥秘性的
东西。进一步说，艺术人类学在对艺术世界的实际研究中，是以人类
学的背景性支持，通过诸多颇具知识性、形象性、直觉性和当代性的读
解方式，对史前艺术和现代原始艺术作出独特的理解、领会、感悟和阐
释。这样的读解方式自然是极富现场感和交流性的，它既能使人们全
身心地投入到面对的艺术世界中去，对这个世界中所潜藏着的人与社
会、文化、自然和自我的表达关系的复杂性有充分的认识，又能真切地
把握到这个艺术世界得以运行的活动场景、内在动力、图像含义乃至
于人的存在境况。一句话，由于艺术人类学能以确切的背景性知识和
合乎情理的读解方式对待艺术，所以，艺术人类学有望成为真正以艺
术性的方式看待艺术、走近艺术和思考艺术的一门新学科。由此也可
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以预见，从艺术人类学研究领域中首先获益的，必将是艺术图像学、艺
术（知觉）心理学、艺术现象学和比较艺术学等诸多学科领域。
最后，从艺术人类学的总体性目标和未来发展而言，一方面，它倡

导在考据求实和田野调查的基础上深入开展理论研究，融微观的描述
特性与宏观的规律性把握于一体，不断地发现新问题、开拓新领域；另
一方面，可能也是最为关键和最富当代性的一个方面，那就是牢固树
立以人为目的的学术立场，从当代人类学美学或美学人类学的理论高
度和人文理想出发，在力图重构和建立起有关“艺术”的更开放和更扎
实可靠的知识体系的基础上，健全和完善艺术人类学的学科知识范式
和思想体系，同时为其他诸多相关学科的发展提供强有力的知识论条
件和富有思想魅力的理论资源。
至此，有一点似乎已相当清楚，无论是从艺术人类学的实际追求、

学术知识生产上的重构运动以及对具体的艺术存在形态的读解功效

来看，还是从它的总体目标和未来发展要求来看，我们与其把艺术看
做是一种社会现象和文化现象，还不如直接在社会文化存在的意义上
看待艺术，在分析艺术的一般社会文化属性的同时，更要正视和言说
人类艺术的存在属性，从而为艺术的本体世界洞开一扇充满光亮的大
门！于是，艺术人类学的未来发展将表明它既来自于通常所说的作为
一门学科、一种独特的知识体系或方法论意义上的人类学，又要不断
地扬弃这种意义上的人类学，在本质上走向某种独特的哲学人类学，
从而直面人的存在，直面艺术的真理和人生的真理。这也是艺术人类
学本身的使命之所在，也是它的魅力和未来之所在！
相信在学界同仁和中央编译出版社的鼎力支持下，本套丛书一定

会在确保质量的前提下，出得越来越顺利，越来越红火，为２１世纪中
国的学术繁荣做出应有的贡献。

郑元者

１９９９年６月于复旦中心村
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点上来。
德马里斯·韦尔在她的博士论文中有关荣格的女性主义批评，向

我表明了荣格对我这个研究计划的价值。应戴维·哈特之邀在费城
荣格研究中心所作的讲演，则为我宣讲和清理自己那些正要展开的想
法提供了机会。当我自己已感到特别厌烦的时候，多萝西·赖卡德却
还是耐心地听着。我很感激这些朋友对我这个研究计划所表现出来
的兴趣。
普尔欣然同意阅读本书的初稿，我几番改写，他几番审阅，为此他

付出了辛勤的劳动。我也要感谢阿琼·阿帕杜拉和安娜·梅格斯在
百忙之中放下手头的工作来审阅和评论本书的初稿。当然，诸多匿名
的评论者也总是给我以帮助。
尽管我把本书归功于这么多人，但最终的作品毕竟是我自己创作

的，因此，对本书的错误之处，我独自负责。我的孩子朱莉和埃里克以
他们一如既往的热情忍受了我又一轮的写作，并再次参与最终作品的
取名。谨以此书献给我的父母，他们在某些方面也对本书负责。

佩吉·里夫斯·桑迪
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兄弟两人往前走着，当他们到达辽阔的海岛岸边的时候，阿
图因（Ａｔｕ’ａ’ｉｎｅ）问道：“阿图拉莫（Ａｔｕｒａｍｏ’ａ），我们该怎么走？
我们要面朝大海吗？”阿图拉莫说：“哦，不，我们面朝丛林吧！”阿
图拉莫在前面走着，蒙骗着他的弟弟，因为他是一个食人者（ｃａｎ
ｎｉｂａｌ），他面朝丛林，这样他也许会吃到人。阿图拉莫在前面走
着，目光扫向丛林。阿图因转眼望向大海，他说：“阿图拉莫，你为
什么要骗我？当我正面朝大海的时候，你却面朝丛林？”稍后，阿
图拉莫也转身向海边走了几步，他说：“那好吧，阿图因，你面朝大
海，我还是要面朝丛林！”这个坐在丛林旁的人正是一位食人者，
那个坐在海边的人则是好人。

———特罗布里恩群岛①神话②

在库拉交易圈③中，为什么有些人是食人者？而另一些人则不是？

①

②

③

特罗布里恩群岛（ＴｒｏｂｒｉａｎｄＩｓｌａｎｄ）位于西太平洋新几内亚岛东南，系巴
布亚新几内亚的属岛，由８个小珊瑚岛组成，陆地面积４４０平方公里，居民从事农
业和渔业，多擅长木雕刻工艺。———译注

引自马林诺夫斯基：《西太平洋上的航海者》（ＡｒｇｏｎａｕｔｓｏｆｔｈｅＷｅｓｔｅｒｎ
Ｐａｃｉｆｉｃ），Ｌｏｎｄｏｎ，ＧｅｏｒｇｅＲｏｕｔｌｅｄｇｅ＆Ｓｏｎｓ，１９２２，ｐ．３３１。

库拉（Ｋｕｌａ）即库拉交换制，库拉意指大洋洲新几内亚的一种周期性的循
环交换货物的经济制度。库拉交易圈（ｋｕｌａｒｉｎｇ）意指新几内亚东部及其附近各
岛屿许多不同民族和社区之间存在着的一种伴随着一定规模物物交换的礼仪性

物品的贸易圈。———译注
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受访者对马林诺夫斯基①讲述的特罗布里恩群岛的两兄弟神话，正是
对上述问题的一种解释。一方面是丛林与吃人之间的关联，另一方面
是大海与戒绝人肉之间的关联，这与另一个有关两姐妹在岛上定居的
神话相似。她们中的一个面向北方的非食人族（ｎｏｎｃａｎｎｉｂａｌｐｅｏｐｌｅ），
据说她反对噬食同类；另一个则面向南方的食人族，据说她是食人者。
这个两兄弟神话及其发源的区域［巴布亚新几内亚马西姆（Ｍａｓ

ｓｉｍ）地区］，涉及本书所要阐说的主要难题。在特罗布里恩群岛神话
中，吃人扮演着道义上属于错误的角色，在别处，吃人则受到人们的纵
容，或被投射到神的王国，而诸神对人肉的欲望设定了仪式的规则。
因此，这里的一个中心问题将涉及这样的依据：食人习俗（Ｐｒａｃｔｉｃｅｏｆ
ｃａｎｎｉｂａｌｉｓｍ）②在某些情况下因其邪恶而被抵制，或者在别的情况下被
合并在仪式的循环之中。
特罗布里恩群岛神话根据对物质和精神世界的某种基本倾向性

来区分食人者和非食人者。在两兄弟神话中，面朝丛林的那位是食人
者，坐在海滩上并且面朝大海的那位是“好人”。由于食人俗与人对物
质世界和精神世界的倾向性是不能分开的，因此，与上述第一个问题
密切相关的第二个问题，就是要追问食人俗是如何被融入一种文化系
统之中，以致它和世界观、社会精神特质（ｅｔｈｏｓ）密不可分地交织在一
起。
最后，在兄弟俩所游历的马西姆诸岛屿，全都遭受着偶然的干旱

①

②

马林诺夫斯基（Ｂ．Ｍａｌｉｎｏｗｓｋｉ１８８４～１９４２），英国社会人类学家，著有
《科学的文化理论》、《野蛮社会的犯罪与风俗》、《西北美拉尼西亚的野蛮人的性生
活》、《西太平洋上的航海者》等。———译注

ｃａｎｎｉｂａｌｉｓｍ一词与ａｎｔｈｒｏｐｏｐｈａｇｙ是同义词，均指“食人俗”，意思是用人
肉作象征性的或日常的食物。究其原因，不外是饥馑、复仇、宗教、孝道、维持正义
等，即使在相当发达的文化里也有这种习俗，它常与礼仪相联系。凡食人肉者也
常食狗肉。———译注
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或饥荒时期。兄弟俩在朝向上的分歧，正说明了传统的岛民在对待饥
饿和饥荒的反应上的实际分歧。据悉，有些人迫于饥荒，通过发动岛
际突袭以获取食用的牺牲品，这种食人行为被常规化之后，即使在不
闹饥荒的情况下也可能发生。另一些人，像特罗布里恩德人①，他们也
懂得在闹饥荒时所发生的吃人，但抵制把它变成常规化的行为。因
此，第三个问题是，为什么面对类似的环境会有这些不同的反应？
这些问题的答案是错综复杂的，它们使我超越了通常的唯物主义

辩证法或文化主义的解释，这种唯物主义辩证法或文化主义的解释在
食人俗的人类学考查上已经被特征化。在这篇前言中，我简要地勾画
一下本书的总体思路，更充分的解释将在第一章和第二章中展开。
在第一章中，我从一种跨文化视野出发，考察了某些基本问题。

首先，食人俗显然不是一种单一的现象，就文化内容和文化意义而论，
它是多样化的。正如普尔所说（参见第一章），食人俗可能显示着哀悼
的痛苦，也可能显示出生命周期（ｌｉｆｅｃｙｃｌｅ）的面貌，或者可能向外投射
于神的王国，而在内在性上可能显现为某种梦呓。此外，食人俗可以
被定义为一种反社会的怪异行为，或者被定义为一种为了社会福利而
被履行的神圣的道德责任。这样，对食人俗的解说也是不同的———有
心理性的解释，有唯物主义的解释，也有文化主义的解释，它们各自都
往往忽视或拒绝别的解释所提供的材料和结论。我在第一章中所证
实的有关饥饿、饥荒或蛋白质缺乏的经常性体验与食人行为之间的重
要关联，说明物质力量是不可忽视的。然而，正如马西姆社会的某些
地方一样，饥饿可能也正好是那些不实行食人俗的社会所表现出来的
特色，这一事实说明唯物主义的解释是不充分的。

① 特罗布里恩德人（Ｔｒｏｂｒｉａｎｄｅｒｓ，亦拼成 Ｔｒｏｂｒｉａｎｄ）又称基里维纳人
（Ｋｉｒｉｗｉｎａ），分布于太平洋岛屿。———译注
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我以为，礼仪式食人俗①根据人对生命力和死亡的理解，表达了人
在世界中存在（ｂｅｉｎｇｉｎｔｈｅｗｏｒｌｄ）的本体论结构（ｏｎｔｏｌｏｇｉｃａｌｓｔｒｕｃ
ｔｕｒｅｓ），并运用这种理解来控制那种被认为是社会再生产（繁殖）所必
需的生命力。在《恶的象征》一书中，保罗·利科尔②对恶的初级象征
（ｐｒｉｍａｒｙｓｙｍｂｏｌｓ）③的分析引导我作这样的探讨（参见第二章）。正
如利科尔对题为“象征导致思想”所作的论辩一样，我认为某些象征和
神话意味着食人俗。在第二章中我描述了意味着食人习俗的各种象
征和神话。其余章节提出了我的论点所依循的论据，这些章节被分为
两个部分，第一部分考虑的是意味着食人行为的那些象征对立（ｓｙｍ
ｂｏｌｉｃｏｐｐｏｓｉｔｉｏｎｓ），第二部分则着眼于那些特许（ｃｈａｒｔｅｒ）④、转换
（ｔｒａｎｓｆｏｒｍ）或终结（ｅｎｄ）食人行为的神话。这种论述形式与利科尔
《恶的象征》一书相类似，它被分成两方面，首先是对恶的初级象征的
分析，其次是对“起源和终结”的神话（ｍｙｔｈｓｏｆ“ｔｈｅｂｅｇｉｎｎｉｎｇａｎｄｔｈｅ

①

②

③

④

食人俗一般有礼仪式食人俗（ｒｉｔｕａｌｃａｎｎｉｂａｌｉｓｍ）、饥馑性食人俗（ｆａｍｉｎｅ
ｃａｎｎｉｂａｌｉｓｍ）、品味性食人俗（ｇａｓｔｒｏｎｏｍｉｃｃａｎｎｉｂａｌｉｓｍ）和复仇性食人俗（ｒｅｖｅｎｇｅ
ｃａｎｎｉｂａｌｉｓｍ）等类型。礼仪式食人俗意指出于礼仪上的目的，部落成员死后，其近
亲或专门的一群人把死者全部或部分的肉吃掉；饥馑性食人俗只是由于荒年为了
生存才出现，与习俗的或礼仪的食人习俗迥然不同，它在爱斯基摩人中较为常见；

品味性食人俗意指一种专为增添食谱内容或满足一种嗜好，而不是那种旨在获得
死者优良特质的礼仪式的食人肉；复仇性食人俗意指为复仇而食其尸肉，例如，在
澳大利亚恩加里戈人中，他们在食死敌肉的同时，还要说些对尸体表达轻蔑的语
句。———译注

保罗·利科尔（ＰａｕｌＲｉｃｏｅｕｒ１９１３～ ），２０世纪法国思想家，著有《意志的
哲学》［《恶的象征》（ＴｈｅＳｙｍｂｏｌｉｓｍｏｆＥｖｉｌ）系其中的一部］、《论解释》、《活的隐
喻》和《时间与叙事》等。———译注

利科尔“意志的哲学”的目的是对有关恶的问题作哲学思考，着力于一门
初级象征（污迹、罪恶、犯罪）及第二级象征（四组神话）的解释学。———译注

ｃｈａｒｔｅｒ一词作名词用有“特许（证）”、“特权”、“凭（执）照”和“宪章”等意，

作动词用有“特许（设立）”、“给予……特权”和“准许”等意。———译注
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ｅｎｄ”）的分析。把食人俗作为一种文化系统来分析，这是一种可行的
方式，因为我所依赖的用作经验性分析的１５个案例研究可以分成两
种类型，一类食人俗是通过象征的对立判断出来的，这些象征的对立
在神话语言（ｌａｎｇｕａｇｅｏｆｍｙｔｈ）中没有获得明确的特许，另一类食人
俗则有神话叙述（ｍｙｔｈｉｃａｌｓｔａｔｅｍｅｎｔｓ）的特许，或被此类神话叙述所
转换。
除了受到利科尔《恶的象征》一书的分析框架的影响之外，我还受

惠于其他方面的引导，如，弗洛伊德①的本能说，荣格②对某些能够调
配和疏导人的不完全的心理能 ③的象征力（ｐｏｗｅｒｏｆｓｙｍｂｏｌｓ）的强
调，以及象征人类学家对象征的社会效力的强调。我认为，礼仪式食
人俗是象征体系（ｓｙｓｔｅｍｏｆｓｙｍｂｏｌｓ）的一部分，这种象征体系通过某
种认同机制（ｍｅｃｈａｎｉｓｍｏｆｉｄｅｎｔｉｆｉｃａｔｉｏｎ）把人的不完全的心理能转换
到社会沟通渠道，藉此来表示社会意识和个体意识。
正如我在本书中所做的那样，任何试图从特殊中寻求一般，或者

从不同的解释和解释模式中得出分析性的指导原则的努力，都需要一
些解释性的说明。与人类学论文的某些当前趋势相反，我的方式是运
用比较方法来寻求普遍性。解释食人行为与探寻其文化意义同样令
我关心。为了寻求对食人行为的解释，我以理论对话的方式从不同的
民族志（ｅｔｈｎｏｇｒａｐｈｉｃ）读物的详细资料中推断出某些模式；为了寻求

①

②

③

弗洛伊德（Ｓ．Ｆｒｅｕｄ１８５６～１９３９），奥地利心理学家，精神分析学的主要
代表之一，著有《梦的解析》、《精神分析引论》、《精神分析引论新讲》和《摩西与一
神教》等。———译注

荣格（Ｃ．Ｇ．Ｊｕｎｇ１８７５～１９６１），瑞士心理学家，精神分析学的主要代表
之一，“神话－原型批评”派的奠基人之一，著有《无意识的心理学》、《心理学与宗
教》、《心理类型》和《神话学科学文集》等。———译注

“心理能”（ｐｓｙｃｈｏｌｏｇｉｃａｌｅｎｅｒｇｙ）和“心理值”（ｐｓｙｃｈｏｌｏｇｉｃａｌｖａｌｕｅ）均是荣
格心理动力学中的关键性概念，前者一般指人格所需要的能量，后者一般是指用
来衡量分配给某一特殊心理要素的心理能的计量尺度。———译注此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com


