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世纪末至

第一节　　维新运动与社会学的传入

一、社会学传入中国的社会历史背景

社会学传入中国是与中国当时社会的政治、经济、文化等需要相

年的鸦片战争中，清政府被英国打败，联系的。在 暴露了大清

帝国的腐败。自从 年订立南京条约起，封闭的中国大门被列强

的炮火打开，中国以半殖民地半封建的地位进入世界市场。帝国主

义加紧对中国进行侵略战争，继第一次鸦片战争之后，又于 年

发动了第二次鸦片战争。清帝国又一次失败，订立了一系列割地赔

款、丧权辱国的条约。半殖民地半封建的经济破坏了中国的自给自

足的自然经济，使数千年来小农业与家庭手工业相结合的社会经济

结构开始瓦解。

清政府在帝国主义列强的促逼下，加重了对人民的封建剥削，在

繁重的旧捐税上又加新捐税，以填补对外赔款和鸦片贸易的亏额。

自鸦片战争后，闭关自守的中国发生了史无前例的剧变，旧的财政、

经济、政治、礼教等各种制度愈益成为束缚中国人民的枷锁。在这种

形势的逼迫下，爆发了中国人民反对帝国主义和封建主义的革命运

动。从 年的太平军起义到 年陕甘地区回军的被消灭，在
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这二十余年中，中国的革命和反革命斗争的规模空前巨大。人民起

义虽说先后被镇压下去，但都给了清政府以沉重的打击。与此同时，

镇压过太平军的洋务运动派的地位也得到了提高。

自 世纪下半叶起，帝国主义对中国的侵略，也刺激了中国民

族资本主义工商业的发展，福州、广东、上海等地先后出现了许多民

营工业，初步形成了一个民族资产阶级。他们主要是从地主、官僚和

商人转化过来的，既与封建势力有着密切联系，又受“官督商办”“，官

商合办”的限制，尽管如此，但是，其力量非常软弱。在民族危机加深

和国内革命形势发展的刺激下，软弱的中国资产阶级也逐步走上了

政治改良的道路。尤其是甲午战争中国的战败和洋务运动的破产，

给要求发展资本主义的人以机会来反对官办、官督商办的洋务运动，

从而在政治上产生了资产阶级改良主义运动。

世纪 年代，随着中国资本主义的初步发展，从封建统治阶

级中逐渐分化出一批初步具有资产阶级观点的知识分子。他们是维

新变法改良运动的主力，他们追求西方的资本主义制度和文化。于

是，到了 年代，西方的自然科学和社会政治学说陆续被介绍到中

国来。在中国社会动荡时期，西学东渐已成为势不可挡的潮流，中国

传统文化开始向近代文化转变。

维新派是改良运动的倡导者和启蒙文化的传播者，如康有为、梁

启超、谭嗣同、章太炎、严复等就是这样一些代表人物。他们想走日

本明治维新变法图强的道路。在帝国主义对中国侵略步步深入、中

华民族面临的危机日益深重的情况下，他们认为，要救国只有维新，

而要维新，则只有学外国。当时的改良变法维新思潮，为大多数先进

的中国人所接受，他们从郑观应的《盛世危言》到梁启超的《时务报》

受到启蒙。他们读新书，学西学，积极参与变法维新。

维新派的领袖康有为从 年到 年先后 次向皇帝上

书，力图让皇帝相信“：尝考太西之所富强，不在炮械军器，而在穷理

劝学。（”《上清皇帝第四书》）他所说的“穷理劝学”，就是指西方资产

阶级的学术和文化。戊戌政变前，改良派首先把西方资产阶级的社
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会政治学说引入中国，为改良主义政治运动作舆论准备，从而为民主

主义文化的传播起了巨大的启蒙作用。

康有为领导的改良运动反映了新兴资产阶级的政治经济要求，

但主要还是当时从地主官僚转化过来的资产阶级上层的政治倾向，

因而对帝国主义和封建势力抱有很大的幻想。他们企图利用清朝皇

年帝的权力进行资本主义的改革，以求得国家的富强。 德国强

占胶州湾，康有为上书光绪皇帝，请求光绪帝“及时发愤，革旧图新，

以少存国祚。”上书中列举上中下三策，其上策是“采法俄日以定国

是，愿皇上以俄国大彼得之心为心法，以日本明治之政为政法”。又

请皇帝读《泰西新中揽要》、《列国变通兴盛记》及其自著《日本变政

考》、《大彼得变政考》。他在《日本变政考》序中说，日本学习欧美，前

后花了 年时间始获成功，中国地广人多，如果就近学习日本，

年之内就能成为世界强国。光绪帝迫于国内外的形势，接受了康有

为等人的变法主张。这个运动到 年发展成为“戊戌政变”，达到

了高潮， 年光绪帝 月下诏实行新政。但当时的国际条件绝不

能允许中国走“明治维新”的道路，帝国主义通过洋务派与顽固派勾

结起来，确立了强大的政治统治，任何改良必然遭到他们的严厉打

击；再者由于改良派的阶级局限性，他们是同广大人民群众相脱离

的。他们要维新，又怕人民革命，幻想依靠帝国主义。因此，戊戌变

法最终被封建顽固派扼杀了。

戊戌变法虽然以失败的悲剧而告终，但其作为资产阶级启蒙运

动的先驱作用和深远影响是不可忽视的。例如，社会学就是在启蒙

运动中被引入中国的。维新派的主要人物运用历史社会学论证改良

的必要，及改造中国的社会与培养人才的方法。

二、维新派与社会学的传入

（一）寻求变法的思想依据

维新派在西学东渐中传入社会学

世纪末，在中国文化思想界产生了变革的要求。要求变革社
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会的思想贯穿于政治、经济、文化的各个方面。从龚自珍、魏源提倡

经世致用“，师夷之长技以制夷”，到冯桂芬主张“采西学”“、制洋器”，

直到洋务派办“洋务”，都表现了变的要求。从早期王韬、郑观应等的

改良思想到康有为、梁启超、谭嗣同等的维新变法，都希望当政者能

学习西方和日本，自上而下地进行改革。

中国开始向西方学习时，先是学习其坚船利炮，然后是学习自然

科学技术，同时企图保持中国的伦理纲常不变。甲午战争中国惨败，

洋务运动破产，使中国人认识到，在学习西学时，不但要学习其自然

科学，也要学习其社会科学。 世纪末 世纪初，西方的进化论和

天赋人权说被介绍到中国，起了启蒙的作用。维新派以进化论为理

论根据，提出要“自强保种”，拯救国家危亡，就必须变法维新。

也正是在 世纪初，世纪末 西方社会学已从创立阶段进入

形成阶段。西方社会学，既是资产阶级批判黑暗的中世纪的产物，同

时又是新兴资本主义社会处于矛盾丛生之中，需要分析、管理、改良

这个社会的产物。中国资产阶级虽然尚未成熟，但也需要这样的科

学。

社会学创始人、法国实证哲学家孔德把社会学概括为一门研究

人类社会的科学，并建立了他的社会学理论体系，其中有关社会秩序

诸因素相互作用及维持平衡的思想、社会发展的思想以及认为宗教

具有维系社会秩序的作用等思想，都适应了中国维新派的需要。

继孔德之后，英国社会学家斯宾塞把孔德提出的理论完整化，他

的社会学思想的两大主题是社会进化论和社会有机体论，这两种理

论对中国维新派产生了较大的影响。他的代表著作《社会学研究》

（ ）和《社会学原理》
，

都被较早地译成了中文本。

现代社会学的奠基人、法国的社会学家涂尔干认为，社会学的

研究对象是“社会事实”，并且认为只能从社会及“集体意识”出

发研究社会事实。他还重视研究社会结构，研究如何使社会稳定、

平衡，如何实现社会整合。
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这些社会进化论、有机论、平衡论及从集体意识出发的理论等

社会思想，都对中国维新派的变革理论产生了重大的影响。

在中国社会动荡的时期，西学东渐已成势不可挡的历史潮流。

在这一潮流推动下，中国传统文化向近代文化转变。而在这个过程

中，为中西学交流架起桥梁的就是以今文学派为代表的维新派人

物。他们托古改制，吸收西方的社会科学成就，尤其注重引进社会

学。今文学派既是儒学的一支，又不是儒家的正统，因此思想活

泼，比较容易接纳西方的观念。今文学派是新旧混杂，中西融合的

学派，它在传统文化中注入了西方的思想内容。今文学派的代表龚

自珍、魏源、康有为、梁启超等不但是学者，而且是政治家。他们

关心社会，参与政治，鼓吹变法，具有强烈的爱国主义信念，强调

创新和通经致用，力图把中西结合的思想运用于社会变革，使其成

为近代地主资产阶级挽救危亡、主张变法的理论根据。社会学就是

在为维新变法寻求理论的西学东渐过程中被引入中国的。

西方进化论与中国传统变易思想相结合：历史社会学的形

成

维新派在“中国向何处去”的关键时期，以西方进化论和中国

传统的变易思想为理论武器，论证变法维新，以求国家的独立、自

强和发展。他们融合西方的进化论和中国的变易思想，形成了社会

学传入中国初期的中西思想混杂的社会哲学或历史社会学。

中国古代哲学已具有朴素的变易观念，如《易传》说“革去故

鼎取新”；《韩非子》说“古今异俗，新故异备”；《公羊传》提出

“三世”变易观；《淮南子》和张衡所著《灵宪》提出宇宙生成论；

柳宗元认为由榛狉而封建而郡县是历史变化发展趋势的思想；王安

石说“新故相除者，天也”；王夫之提出“洪荒无揖让之道，唐、

虞无吊伐之道，汉、唐无今之道，则今日无他年之道”的“道”随

“器”变的观点。所有这些，都是承认变化发展的哲学观念。这种

变易观念虽然还不属进化论的思想范围，但为近代进化论在中国的

传播提供了思想前提。
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康有为、梁启超、章太炎、谭嗣同、严复等维新派，虽对社会

变革的认识有所不同，但在中国社会崩溃、国家危亡之时，在阶级

与民族矛盾深重的形势下，一面总结中国社会的历史，一面向西方

学习，接受了进化论。他们相信和坚持事物发展进化的观点，肯定

自然和社会的进化发展，以此作为变法维新的政治主张的理论依

据。由于他们所代表的阶级是当时正在转化而又还未独立成熟的资

产阶级，因此他们之企图走改良主义的政治道路也是历史的必然。

而西方社会学的渐进说正好适应了维新派改良的需要。社会学成了

一种变法维新理论，成了培养维新人才的社会科学之一。

康有为首先在自然观方面接受了进化论，并在万木草堂向学生

们讲授人类进化知识。他创造性地把进化论运用于人类社会，将中

西社会学说融合在一起，借公羊三世说的“微言大义”，在其著作

《人类公理》（后来改为《大同书》）中，阐述了进化的社会历史观，

认为社会是按照“据乱世”“、升平世”“、太平世”三个阶段循序前

进的。这种社会进化观，从根本上打破了数千年的“天不变，道亦

不变”的封建统治思想，为反对封建君主专制和社会变革提供了依

据。《大同书》中还较有系统地表述了他的社会政治理想和理论，

其中包括了重要的社会发展问题、民主制度、国家问题、家庭问题

和妇女问题等。但是他只承认“渐变”而反对突变，因而只主张改

良，而反对革命的变革。

梁启超发挥了康有为的理论，提出“以群为体，以变为用”的

“治天下之道（”《说群自序》），这里的“群”，指的是人群、社会。

他指出“群”是天下之公理，万物之公理，同样“变”也是古今之

公理，凡在天地之间者，莫不变。他说群的目的在保国保种，方法

是提倡联合黄种，君民同治，以孔教为国教，反对专制独裁，反对

外国侵略者及买办洋务派；变的目的是变政体，方法是废科举，开

学校，改官制，实行地方自治。他对社会的存在和社会变革作了高

度的理论概括。他还明确指出“群学”即“社会学”，是贯通天人

之际的根本之学。他把自然科学、哲学和社会学结合在一起，并应
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用于论证变法。他所宣传的变法理论和政纲，在戊戌以前对维新运

动起了重大的推动作用。他在文章中多次提到“社会学”与“人群

学”，如在“乐利主义泰斗边沁之学说”“、格致学沿革考略”“、论

学术之势力左右世界”三文中，就直接提“社会学”之名，并在

“进化论革命者颉德之学说”一文中，将“人群学”与史学、政治

学、生计学、宗教学、伦理学等并列。该文还在“社会学”一词

下，加注“人群学”，可见“人群学”就是社会学。梁启超十分重

视对西方社会学的研究，这也说明社会学是适应中国社会改良的需

要而传入的。

维新派中的激进派 新”的进化观点。他谭嗣同也积极宣传“日

在《仁学》界说中说：“孔曰：革去故，鼎取新，又曰：日新之谓

盛德。夫善至于日新而止矣，夫恶亦至于不日新而止矣。天不新，

何以生？地不新，何以运行？”他认为“地球之道，自苦向甘”，人

类社会沿着“逆三世”、“顺三世”的轨道向前进化发展。他在《仁

学》中抨击封建伦常名教是“据乱世之法”，指出要维新变法，首

先必须变革三纲五常。他在反封建的同时，竭力提倡自由、平等、

博爱，鼓吹人道主义。就是在这部启蒙著作中的第一篇“仁学界

说”中，他提到了社会学。《仁学》是最早采用“社会学”一词的

著作，成书于 年， 年始刊于《清议报》。《仁学》中说：

“凡为仁学者，于佛书当通华严及心宗、相宗之书，于西书当通新

约及算学、格致、社会学之书⋯⋯”（《谭浏阳全集》第 册《仁

学》）。谭嗣同认为要研究仁学必须精通社会学，说明他对社会学已

有相当的认识。

传入社会学的先驱严复， 年在天津《直报》发表了著名

论文“原强”等文章，介绍了达尔文《物种起源》一书的进化论观

点。 年又译述了 赫胥黎的《天演论》，并在其中加了许多

按语，结合中国的实际需要，积极宣传达尔文的进化论。他认为，

人类历史是进化发展的，“世道必进，后胜于今”。他主张中国必须

改革，走西方国家的道路。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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中国近代思想家、社会学的先驱之一章太炎，对斯宾塞的社会

有机论和吉丁思的同类意识论很赞赏。他翻译的日本人岸本能武太

的《社会学》就综合了这两家的学说。他自著的《訄书》中所论及

的都为匡时救国而非说不可的问题，内容上涉及的学术领域很广

泛，对中国古代各时期、各流派的思想都有所阐述，并对不同社会

制度进行了对比，提出了从政治到经济制度的社会改造设想，并从

社会学的角度考察了中国的人口、语言、文学、心理、宗教、风俗

等社会问题。章太炎早年在“原人”“、原变”“、菌说”等文中，也

阐述了生物进化的自然观。他一方面强调自然环境对人类社会进化

的巨大影响，并认为恶劣的环境会导致人类智力的退化；另一方

面，他也十分重视“合群”的作用，认为人们只有团结一致，才有

力量同命运抗争，并在竞争中立于不败之地。

尽管这些维新派代表人物有不同的观点，尽管他们从不同的角

度宣传启蒙思想，他们都把西方的进化论与中国传统的变易思想相

结合，形成了社会学传入中国早期的社会哲学或历史社会学的特

点。下面就维新派的主要代表人物的思想，逐一加以介绍，以说明

社会学传入时期的特点。

康有为的大同书及其社会改良思想

（ 社会进化三世说

康有为是戊戌维新运动的组织与领导者。他在传统思想的基础

上吸收进化论，论述社会的变化，同时把进化论与中国传统思想中

的变易相结合，论证变法。他在 年闰五月初八上皇帝书中说：

“为治之道，在审理势，势本无强弱大小，对较而后分。理难定是

非美恶，随时而易义。”他从对比中国与西洋资本主义国家之间的

强弱，来证明非变法不可，这是就“势”而言。他在《应诏统筹全

局折》中说：“夫物新则壮，旧则老；新则鲜，旧则腐；新则活，

旧则板；新则通，旧则滞，物之理也”。他以这种新事物胜过旧事

物的“物之理”证明变法维新是必然而必须的。

康有为认为儒家的最重要的经典是《周易》与《春秋》。他在
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年应朝考的卷子上说，《周易》“专明变易之义”“，孔子之道，

至此而极矣”。康有为发挥了《周易系辞》所说的“穷则变，变则

通，通则久”的思想，他说：“如使天有昼而无夜，有夏而无冬，

万物何从而生？故天惟能变通，而后万物成焉。”“故至变都莫如

天。夫天久而不弊者，为能变也。”天时常在变，人也常在变。人

“自少至老，颜貌万变，自不学而，心智万变，”“流变之微，无须

臾之停。”社会也常在变，“千年一大变，百年一中变，十年一小

变。”总之，康有为发挥《周易》的变易思想，论证社会进化和变

法的思想。

世纪后半叶，今文经学的再度兴起，成为维新派知识分子

维新改革运动的一个合法依托。康有为就利用今文经学进行托古改

制。今文经学的主要经典是《春秋公羊传》，《公羊传》的主要思想

是孔丘受天命为主，为汉制法。中国封建社会的政治、社会制度都

是汉朝的儒家所制定的，集中表现在《礼记》之中。他们都假托孔

丘说话，这就是“托古改制”。中国封建社会巩固以后，不需要改

制了，公羊学也就 世纪后半期，中国封建社没人提了。但到了

会动摇了，又需要改制了，一些想要改制的人就又抬出了公羊学。

康有为所说的“变法”，就是“改制”，而为了说服顽固守旧的人们

接受变法，他也要“托古改制”。

《春秋公羊传》中提出的主要思想是“三世说”，即“所见”、

“所闻”“、所传”的所谓“三世”。照董仲舒的理解，春秋历史分三

个段落；照西汉时何休的理解，“三世说”是指历史发展有三个阶

段。而接受了西方进化论的康有为也认为，人类社会进化有三个阶

段。他在《论语注》卷二中说：“盖自据乱进为升平，升平进为太

平，进化有渐，因革有由，验之万国，莫不同风。”“孔子之为春

秋，张为三世⋯⋯盖维进化之理而为之”。这里，康有为虽沿用了

何休的术语，但他把他的这种历史观应用到他的政治主张的各方

面，从而使他的“三世说”具有更为丰富的内容，具有近代资产阶

级的民主主义要求。他说：“孔子生当据乱之世，今者大地既通，
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欧美大变，盖进至升平之世矣。异日大地大小远近如一，国土既
，

尽，种类不分，风化齐同，则如一而太平矣。孔子已预知之。

“欧美大变”已至“升平之世”，而中国社会仍是旧制，即还是“据

乱世”的制度，理应予以改变。但他也指出，变要因时。他在《中

庸注》中说：“孔子之法，务在因时，当草昧乱世，教化未至，而

行太平之制，必生大害。为升平而仍守据乱，亦生大害也。壁之今

当升平之时，应发自立自主之义，公议立宪之事，若不改法，则大

乱生。”当然，他所说的“变法”也是有限度的，因为“人道渐化，

皆有定位”“进化有渐，因革有由。”他特别注重“渐”变。在他看

来，社会只应有渐变，而不应有突变；只应有改良，而不应有革

命。这是一种庸俗进化论的思想，它与后来以孙中山为首的旧民主

革命把社会进化与革命相联系的主张不同，也与后来的接受了历史

唯物主义的进化论不同。

康有为不但将三世说运用于论证变法，也以“三世”说处理种

族问题。他在《春秋笔削大义微言考》卷三中说：“据乱世为爱种

族之世，升平世为合种族之世，太平世则一切大同，种族不分，无

种族之可言，而义亦不立。”在这里，康有为企图以“合种族”之

说来模糊满汉民族界限从而缓和两族之间的斗争。

不仅如此，康有为还企图把董仲舒在公羊春秋中提到的孔丘神

圣化，建立一个与基督教对抗的宗教组织。这一方面是出于他抵制

西方列强侵略的考虑，另一方面也说明他还是以封建正统观念为思

想基础的。康有为说，中国本来就有一个教主，那就是孔丘。西方

各宗教的教主都是靠迷信起家，而中国的教主孔丘是靠六经得到人

们的信仰，孔丘才是真正的教主。他还认为，人类世界的文化日益

进步，靠迷信起家的教主已逐渐不适宜为文明世界的教主，而以不

迷信起家的孔丘才真正是文明世界的教主。这说明，在康有为心目

中，以孔丘为教主的宗教，不但适合于中国，而且也适合于未来全

①康有为：《论语注》卷
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球的文明世界。这就是说，康有为在发挥关于社会进步的“三世

说”时，预测了中国文化在世界文明发展中的地位。

总之，康有为在《大同书》等著作中提出的“三世说”进化历

史观，是给公羊派“三世”说的旧形式注入西方近代自然科学的进

化论后，提出的一种新“三世说”史观。这种历史观的基本框架就

是，人类社会的历史将从“据乱世”演变为“升平世”，再进入

“太平世”。他认为，他那个时代的中国社会正处在“据乱世”，应

通过变法进入“升平世”。他的理论从根本上打破了“天不变，道

亦不变”的封建教条，为资产阶级变法维新提供了理论依据。该书

还比较系统地表述了他的社会政治思想和理论，其中涉及到重要的

社会发展问题、民主制度问题、国家问题、家庭和妇女问题等。

陈庆坤指出：“康有为的主要贡献，是把进化论思想应用于中

国社会。他把进化论思想和中国传统的公羊三世说、《礼运》小康

大同说结合起来，创立了‘三世’说历史进化论。他在《大同书》

里说：‘神明圣王孔子，早虑之忧之，故立三统三世之法。据乱之

后，易以升平、太平，小康之后，进以大同。’发挥他的‘通三

统，、‘张三世’的理论。所谓‘通三统’，是说夏、商、周三代不

同，当随时因革。所谓‘张三世’，是说中国社会的发展要经历据

乱世、升平世、太平世三个阶段愈演愈进步。他认为从君主专制到

君主立宪，而后再发展为民主共和，是历史的必然。康有为的‘三

世’说历史进化论，不是科学的理论，而且有许多牵强附会的地

方。但是他把人类的历史看做是一个发展进化的过程，这就给封建

顽固派所崇奉的‘天不变道亦不变’论以沉重打击，为他的变法维

新运动提供了理论依据”。

《大同书》去苦界求大同的民主思想

年中法战争时，康有为开始酝酿大同理想，光绪十三年

陈庆坤“：进化论”，《中国大百科全书 哲学卷》 ），中国大百科全书出版社

年版， 页。第

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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编《人类公理》，这是《大同 年书》的前身；

写成《大同书》，之后又予以增补，于辛亥革命后发表一小部分，

年才全书出版。康有为空想的“大同”来自《礼记礼运篇》，

他把《礼运》的“大同”与西方的进化论、资产阶级的民主、平

等、博爱思想等糅合在一起，创立了空想的“大同”学说。

冯友兰说，《大同书》的“基本思想是从他的‘三世说’发展

出来的。他认为，当时的欧美资本主义国家已经达到‘升平’的阶

段，比这个阶段更高的还有‘太平世’。他根据《礼运》大同章的

理想，加上了他所知道的当时资本主义国家里面的一些社会改良的

措施和理想，再加上他自己的主观希望和幻想写成这部著作。这部

书的内容充满了民主主义的平等精神，也带有社会主义的空想。”

康有为在该书中认为，现实社会是不人道的苦境，并没计了一

个与之对立的理想的“大同”境界。他把人类诸苦列出六类三十八

项之多，即：“（一）人生之苦凡七：一、投胎；二、夭折；三、

废疾；四、蛮野；五、边地；六、奴婢；七、妇女（别为篇）。

（二）天灾之苦凡八：（室屋舟船，亦有关人事，亦有关天灾者，故

附焉。）一、水旱饥荒；二、蝗虫；三、火焚；四、水灾；五、火

山（地震山崩附）；六、屋坏；七、船沉（汽车碰撞附）；八、疫

疠。（三）人道之苦凡五：一、鳏寡；二、孤独；三、疾病无医；

四、贫穷；五、卑贱。（四）人治之苦凡四：一、刑狱；二、苛税；

三、兵役；四、有国（别为篇）。（五）人情之苦凡八：一、愚蠢；

二、仇怨；三、爱恋；四、牵累；五、劳苦；六、愿欲；七、压

制；八、阶级。（六）人所尊尚之苦凡五：一、富人；二、贵者；
，

三、老寿；四、帝王；五、神圣仙佛。

康有为认为，在现存社会中，无论什么人都是苦的，而造成人

①冯友兰：《中国哲学史新编》（第六册），人民出版社 年 页。版，第

②中国科学院哲学研究所中国哲学史组编：《大同书》，《中国哲学史资料选辑》

（近代之部），中华书局 年版，第 页
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类诸苦的原因是九种分别。他说：“总诸苦之根源，皆因九界而已。

九界者何？一曰国界，分疆土部落也；二曰级界，分贵贱清浊也，

三曰种界，分黄白棕黑也；四曰形界，分男女也；五曰家界，私父

子夫妇兄弟之亲也；六曰业界，私农工商之产也；七曰乱界，有不

平，不通，不同，不公之法也；八曰类界，有人与鸟兽虫鱼之别

也；九曰苦界，以苦生苦，传种无穷无尽，不可思议。”

既然“界”是一切“诸苦”的根源，那么，要脱离“诸苦”的

最根本的办法，就是去九“界”。他说：“何以救苦？知病即药，破

除其界，解其缠缚。超然飞度，摩天戾渊，浩然自在，悠然至乐，

太平大同，长生永觉。吾救苦之道，即在破除九界而已：第一曰去

国界，合大地也；第二曰去级界，平民族也；第三曰去种界，同人

类也；第四曰去形界，保独立也；第五曰去家界，为天民也；第六

曰去产界，公生产也；第七曰去乱界，治太平也；第八曰去类界，

爱众生也；第九曰去苦界，至极乐也。”

康有为引申了何休的“三世说”。何休认为，春秋的“衰乱世”

“内其国而外诸夏。”这就是说，中国的内部各诸侯之间还有界；而

在“升平世”中国内部就没界了，但还有中国与外国之界；在“太

平世”一切界都没有了，而是“大小远近如一”。康有为认为，去

掉了“国界”，军队和监狱都不存在，全地球合成一个公政府，管

理公共生产事业和人们的物质文化生活；消灭了“级界”，没有等

级之分，也无种族之别，无帝王、君主、世爵、贵族，无主无奴，

男女各自独立，全世界人类尽为平等；家也毁灭了，男女婚姻之事

不复名为夫妇，儿女由公政府抚养，人们生老病死之事“皆政府治

之 农、工、商皆归于公，人人劳动，生产力高度发展，人们过

着美好的物质生活；文教也很发达，人人有高度的文化教养和道德

中国科学院哲学研究所中国哲学史组编：《大同书》，《中国哲学史资料选辑》

（近代之部），中华书局 年版 页，第

同上书，第 页。
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修养，社会风气优良。

总之，康有为认为，去掉了九界，人类乃至众生就可以达到美

好的“大同”世界。大同世界是一个人人独立、自由平等的世界。

国界被取消了，全世界只有一个统一政府；各民族混合，只有一个

民族；男女一律平等，家庭界限也没有了；农工商都为社会的公

产；“不平、不通、不同、不公”的法律都被废除了；普爱众生，

“人与鸟兽虫鱼之别也没有了。在这去众苦至极乐的大同世界中，
，

人浩 大同的社会原然自在，悠然至乐，太平大同，长生永觉。

则是“至平、至公、至仁，治之至”的社会。

《大同书》中的社会，从形式上看带有空想社会主义色彩，而

其内容实质，则主要是以资产阶级天赋人权、自由、平等、博爱等

原则否定封建君主专制的国家制度、封建家族宗法制度和等级制

度，具有鲜明的民主主义性质。康有为所描述的“大同之世”，废

除了家庭，是独立自主的个人的志愿结合的社会。这表明，他是要

以个人为社会构成单位和基础的资本主义社会，来代替以家族为基

础和单位的中国封建社会。同时，康有为既看到了资本主义制度比

封建制度优越，也看到了资本主义的矛盾，指出资本主义社会并不

是社会发展的最高阶段，而理想的社会还是“大同”社会。

富国养康有为的社会改良思想 民之法

康有为的《大同书》的前提，是以增益人的快乐为大同社会的

道德，而他又将人的苦乐归结为脑筋与外物接触时感受的宜与不

宜，适与不适。总之，康有为在《大同书》中是以人道的原则和目

的去苦求乐的，并且相信只有大同世界才是有乐无苦的世界，即所

谓的“极乐世界”。因此，依他的观点，大同世界的实现是人类进

化的必然，也是道德原则的当然。

那么，靠什么力量来实现大同世界呢？康有为认为，首先是靠

人的“不忍”之心。“不忍之心”人皆有之。他把这种“不忍”与

①康有为：《大同书》，中华书局 页年版，第 。
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磁力、电力混同起来，称为“爱质”，而人类则要靠这种“不忍”

的爱质来实现世界大同。从这里，我们可以窥见康有为的宇宙观、

世界观和价值观之一斑。尽管这些观点混淆了物质与精神的界限，

但其中也有接近唯物主义的倾向。

总之，康有为提出的“大同”世界虽是空想的，但无疑也具有

进步意义。其实现大同的办法，是幻想通过发挥人的仁爱精神，通

过自上而下的改良来实现“大同”，而坚决反对社会的阶级斗争和

革命。尽管如此，他的思想还是起了启蒙的作用，为变法维新提供

了思想理论基础。同时，他还为社会改良的实践提出了主张，而他

的最大的事业是组织和领导了戊戌变法运动。

康有为胸怀全局，从 年，先后六次向皇帝上年到

书，完整地提出了资产阶级改革方案。在政治上，他要求改变封建

专制政体，实行资产阶级的君主立宪制，走日本明治维新的道路。

他认为，中国如果就近学习日本，十年之内就能成为世界著称的强

国。在军事上，他主张迁都，选将练兵抗敌，反对投降主义。他认

为“变法”就是培养自己的实力，以为战争的后盾。在文化上，他

要求废除科举，主张办学校，学习西方的自然科学和资产阶级的社

会政治学说，并主张建立孔教为国教。在经济上，他要求保护和发

展民营工商业，大力推行机器生产，反对官办企业的垄断。

他认为，变法包括两大项内容，第一项是“富国之法”，第二

项是“养民之法”。他在《公车上书》中说：“夫富国之法有六：曰

钞法，曰铁路，曰机器轮舟，曰开矿，曰铸银，曰邮政。”这里所

说的“开矿”、“轮舟”是他的产业政策，“钞法”和“铸银”是他

试图解决当时社会上的经济问题和政府的财政问题的办法。养民之

法有四：“一曰务农，二曰劝工，三曰惠商，四曰恤贫。”其中，他

最注重的是“劝工”和“惠商”。他说；“凡一统之世，必以农立

国，可靖民心；并争之世，必以商立国，可侔敌利，易之则困蔽

矣。古管仲以轻重强齐国，马希范以工商立湖南。且夫古之灭国以

兵，人皆知之；今之灭国以商，人皆忽之。以兵灭人，国亡而民犹
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存，以商贾灭人，民亡而国随之。中国之受弊。盖在此也。”他认

为，农商孰轻孰重，国家重农还是重商，并不是由于东西之分，而

是由于时代的不同。到他那个时代，理应重视工商。他提出的“惠

商”的办法是：“一人之力有限，不若合公股，故有大会大公司，

国家助之。”他不主张国家自办商业，国家应鼓励和帮助私人合办

公司，而不是代替它们。这些公司为了自己的利益会多开厂多出产

品，这样就会以商带工。而后康有为又上了《请励工艺奖创新折》、

《务陈商务折》，分别说明劝工、惠商的意思，并明确工商的互用关

系。总之，他不主张政府直接办工商业，这与曾国藩的“以政带

工”、“以官代商”的政策根本不同。他认为政府可以做的事是为商

业培养人才创造条件。

康有为把西方的社会进化论注入到中国传统中的变易思想，由

此提出的变革理论具有进步意义。他提出的具体变革措施，也是总

结历史的实践经验的产物，在维新变法中起到了启蒙作用。但由于

其阶级的局限性，康有为幻想依靠仁爱精神，自上而下实现改良，

反对社会阶级革命，最终遇到封建顽固派的镇压。不过，在旧民主

主义革命时期，康有为是中国向西方寻求真理的代表人物之一，是

资产阶级民主主义启蒙运动的先导。

谭嗣同抨击封建君主制，宣扬仁学

冯友兰曾经指出：“康有为乃是戊戌维新运动的组织者和领导

者，他为这个运动提出了一个总纲领，这个纲领的重点是政治上的

改革。谭嗣同把改革扩展到道德上、思想上、文化上，并且提出了

一个相当完整的哲学体系，作为总的说明，这就把革命的范围扩大
，了，深度加深了。

谭嗣同（ 年），字复生，号壮飞，湖南浏阳人。他

是维新变法运动的激进派，主要著作是《仁学》。《仁学》积极宣扬

变法维新，在探求变法的理论依据的背景下，于 年写

①冯友兰：《中国哲学史新编》（第六册），人民出版社 年版，第 页。
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年由梁启超、成， 唐才常分别在日本出版的《清议报》和上

海的《亚东时报》上发表。《仁学》集中反映了谭嗣同的政治观点

和哲学思想，它吸收了西方近代自然科学和资产阶级经济、政治、

社会学说，并结合中国传统的儒、道思想及佛教思想，融成一个庞

杂的思想体系。《仁学》第一篇“仁学界说”第 条提到“社会

学”（“社会学”的译名，最初采用的是日译法），这是中国最早先

采用“社会学”一词的文献。

《仁学》一书的思想来源和组成十分混杂，谭嗣同在书中称：

“凡为仁学者，于佛书当通华严及心宗、相宗之书，于西学当通新

约及算学、格致、社会学之书，于中国当通易、春秋公羊传、论

语、礼记、孟子、庄子、墨子、史记及陶渊明、周茂叔、张横渠、

陆子 篇，静、王阳明、王船山、黄黎洲之书。”《仁学》全书凡

分两卷。上卷通过阐发“以 “太 通”” “仁” “平

等”的道理，鼓吹“中外通”“、上下通”、“男女内外通”“、人我

通”，宣传资产阶级平等、民主、自由思想，竭力提倡博爱，鼓吹

人道主义。他把资产阶级的自由、平等、博爱总称为“仁”。下卷

通过对封建纲常名教、君主专制主义的深刻揭露和激烈抨击，提出

变法维新改造社会的主张。《仁学》实质上是宣传资产阶级人道主

义，批判封建主义和推行改良路线的理论著作。

抨击封建君主制及名教

谭嗣同从批判清王朝的残酷统治出发，进一步批判中国几千年

来的封建专制政体；从对封建专制主义君权论的批判开始，进而批

判维护封建等级制度的纲常名教。

谭嗣同对于中国封建社会的批判，在当时是最激烈的。他认

为，当时中国社会处于从“据乱世”向“升平世”过渡的时代，当

时的任务是打倒君主统治。他认为，黄宗羲的《明夷待访录》是孔

子后最有价值的著作。他对君主专制制度的批判，是黄宗羲的有关

思想的进一步发展。《明夷待访录》是明清之际黄宗羲的启蒙思想

名著。“明夷”是《周易》的一个卦名。该书尖锐地抨击了封建专
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