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自序：穿越世纪现象的幸存者

我刚从一部叫作《飞越疯人院》的影片中出来，便恰逢了

我的这部书稿。此著与其说是有关世纪现象的论述，不如说

是对世纪现象的穿越。似乎一切都纯属巧合。从中国当代先

锋文学的缠绕中抽身，在那个被人叫作传统文化批判的市场

上转了一圈。我惊讶如今已有那么多的硕士、博士，已有那么

多的学者、教授，他们在一片业已开垦的土地上精耕细作，把

思想埋入黄土，把杂乱的语符遍插脚下；最后到了收获的季

节，他们怀抱一束束优雅妩媚却还有待于进一步精致的概念

喜气洋洋地站在领奖台上，期待人们鼓掌。于是我只有沉默，

走进那个现象。

我有一种恐惧，过去被镰刀锤子弄弯过的人们，现在又将

在符号世界中沉没。我不愿成为其中的一个。我想为自己保

留点什么，以此证明我还活着。当然，是一种偶然的幸存。

“幸存者是有能力拒绝死亡的人。”

我的朋友如是说。但我却只是努力而已，不敢过于自信。

也许倾心于幸存乃是逃避反抗的一个借口。只有在发现反抗

也无从证明自己的时候，昔日的反抗者才走向幸存，这大概是

事实。人类需要幸存者，一如社会需要反抗者。只要幸存能

够自证，那么他就可能成为一篇历史的导言。

《存在与时间》。海德格尔。
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一个已经生锈的中国学者宣称他要划掉这个名字，但明

眼的读者却将在我的书稿中发现这个名字对我的影响。我自

愧无法像这位德国人那样阐释存在，讲解时间，幸好某种悟性

把我从这种窘境中拯救出来。我沿着这种悟性走出世纪设置

的谜宫。走出谜宫，成为幸存的现成含义。

很难相信我会永远置身其外。重新失落的危险依然在我

身旁肃立以待。思想者的头颅刚从死海中升起，一转脸就会

在海面上消失。这是幸存的又一个含义。幸存的空间只是幸

存的瞬间而已。幸存空间在幸存瞬间闪现，幸存瞬间在幸存

空间伸展。彼此以语言为中介互相依存。

语言是幸存的事实，也是幸存的最后界线。所有的穿越

行为最终都可归结为语言的穿越。语言的事实使存在无法起

飞。在语言面前只有程序和结构。

我拟从以中国传统文化最为贫困的地方起步，在存在与

生存这两个层面上展开自身。然后步入历史。我想我也许会

陷入历史的必然性，尽管我紧紧抓住偶然性不放。唯一值得

庆幸的是，我指出了中国晚近历史上的一场语言复辟。这场

复辟延续至今，在百分之九十的铅字里昂首阔步。我将向它

挑战，哪怕它可能是一架无动于衷的风车，吱吱嘎嘎地讲说着

它的历史合理性。

比较辉煌的将是第五乐章。在那里挑开历史帷幕的与其

说是科学的手指不如说是生命的利剑。我敢说我完成了一次

终极性的批判，当然，我想我同时也在这次批判中杀死了我自

己。我把这种体验称之为置于死地而后生。我想一个企图超

越世纪的中国人，都将首先杀死自己。批判在最根本的意义
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上，乃是对批判者本身的超越。这我早就说过了。

第六章显然是“我”的复活。我的复活节被人叫着个人主

得义。一个通俗极了的名称。好在它还没有被庸众蹂躏 俗不

可耐，使我得以把它权当着一个命题，向存在本质和生存权利

致意。活得气喘吁吁的读者也许会对它丧失信心，但也许会

读得津津有味。重要的是阅读状态。比如心境，比如经历，比

如渴望，等等。

七、八两章好比一个相对平滑的尾声。两个著名的人物

形象，两块醒目的画面色彩，我把它们全都归入文化造型，然

后诉诸洞箫，在早晨和黄昏里同时吹奏。

最后附上的是一组小夜曲，用我俯拾起的语言碎片拼合

而成⋯⋯

第一次给自己作序，居然写得像一篇导读，并且只予介

绍，不加解释。这显然是旧病复发：对已经完成的东西失去了

耐心。这部书稿也许会成为好几个课题的开端，但对它本身，

我已不想再多说什么。

愿幸存者与上帝同在。

年 月 日写于华东师大

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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第一章

中国文化的零哲学贫困

如果要我描绘一幅中国文化的末世图景的话，那么我与

其出示人们在充满死亡气息的海面上纷纷逃难的情形（可参

见影片《冰海沉船》），不如描述一下横陈于黄土地上的一具具

木乃伊。因为中国人不仅在物质生活上贫困得惊心动魄，中

国文化在精神上也极度匮乏，只是千百年来人们对此熟视无

睹而已。时下人们开始对此进行反思，我在一些文章中也谈

到过中国传统文化在精神本体构造上的无力性。但这样的反

思并没能激起人们对这种涉及灵魂、精神的问题的热情。如

今的人们大都忙着为生计奔波，很少有人有闲心对上帝表示

关心。当然，对当今盛行的这种物质主义和实用主义，我难以

非议，因为人总得求生。但我在此文中却想集中地谈谈这个

为人们所无法关注的纯属精神的构建问题，并把它归结为零

哲学贫困。而我对中国传统文化的系列批判，也就从对这零

哲学的贫困的批判开始。

零，这个汉字就其原意而言，并不等于阿拉伯数字“ ，尽

管人们一直把它当作“ ”的读音和汉字形象来使用。不过我
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在此论述的零哲学的“零”，却恰好就是“ ”的意味。也即是

说，我把汉字“零”在本文中意义仅仅规 ”而”以及由“定在“

生发出来的诸种意味上。

在人类的数学史上， 的发现无疑是一个极其伟大极其

激动人心的时刻，因为这个发现给人类带来了数学这门科学，

这个发现使人类对世界作数的描绘成为可能。在 被发现之

前，人类对数的概念是相当有限的。比如博学如中国的大哲

学家老聃，在他的著述中也只能以“一生二，二生三，三生万

物”这样的数字概念来表达对世界的形而上描绘，因为初民数

数一般只能数到三为止。所以老子说“三生万物”。在此，万

物是与三连在一起的，由三衍发的。老子凭借“三”这个模糊

的数字建立了他的模糊哲学，而这样的模糊哲学也居然使中

国人信奉了几千年，不提。

的发现使万物走出了模糊不清的“三”的藩篱。人类凭

借 ，真正触摸到了世界的无限性，触摸到了无穷无尽的万事

万物。 使人类从几个有限的实数拓展到了实数的无限，或

者说，从数的平面进入了数的空间。这是人类文明发展史上

的一个重大转折。正如火的发明使人类咬断了与动物界联结

的发的脐带一样， 现使人类在数的空间以及与这空间相应

的思维空间里站立了起来。 ，作为一个实数，它使自身除外

的所有实数都具备了无限的伸缩性；从 向前排列，可以得到

数的无限递增，从 向后（小数点）排列，可以得到数的无限递

减。当然， 毋庸置疑是虚无的，因为它无法离开实数成为一

种独立的实在。但是， 的无限性，或者说空间性恰恰也就在

于它的虚无性上。
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曾经有科学家和哲学家思考过用实数或实物的无限序列

是否可能的问题，但结果他们都发性去充实无限空间（ 现这

个问题的全部现实性仅仅在于想象之中。无限的实数（实物）

序列无法填满同样无限的虚无空间。两者只能在想象中获得

对称和同构，而不能用前者的有序性和逻辑性去替代后者的

无序性和混沌状。从这样的悖反可以引出一个意味深长的结

论：上帝把 交给人类不是为了使人们得到实物的满足，而是

为了启迪人类的想象力和创造力，从而让人自己去证明自己

何以为人的。至于 本身是无法超越的，一如人最终无法超

越自己。因为 作为一个特殊的实数就特殊在它的象征性

上，特殊在这种象征性所标明的想象力上， 乃是一种虚无的

存在。

当我指出了 的这种特殊性后，对 的论述也就从它的

数学意味转到了它所蕴含的形而上的哲学意味上去了。这种

哲学意味是阿拉伯数字“ ”变成汉语文字“零”之后应该有而

没能有的含义，这种含义相当于海德格尔在《存在与时间》中

论述的那个“ 。所谓的零哲学便由此而来。因为在数

学中，如果把 的含义相应于 的含义的话，那么它就同

不能被逻辑所阐释一样，是不能被实数所穷尽的，而是

象 被　 所显现一样是由实数来揭示和现身的。可

见， 一方面是实在的，与任何一个数字相合成为一个新的实

相数，诸如与 ，与合成为 相合成为 等等；但 另一方

面又是虚有的、神秘莫测的 仿佛什么都不是，却又什么都

是； 仿佛可以穷尽（作无限排列），又仿佛无以穷尽（排列的
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的又以界中， 形象静静地伫立着，无所不包，无所不

有，使人感到浑然不 的数学意味（可企及。总而言之，在

）背后，隐藏着一种无比深邃 （我所谓的哲学意味（

的零哲学严格说来应该是 哲学）。而后者恰恰是为汉语象

形文字“零”的字义所忽略的。

请看汉语对“零”的释 年版《辞海》修订本语义（见于

词分册 页）：

下雨。《诗 庸风 定之方中》“：灵雨既零 零。”喻雨一

草木凋落。《般的落下。如：感激涕零。 楚辞 远游》“：悼芳

零碎；不成整数草之先零。 。如零售；奇零。周密《齐东野

语》卷十五“：《推节气歌》括云：‘中气与节气，但有半月隔。若

要知仔细，两时零五刻。 数目。是在整数系统中一个重要

的数。二减二、三减三都等于零，记作“ 。它在任何计量单

位中表示“没有”。在十进位制中，逢十就进一位，而在该位上

补上零。例如：数“十”用“ 用”表示， 表

摄示，读作二千零九十四。 氏温度表上的冰点。如：零下五

无限性）。在形而下 以 的身份出现，给人的世界中，

们带来十倍于或百倍于千倍于原物的实物；而在形而上的世

姓。明代度。 有零混。

我以我少有的耐心将《辞海》上关于零的释文逐条抄录，

乃是为了告诉人们：在我们的语言 文化系统中，虽然有与

”相对应的“零”的文字符号，但没有与“ ”的形而上意味相

关联的零哲学意义上的零概念。而且即便是“零”符号本身，

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



第 8 页

”有相也与 当大的差异。

按照《辞海》对“零”的释义，可以推及“零“是一个形声字，

上半部分“雨”状其形，下半部分“令”言其声。从“零”的字源

上说，显然不具备“ ”的意味，而仅仅是一种对下雨的描绘罢

了。至于后来的“零”的“ ”意味，是经由“凋落”“、零碎”的涵

义演化而成的一个数目字。这个数目的含义一是用于十进位

制的“ ，一是表示“ ”意味的阐没有”，而《辞海》对“零”的“

释，到“没有”便驻足了。按照中国文化的实用主义传统“，零”

的字义被推到“没有”之后，是不会再往下深究的。因为中国

人不喜欢思考“没有“”虚无”这类纯粹精神的东西。中国文化

对“ ”的接受也是因为“ ”表示“有（” ”后面加个即在数字的“

，会成为“ ）的缘故。假如， ”没有这个“有”的效用，可

能不会被中国文化所吸收。因为中国文化在其本质上是与

”的哲学意味格格不入的。

从中国文化的记数符号本身来看，这些符号与占卜术一

样，是直接从初民的结绳记事活动中发展出来的。因此“，一”

“二“”三”⋯⋯这类数字符号的符形与阴阳八卦中的卦象很相

近，诸如“乾：”“，坤：”之类。这类符号和卦象虽然具有一定

的抽象性但其抽象力以及与此相连的想象力是很有限的；因

为它们在造型上是二维性 ”，的概括，而不像阿拉伯数字“

”特别 ”那样具有三维的，　 空间感。中国文字在数字是“

符形上的这种平面性和直观性，从一个侧面证明了中国文化

固有的那种世俗性，那种对物与人的直接关联性，而缺乏朝空

中的想象和伸展，缺乏“ ”这样的数字造型所具有的那种神秘
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性。

说到神秘性，很有意思的是，中国文化在数字上的神秘性

没有集中体现在“零”上面，而是像中国绘画的散点透视法则

一样分散在某些奇数上，比如“三“”七“”九”之类。举例来说，

在神话小说《西游记》中，法术的变幻层次是以三的倍数为基

点朝上递增的，十八变（沙和尚），三十六变（猪八戒），七十二

变（孙悟空）。这样的例子很多，如孙悟空在炼丹炉中被 烧了

七七四十九天，西天取经遭受九九八十一次灾难，等等。但中

国数家的这种神秘性，由于数字本身的平面性和世俗性，很少

”在造具有超验的意味，从而达不到“ 型上所具有的那种 浑然

感和空间感。

在中国文化中，只有一个图像似乎是与“ 的造型很接近

的，那就是阴阳太极图：

这个图像在造型上与“ ”同样具有空间感，但一个很细小

的差异却将它和“ ”作了泾渭之分。它没有“ ”的那种虚空，

而是一种实实在在的对世界万事万物阴阳二极运行的形象描

绘；或者说，它没有“没有”的意味，因此它不具备超验性和神

秘性。而事实上，这个图像后来也没能向形而上的方向伸展，

而变成了阴阳算命术，挂在测字摊头。

置于中国文化系统中的中国哲学，发展结果大都成为某

种术。比如孔子哲学成为人际术，老子哲学成为权力术，庄子

哲学成为养身术等等，与之相应，中国的数学也叫做算术

是有实际效用的一门技术。而纯数学与纯哲学一样，是很不

发达的。因为它们都离实际效用比较远。中国哲学的这种现

世性和实用性，造成了中国文化中零哲学的贫困。

，即
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”的“有”的意味（把“ ”变作所谓“零哲学”，不是从“

”之类的进位 ”的“没意义）开始，而是以

的实有性有”的意味为起点的。零哲学扬弃在“ 背后的物的

意义，而 ”的虚无所蕴含的纯粹精神活动。正如“注重于“

的发现使人类能触摸到了数的无限性一样，零哲学的构建将

使一个不关注精神本体的民族找到人的灵魂。因为零哲学的

基本命题是：零之为零和人之为人。

零之为零的命题，是在零的本体性上展开的。作为一种

存在，零的本体性不在于它的实有性而在于它的虚无性。因

为在零的实有性上，联结着的是除了零之外的所有实数，在那

里，零是一个与其他实数没有区别的一个数字，如《辞海》中所

解释的那样。零的特殊性不能在它的这种实有性上获得实

现。零为了证明它与其它实数的区别，必须展示它的虚无的

一面，即由对肯定和否定的超越而达到的对万事万物的包容。

它可以用无限的递增证明自身对“有”的超越，也可以用无限

的递减证明自身对“无”的超越。零以这样的虚无性拥抱了连

同自身在内的全部存在，从而展现它的本体意味。正如零使

数字的计算成为数学一样，零之为零的本体性使对零的形而

上思考成为零的哲学。这是零之为零命题的基本内容。

与零之为零相应的，是人之为人的命题，这两个命题的联

系在于：其一，零的本体性使人之为人成为可能，其二，人的本

体基于零之为零的形而上意味。

我在前面说过，零的发现使人类获得了人的自我证明。

我现在要继续说的是，这种自我证明不在于人可以证明他有
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发现零的能力，而在于他在思考零时所焕发的创造性和想象

力。正如零在所有实数中是一个最纯粹的实数一样，对零的

思考是人类最纯粹的精神活动。这种精神活动是人之为人的

一个首要内容。

作为人的存在，其存在的本体性并不在于有进食能力，作

爱能力，乃至说话能力和书写能力和其他操作能力，而在于这

种存在有没有类似于思考零的本体意味那样的思辨能力或精

神构建能力。这也即是人之为人的能力。人与动物的根本区

别与其说在于对物的操纵能力的进步上，如发明工具，不如说

在于对世界对自我的内省能力上。这种双重的内省是人对自

己的属类和自身（个体）的抽象确立。这种抽象确立如同零的

本体意味一样是不具备实用效应的，即人无法通过这种确立

多吃一口饭，多喝一杯酒；但人却可以由此获得自我的本体意

识。这种人之为人的自我确认过程，也是一种把自我作精神

的对象化过程，就像零对肯定和否定的超越一样，人通过类似

于对零的思考超越自己的动物性和作为物的实有性。从某种

意义上说，零是对所有实数的反思的结晶，而人则是对自然界

所有的物（包括人自身在内）的反思的成果。反过来说，这样

的反思则成了人是否成为人的一个标记。

与零之为零一样，零哲学的人之为人命题从根本上说属

于存在论或本体论的范畴。这个命题揭示出人何以为人的先

验前提。它表明，人的确立乃是零的确立，而不是对物（“有”）

的摄取。因为动物也有这样的摄取能力，只是层次不同而已。

人只有对自身作虚无的零的反省，才能发现自身的存在。这

种存在不是身体（ ）的存在，而是精神（ 上的拥有。
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人们对物的摄取就如对实数（除零以外）的占有一样，是动物

性的；唯有精神的自省才象对零的拥有一样，是人性的。从这

的发现，也就是人个意义上说，零（ 的发现。零之为零，就是

人之为人。人凭借零得以作为人站立起来，一如人类走出森

林以后通过四肢的分工直立在地球上。零是人的精神支撑

点，零哲学在其根本上乃是人哲学。

零之为零与人之为人是零哲学的两个基本命题，对这两

个基本命题的无限阐述构成零哲学的全部内容。我认为中国

人对中国哲学的全部反思，应该从零哲学的构建开始。而零

哲学的构建，同时也将促成中国传统文化的全面解构。因为

零哲学与中国传统文化的那种实用性、功利性、世俗性是不相

容的。反过来说，中国传统文化最为致命的以致能使它解体、

崩溃的贫困正好就是零哲学的贫困。这种贫困同时也是人的

贫困。因此中国文化没有零概念与没有人概念是一致的，其

非零性和非人化是同构的。中国文化的这种特性使中国人成

了缺乏人本意味的伦理动物和食色动物。换句话说，由于零

哲学的极度贫困，中国人还没有完成人的进化。

中国文化的零哲学贫困导致了唯物主义以一种极度庸俗

的形态四处泛滥。认识论上的物质第一性，成了中国人躺倒

在物质主义上的堂皇理由。尤其是在现代迷信破产之后，中

国人变得空前的实际，几乎全部以好死不如赖活作为自己的

最高生存信条。所谓“天道远，人道弥”；所谓“未能事人，焉能

事鬼”；这种从几千年前由圣人定下的实惠主义哲学，在当今

的中国社会中已深入到每一个中国人的心中，使他们纷纷成
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为各个层次上的实惠主义者。走一步，看一步；活一天，算一

天；只要自己的躯体气息尚存，管它灵魂归向何处。彼岸世界

离中国人是如此的遥远，以致于即便是理想主义一词，也都成

了一个特定的反讽用语。在这个意义上，可以说中国的人很

多，有十亿之众；但中国的人又很少，到处都是没有灵魂的躯

壳，上帝的半成品！

伴随零哲学的贫困而来的，自然是宗教感普遍低落。因

为既然实践成了检验真理的唯一标准，那么指向上帝的所有

精神活动都只能归于子虚乌有而被弃置不顾。这个当年被用

来结束现代迷信的历史性口号，今天成了每一个中国式的实

用主义者的有力依傍。一个本来就没有多少宗教意味而只有

迷信活动的民族，在整个的实用主义的时代氛围下变得更加

庸俗不堪。眼见得寺庙门前熙熙攘攘，但人们的拜佛求神，都

是为了从神氏们那里讨得一点现世的恩惠，诸如保佑发笔大

财，保佑升官提薪，保佑生个大胖儿子之类。至于佛教，早在

一千多年以前，就被一场类似于农民革命那样的中国式的宗

教“ 禅宗改革” 彻底世俗化了。佛无处不在，佛甚至

与什么都同在，所以佛不再具有零的意味，而变成了除零之外

的所有实数。中国文化史这个由禅宗完成的旨在消灭佛教的

零意味（或者说纯粹精神世界）的宗教领域的民族“革命”，使

中国人失去了建立零哲学的机会，而佛象也由此变得像孔子

一样，充满仁义道德的气息。

与宗教感低落相应的，自然是千百年沿袭下来的文学艺

术的本体性的全部沦丧。与宗教一样，文学艺术从根本上说

是“零”的形象化或具体化的体现。然而在中国的文化传统
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中，人们从来不曾把文艺与零联在一起过，而总是把它当做教

化的工具，当做载道的工具；被用来从事政治教育和道德教

育，张扬君王之道和圣人之道。因此，与西方在基督教文化背

景尤其是近代新教文化背景下滋生的文学艺术不同，中国的

文学艺术从来就不是面向上帝，而是面向皇帝的。这是中国

文艺历来失落人性甚至窒息人性的根本原因。因为文艺不能

得到零的确立，自然也就无法显示人的构建。

总而言之，中国文化的零哲学贫困，与中国的哲学、宗教、

文学艺术等等精神活动本身的非精神化和非人化是一致的，

也很难说在它们之间究竟是哪个因素影响了另外一些因素，

而是互为因果地共存于同一个文化共同体之中，只是在当今

整个文化结构面临一场历史性的解构的时候，这种文化机制

固有的先天性不足才如此强烈地凸现出来，促使人们重新寻

找一种新的文化建构途径。

在此，我不想预言将来，因为任何人都无力拯救一种文化

的死亡。我想说的只是，如果说零哲学的贫困是中国传统文

化的一个解体原因的话，那么它的被确立就将使每一个中国

人找到人本意义上的自我。中国人只有集体死去，才能一个

一个地独自复活，复活在零的空间里。
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第二章

论人的存在本质与人类的生存需求

引 子

与西方以人为本位的人文主义文化不同，中国文化的伦

理主义性质在于，以人际关系（血缘家庭、社会关系）为基本的

结构单元。这种人际文化所关注的不是精神现象学，而是社

会伦理学。中国文化的这种人际性可以使中国人将其人际关

系操练到无比精致的复杂程度，但不能使之留意于纯粹的精

神活动，从而造成伦理学的过分发达和思辨哲学的过度萎缩。

从某种意义上说，中国人除了睡眠之外，一半时间用于做饭吃

饭，一半时间耗在应付各种人际关系上。而且即便吃饭，也往

往与人际交往有关。比如，中国人通过吃饭表达婚丧嫁娶，通

过吃饭交友结伙，通过吃饭洽谈各种交易。至于吃饭的方式

也很能体现人际特色：在中国人的饭桌上，不像西餐桌上在每

一个就餐者面前放上一套餐具（这种分餐形式在一些鸡尾酒

会之类的冷餐会上尤其明显），而是大家围绕着一桌菜肴共同

进餐，席间不时响起热情的劝酒劝菜声以示亲密。对人际关

系的如此看重，使中国人普遍害怕孤独，而崇尚诸如团圆、合
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欢、共聚、同喜之类的合群意识，从而在心理上获得共同的满

足。

中国文化的这种人际性和群体性，使中国人特别容易接

受将衣食住行置于首位从而将人的一切组织化、社会化、集体

化的理论，并且按照中国人的心理习惯籍此张扬中国式的实

用主义。因此，中国人很少思索人的存在本质从而由此获得

存在的自我意识，而是整天为满足自己的生存需要而奔走忙

碌。他们认为这是实在的看得见摸得着的生活，他们无法相

信除此之外还会有什么。也许正是由于这样的文化心理特性

使中国人很难理解与人文主义文化相应的许多事物，比如说，

民主政治。毋须赘述中国人在极为有限的民主选举中所闹出

的种种笑话，就举一个中国记者在冷餐会上的情形就可想见

中国人的民主常识。在某个冷餐会上，一群中国记者也许是

平生第一次遇到自由取食的机会，结果把自由就餐变成了蜂

拥抢食。尽管这样的中国记者或许只是为他们记忆中的人民

公社大食堂所苦，但中国人心目中的民主和自由之类的形象

也由此可见一斑。因此，假如要我回答在当今中国最难实现

的是什么的话，我与其说是健全法制或政治体制改革等等，不

如说是人的解放。中国人不解放自己，他们将永远不会懂得

从而获得法制观念和民主政治。而且，这种人的解放是无法

通过外在的身体奋战来实现的，而是基于每一个中国人的文

化心理的自省和重构。需要指出的是，这样的自省和重构过

程不是伦理的而是哲学的；不是道德的自我完善，而是精神的

自我实现；其基本命题不在于如何满足人类的生存需求，而在

于认真探究人的存在本质是什么？
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本文的论题似乎可以从恩格斯“劳动创造了人本身”的著

名命题说起。恩格斯在那篇题为《劳动在从辕到人转变过程

中的作用》的未完成的札记中提出这个命题以后，人们很少对

此加以进一步的思考和研究使之更加完善，相反，在一些中国

式的实用主义者那里，这个命题被引伸为体力劳动的神圣从

而为改造知识分子（脑力劳动者）思想提供了理论依据。但如

果仔细思考一下这个命题的话，人们不难发现重要的与其说

是劳动，不如说是人的创造。比如恩格斯在谈到手的进化时

写道：

没有一只猿手曾经制造过一把哪怕是最粗笨的石刀。

因此：

在人用手把第一块石头做成刀子以前，可能已经经过很

长很长的一段时间，和这段时间相比，我们所知道的历史时间

就显得微不足道了。但是具有决定意义的一步已经完成了：

手变得自由了，能够不断地获得新的技巧，而这样获得的较大

的灵活性便遗传下来，一代一代地增加着。（《马恩选集

页）

这段论述无疑很精彩，因为这为人类的起源提供了一种

科学的解释，只是这一解释有必要作更为深入的探究：制造工

具的劳动不仅使猿手变成人手而且更重要的是使人之为人的
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