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第一章　　文明是人的自由秩序

和秩序自由

诚然，所有的理论只是我们为了研知世界方便

起见的假说而已。但如果我们不是一个不可知论者

和彻底的怀疑主义者，我们肯定会对人类的认知范

畴和行为过程作出事实判断和价值判断。事实的东

西和价值的言论是与历史时空和人类自身的进程密

切相关的，时间序列和空间状态从来不是停留在一

点上的，加之人类自身不可剔除的缺陷，所谓是否、

对否，真善美、假恶丑，便众说纷纭，莫衷一是，

其结果是言论秩序必然成为一种逻辑：我坚决反对

你的观点，但我坚决维护你说话的权力。

众多的论著将文明理解为一种社会进程中的较

高级形态，是与野蛮相对立的概念；或者将其规定

为语言和文字被逻辑化，被人们感觉、记忆、积累

和客观化，通过传播形成知识体系，使人的生活在

精神与物质两方面都达到丰富和舒适。前一种看法

是社会历史学说，后一种看法是文化意义上的文明
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观。

作为对传统的反叛，社会历史学说力图将帝王

将相、才子佳人、精英的历史还原给被权力和金钱

同时剥蚀的广大民众。从生产力和生产关系、上层

建筑和经济基础的冲突演变中，推绎出原始社会、

奴隶社会、封建社会、资本主义社会和共产主义社

会的文明史。显然这种社会进化论的观点是受了斯

宾塞的哲学思想和达尔文的物种起源学说的影响。

社会科学界把生物进化的思想看作是一种有吸引力

的、能解决有关社会行为的起源和发展等类似问题

的思想，把一个社会当做一个发展的有机体的思想，

是一种生物学上的类推法，这种生物学上的类推法

被许多人类学者和社会学者所接受。

在社会历史学家看来，明天一定会比今天好，

但直线的渐进的发展绝不会导致有价值的结果。一

部文明史是冲突与暴力的历史，冲突与暴力是人类

历史进步的动力。人们坚信每次流血将换取比上次

流血更为赏心悦目的成果，英雄的战车不断地在尸

骨上驰骋，国民赖以存在的财富必须通过暴力聚集

以换取公平，一部分人以消灭另一部分人为快慰和

正义。这一文明观，直接导致了廿世纪风起云涌的

民族独立运动和阶级斗争运动，对人类的进程产生

了深远的影响。这种简单化的社会哲学想把人类复

杂的文明演进归纳为一种规律，这遭到了来自卡尔
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波普尔等人的强烈反对。亨廷顿不愿看到暴力，但

却不愿放弃冲突，他高高举起了未来的世纪是冲突

的世纪的旗帜。无疑这一文明观存在着不可回避的

悖论。文明既与野蛮相对，也就与暴力无缘，文明

本来并不具有冲突，冲突本身正是不文明的表现，

以手段强行一种文明是对文明的反动，还是推动？

与这一理论相联系的是东西方有不少社会科学

家和包括托夫勒在内的未来学家，以生产力为主线

将人类文明分为农业文明、工业文明和信息文明。

按照这一框架，人类因为劳动实践而进入工具制作

革命，经农业革命到现代工业生产力引发的工业革

命，其未来义无反顾地将通向这一康庄大道：即以

现代工业、科技革命为推动力，传统的农业社会向

现代工业社会转变，工业主义渗透到经济、政治、

文化、思想各个领域并引起社会组织与社会行为深

刻的变革。这一对人类近现代史、特别是西方社会

的高度概括，把人类进步的终极指针投向了资本和

工业。无疑这一理论给那些被殖民国家和发展中国

家带来了曙光，并被看作是救世良药。然而西方社

会的现状使人们必须进入一种更深入的思考，资本

和机器究竟给人类带来了什么？是奴役还是文明？

公正和自由注定是乌托邦的东西？难道人类的丰裕

注定要以不公平、邪恶、掠夺为代价？

以上两种影响两个世纪人类的文明观，虽然因

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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为意识形态的缘故曾产生分歧、对峙和矛盾，但至

少在一点上是绝对一致的，即：作为本质意义上的

人类共生的自由，在不可遏制的历史和经济决定论

面前是抽象的、苍白的。

按照文化文明观，人和人类社会都是以文化为

标志的，既不存在没有文化的人，也不存在没有文

化的社会，从而得出所有 可的文明都来自文化

能来自一种 并举出历史佐文化或几种邻近文化

证：埃及的、美索不达米亚的早期文明是从新石器

时代文化发展起来的。西方的一些学者并不把文化

和文明加以区别，这肯定不是完全出自概念上的混

淆，很可能是出于他们对文明的认识和理解：文明

是文化的精华，从文化自身的价值上寻找文明的内

容。泛文化主义思想一直影响到二十世纪包括中国

在内的许多地方。英国历史学家汤恩比的研究即是

一例。他把文明看作是比国家大、比世界小的中间

范围内的东西，从现存的西欧文明、远东文明、基

督教文明上溯到古代，举出二十一种文明，就其发

生、成长、衰退、解体的过程进行了论述，并对唯

一持续了四千年的中国文明情有独钟。汤恩比构创

了挑战与迎战、退引与复出等一系列新概念和方法，

建立了其博大的历史体系，但他始终没有深入研究

文明在不同发展阶段上的迎战机制及这一机制的深

层原则。实际上 文化要素的堆，他把文明看作各种
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积物来处理，只要高兴，他就取出其中一部分来论

述，而把其余的弃置一边。二十世纪八十年代曾盛

行一时的中国文化大讨论，与二十世纪初的中国新

文化运动相呼应，几乎把所有阻碍中国历史进步的

邪恶、阻力、愚昧，都归原于文化问题，并试图以

建立新文化而促成新文明。日本学者从文化体系角

度建立物质与精神的幸福和舒适的方法，可能是更

接近于探讨文明内核的一种方法，但促使幸福和舒

适的内在力量及其程度恐怕远不是一般文化问题所

能解决的。

地缘文明观和种族文明观也是具有代表性的文

明观。

地缘文明观的重要人物，俄国的普列汉诺夫，

曾提出著名的地理环境决定论，一些学者从这一思

想出发将文明阐述为陆地文明、海洋文明、地中海

文明、太平洋文明、印度洋文明，等等。将种族文

明观推 他到顶峰的是二战期间的德国领袖希特勒，

以不可一世的权力认定：日耳曼民族是世界上最优

秀的民族，这一看法造就了声势浩大的德意志公民

的民族主义和爱国主义潮流，成了他发动二次世界

大战和消灭犹太人的重要理论基础。

，意思文明一词在西方源于拉丁语 是

“公民的”、“有组织的”“、城市的”。在中国，最早

出现在《周易》乾卦文中，里面有“天下文明”这
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句话。据研究者论证，远在殷周社会，就用“文明”

这个词来说明社会中的“美好事物”“、礼节”“、道

“行为”等等。在研究中，我们当然可以将东

西方对文明的词义作为原始界说，然后引伸出我们

必须要回答的文明内核。

公民存在的本质和目的是什么？

是什么导致了组织？组织的主体是什么？组织

对于其主体究竟有什么意义？组织演化的方向是什

么？

而城市赖以存在的法则究竟是什么？“美好事

物”的根源是什么？

无疑，文明出自人类历史的结晶，是整个历史

的中心主题，要对文明予以讨论，首先必须对以往

的历史事实进行分析和判断。科学主义是最反对人

文领域中的不精确性的，甚至认为除了数量化的经

济学和生物学之外，其它学科都是废物。但是至今

为止，我们发现，要给历史以结果，就必须以历史

事实为证据，归纳仍然是其它方法所不可替代的有

效方法，其次才能再做所谓逻辑的、数理的分析。

从古今到未来，在无限和有限的序列中，从寰

宇的东西南北到中国、在无际和有际的空间状态中，

从人类历史的各个方面到语言文字的所有记录、在

人类行为表现的各种领域和环节中，始终贯穿着这

样一个二维的大写：那就是人和自由，人类意志和
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自由法则使时间、空间和人秩序化了。

我们今天已彻底抛弃了近代自然科学从哥白尼

到牛顿形成的被组织的静态的宇宙观。现代宇宙学

把我们带到一个演化的自组织的宇宙，从基本粒子、

原子、分子化合物到生命直至人，一切存在物都是

物质世界自组织演化的产物。

所谓自组织，亦即自行、自由组织起来的过程。

这一概念最早源于比利时科学家伊利亚 普利高津的

耗散结构论中。自组织中的组织是指人类意志所感

知的一切外在物（包括人）的存在和过程的组织。

外在物作为存在，其组织是指按照一定结构和功能

关系构成的方式；外在物作为过程，其组织是指朝

着时间、空间上或功能上的有序结构方向演化的过

程。在外在物演化过程中，组织意味着外在物朝有

序方向演化，而不是朝结构瓦解演化，当然组织作

为演化不可避免地要出现旧结构瓦解、 新结构产生

的情形。所以这里的结构指系统整体的结构，也是

指演化前后关系中后继结构比先在结构更有序的状

况。组织意味着组织性层次的变迁和复杂性的增长。

问题的关键不在于组织的存在和过程，而在于

其作为存在和过程的根本力量，即自我、自由，也

就是说，组织作为存在，它是自我和自由的结果。

组织作为过程，它是自我和自由的必然。因此，把

被组织（有外界特定干预）包括在组织里面是非常

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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错误的。组织是自组织的结果和开始，被组织只是

其中的环节而已，根本不具有目的性。

形形色色的现代宇宙模型很多，诸如：原初原

子模型、大爆炸宇宙模型、稳恒态宇宙模型，等等。

尽管没有一种模型能对宇宙作出完满的解释，但是

它们总体上都承认，我们观测到的宇宙是一个自组

织、自发运动、发展演化的宇宙，尽管在具体的组

织方式、运动方式、演化方式及其过程、阶段上，

还存在着种种分歧。

人的出现是与宇宙的演化紧密相连的，人是宇

宙演化到一定阶段的产物。美国宇宙学家迪克曾根

据物理学家狄拉克的大数假说，提出了一个相当深

刻的论点：宇宙是人的宇宙，而人则是宇宙的人，

两者统一于宇宙演化的现阶段 中国的道家曾认为：

人之生，气之聚也，聚则为生，散则为死。气是阴

阳交合而成，阴阳乃由浑沌未分的道所生，因此，

人产生于道。与这种直觉主义的猜想所不同的是，

现代自然科学是建立在经验基础之上的。生命的诞

生，人的生成，是需要一定的前提条件的。这些条

件正是宇宙的自组织演化而成， 人赖以产生的化学

元素是自然界演化到一定阶段的产物。恒星的一生

自氢开始，逐步产生了一些其它元素，而众元素只

是恒星临终时发生超行星爆发时才形成的，这种爆

发把种种元素散射到太空之中。这些成分以特定的
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方式，通过物质自组织而结合进地球，成为地球有

机界诞生及生命和人诞生的基础。人生成所必需的

环境方面，太阳系中的地球无疑是得天独厚的，它

在太阳系中的位置和运动，使之有可能成为生命的

摇篮，而物质的自组织以及生命的出现，又进一步

使之产生了生命由简单向复杂改造了地球， ，由低

级向高级发展的地面环境。物质世界在自组织的演

化中，终于在一定的时间下创造了生命出现的前提

条件并在其更进一步的自组织中，在环境条件和内

在因素都具备的条件下，孕育成了生机盎然的有机

界，直至作为万物之灵的人类。因此，如果说一些

基本物理常数的确反映了人之出现的条件，规定了

这种可能性，那么物质世界的自组织作为一种根本

力量则利用了这些条件，实现了这种可能性。因此，

人是物质自由组织的结果，也就是说人是一种自由

组织体。

以上现代物理学的成果有助于我们得出这样的

结论：无机界是自由的结果，有机界是自由的结果，

人也是自由的结果，自由不是简单地作为一种方式

组织了大千世界，而更为重要的是，自由作为一种

最本质的力量和内核贯穿于有机界、无机界和人的

所有内在组织中。自由在这里是无限制的意思。这

种无限制的力量从一开始就是人类生命中的内在要

求和规定，正是这种无限制的东西 自由，促成
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了人体的各种需求。

人类自由的必然要求是各种自由行为。行为的

长期经验化促成了语言、制作工具、劳动，开始形

成部落、家庭、群体、国家，而它们面临的共同问

题就是死亡，死亡是人类返归自然，要求自由的最

终结果。人作为存在，他是一种组织，这种组织是

自由到自由的中介。人类在追求死亡、追求自由的

过程中，必然要与人们为了自由而形成的秩序发生

冲突反抗，这种冲突与反抗便构成了人类历史演进

的全部，无限制的自由也就上升到了社会历史意义

的自由。人类从自然法律的藩篱中解脱之后，直接

面对的又是社会法律；解除了动物对人的威胁，又

产生了人对人的威胁，战争、祭祀、甚至食人肉；

人类刚刚打开自己的内心世界，但却又以层层枷锁

家庭、家族、部落、社会、国家把它束缚起来；

人褪了皮毛，却又披上了遮掩的衣物；人造就了房

屋院落，却又加了锁。历次农民战争的改朝换代，

历次世界大战的版图疆域重新瓜分，资源的无际掠

夺，资本的累积，工业的开发，信息的传递，权力

的更迭，都是各种各样的人类自由意识在起作用，

社会学意义上的自由观便与人生存意义上的自由观

产生了无法避免的矛盾，构成了庞大的社会历史画

面，人类每前进一步都是社会自由观向生命自由观

的靠近。社会是与人类共存亡的，因此只有死亡即
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个体的死亡，类的死亡，人类才能获得生命意义上

的自由，也正是在这个意义上，法国思想巨匠卢梭

曾悲壮地道出千古绝句：人生而自由，却无往不在

枷锁之中！

因此，我们阐述的文明观，是一种社会历史意

义上的文明观，也就是人类产生了语言思想国家以

后的追求自由的历史过程的总和。文明意味着人类

不断地追求自由、获得自由、走向死亡的过程。国

、群体、文化、资本、权力、河流家 山川、道路城

市、工业农业等等秩序的现象只是这一过程的必需

的外在形式和利用物、对立物。

因此，我们将文明确立为人的自由秩序和秩序

自由。换而言之，文明是人、自由、秩序的总和。

自由是人和秩序赖以存在的根本力量和原则，秩序

因自由而生，为自由而死，秩序是全部自由的环节，

而绝不是自的。一部人类文明史，就是人类对各种

秩序进行加工、复制、改造、摧毁、重铸而追求自

由的历史。

以上概括就是我们对前面关于文明所提出的许

多问题的根本回答。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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第二章　　自由与秩序的相互

作用是人类文明演进的根本动力

要把握现阶段文明的进程以及中国与世界的未

来，就必须对人类文明史进行阶段性的考察和研究。

第一节　　自然主义与神秘主义的文明时代

与那种将国家看成是文明的标志的观点不同，

我们认为从人产生、特别是语言文字产生后一直到

国家产生前，人类已进入文明时代。这一时期人类

文明主要表现在对自然及神的反抗和统一上，人类

在不自觉地建立自由秩序。这一过程所产生的家庭、

家族、部落、阶层、社会程序，为国家的形成奠定

了基础。

人的行动自由的根源来自于人脑是具有高度发

达的自组功能之特性。人类心理活动是由神经活动

决定的，神经活动的主体是人本身，大脑神经活动

过程所决定的东西也就是人自己决定的东西。因此，
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身心俱全的人就有着自己决定自己的自由。人类的

生活行为不论内心的决策活动有多么严格的神经机

制，对人自身来说都是其内部活动，属于人生命内

在规定的要求。人类正是根据自己的需要、情绪、

兴趣、爱好、意愿、信仰等身心因素来选择自己的

目的、决定自己的行为的。人类的这种自由正是人

身体和大脑内部自组织活动的自由。人类的内心世

界不是一个随机事件的万花筒，而是具有连续性、

规律性的。人可受自己意志支配 己的行为具，使自

有目的性，进而人类就有权力和能力对自然和社会

进行改造、加工，使之按人的目的性而进行。外在

程序的存在是人类追求内在自由的对立物，人类每

前进一步，人类的内在自由的要求就与外在秩序发

生更深的冲突，这种冲突愈深，人类对内在的自由

追求就更广泛更激烈。人类必须通过人类意志将人

类的内在自由渗透到程序中，以使外在程序更接近

人类内在自由的要求。

原始人首先面对的是自然。国家产生之前，人

类的自由与秩序的冲突主要集中在人类对外在自然

现象：地震、洪水、禽兽、气候、山川等的敬畏和

反抗上。作为有机界的进化物，原始人类确信外界

物与人类具有同等的意念和思维，人的意念还原到

物的身上，上升为万物有灵意识。人类对自然神秘

物的不可理解的畏惧意识，试图将内在对自由的要
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求转化为外在对自由的庇护上，而产生了神话，进

而形成了宗教，人类的文化文明开始形成。而在这

个过程中，人类食物的自由需要，必然由单个人优

化为群体人，经验使人类相信合力的力量对自由的

保障，家庭、部落、阶层、公社便成为必然，社会

文明开始形成。

这样，人类再也不是简单地仅与自然构成一幅

图景了，人类造就了人类的另一个对立物 神秘

主义：神话、宗教、艺术和家族、公社、社会。它

们作为自由的结果，而成了自 由的障碍。人类正是

在这些方面，在自由与秩序冲突的各个方面，形成

了它的最初文明。

这一文明的典型代表是国家产生前黄河流域的

中国、恒河流域的印度、尼罗河流域的埃及、地中

海岸的希腊、以玛雅社会和印地安人为代表的美洲

等。人类作为意识主体区别于其外在物的标志是思

维和劳作，由此所产生的语言文字是人类文明的重

要内容。从人类学和社会学家的分析来看，人类思

维与语言，不仅是自组织的，也是同时出现的，人

的语言与动物发出的声音是不同的，它是一种自然

和社会的复合现象，随着人类的形成而形成，也随

着人类社会的变化而变化。语言是人与人之间交际

的声音信号，是一种自然现象，但是人类的语言是

表现思维的，是自主的、语义的，没有内含的“语
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言”只是一种自然声音，因此语言更是一种人的精

神自由的现象。世界上最早的语言文字始于两河流

域的苏美尔人和巴比伦人的“楔形文字”、埃及的

“象形文字”和中国殷墟出土的“甲骨文字”。原始

文明的研究除了依靠考古挖掘以外，主要是借助文

字材料，以此验证。早期人类的神话和宗教创造，

从艺术的角度看，是一种不自觉的艺术形式，但从

原始人的思维上看，却是一种自由自觉的思维活动，

它所表现的智慧价值和荒诞不经的幻想，都说明了

人类在这个阶段的文明程度。原始人将人之外在物

都看作是生命和欲望的作用的结果，山川、河流、

草木、日月、星辰，都是有灵性的生命体，神话将

外在物形象化、拟人化，赋予外在物以生命、意识、

超自然的力量。世界各地的古人都创造了许多相似

的日月神话、洪水神话、创世神话、人类起源神话、

英雄神话等，神话与宗教是这一阶段最重要的文明

观，这说明人类在自然主义和神秘主义时代对自由

与秩序冲突而形成的思想是一致的。神话的天真烂

漫和自由想象，滋养了各种艺术的产生，宗教以庄

严仪式为特征，它成了社会秩序的象征。在创世神

话中，中国有盘古开天地、“天地浑沌如鸡子”，埃

及的神话中神也生于“天地尚未分开之时 ，玻利尼

西亚人的创世神话（长者纳拉乌）中“纳拉乌”也

是“浑沌”之一。人类在这个时候对世界起源进行
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思考时，并不认为世界是人及其自由的结果，而是

一种神 人类自由意志的不明物。人在不断地思

考着一切，但人对人的认识并不充分和具体。在人

类起源神话中，巴比伦神话中认为，人是从“洪荒

时代的泥土中创造出来的”，希腊神话中也认为人是

泥土的产物，中国古人则认为“女娲抟黄土做人”，

这说明人是自然之子、大地之子，人在生存上并不

具有什么更优越之处，同是天地自由交合的结果。

人类在这里并没有将人及其自由从外在物中分离出

来，而是朦胧同一的。中国八卦中的乾坤两卦，既

象征天地又象征男女及其生殖器，把人类最具魅力

和色彩的地方等同于天地，每一个人的生殖器上充

有天地之力量，多么伟大的自由意志！太阳带来的

炎热干旱使人类一直想控制它，便寄希望于后羿射

日上，正是太阳使人类开始真正地正视自己。古希

腊神话的赫拉克勒斯、忒修斯和普罗米修斯，巴比

伦神话中的吉尔加美什，中国的大禹等，皆人类英

雄，英雄神话所反映的已不再是外在物、特别是自

然对人的自由发展的制约，而是人支配、控制自然

力使之为人类服务的想象。人类从对自然的敬畏，

到企图与自然的同一，再到人类对自然的反抗，人

类开始从人自身中寻找获取自由和解放的力量，从

自然神到人化神，这是人类自由的外在发展。原始

人类对神抱有浓厚的感情，神是人类理想、自由的
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对象化，原始人不但把崇拜变成了迷信，而且试图

以自己的情绪去感染神明。原始人是以对待人的方

式对待神，利用活人的自由精神影响神，然后把自

己的自由精神赋予神，让神作为自由精神的代理。

人类将人的自由力量和意志力量全部寄托在英雄身

上，这是现实人的神话，是对全能人的要求，对领

袖智慧的崇尚，一种专制秩序已在人类心灵深处成

为雏形，人类已不满足于生命自由作为内在的要求，

面对一种强大的外在力量，人类需要秩序，需要以

英雄为中心的秩序，并企图通过这种秩序寻求单个

人面对外在物所不可能获得的自由和要求。

神话中的神与人是较为一致的，众神之王的宙

斯其品性被描述为有好有坏有优有弱，但宗教中秩

序化的英雄却是神圣的、绝对的、至高无上的、不

可侵犯的，它并不象精卫填海、夸父逐日、荷马史

诗（伊里亚特）的无限的人类意志力量的伸展，而

是将人类自由意志程序化、秩序化，在等级中建立

权威，在权威之下寻找自由。宗教使人类从海市蜃

楼的天空掉在了坚实的大地上，宗教的出现是原始

人确立自我和自由意志强化的结果，它是人与自然、

人与人对立中所使用的工具。

原始人对自由的要求是建立在满足人类基本需

求基础之上的，人类在向大自然索取的过程中形成

了宗教。宗教通过它的仪式、程序将神话中的英雄
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