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第一章　　生育信仰的起始点

原始人对生命的崇拜

根据现有的考古材料和民族学专家们的分析研究，一般学者

们都承认母系氏族社会存在过孕体崇拜，也有学者称其为孕育女

神崇拜。它们的实际功能是人类在早期社会对生育行为崇拜的寄

托形式，是生育信仰的起始点。

第一节　　孕体崇拜 人类最早的生育信仰形式

一、孕体崇拜的偶像物

孕体崇拜是以巨乳高耸、大腹滚圆、臀部丰腴等极度夸张女

性孕期特征的裸体雕像为崇拜偶像的。据考古界定，它产生于母

系氏族早期。

意大利格里玛狄（ 雕像（图 ，沙威格诺（

）洞穴发雕像（图 ，法国洛赛尔 现《持角

，奥地利维林多杯的女像》（图 夫（ 雕像（图

等等，都是省略了五官，或是干脆没头没脚，但却个个都是臀部
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膨大，乳腹部极为丰满和突出的雕像作品①。从雕像的体态上看，

作品无疑表现的是孕育新生命时的人体特征。

在原苏联国土上也发现“大量的妇女雕像，主要分布在顿河

与 ）之间黄上地带， 年第一次挖掘梯斯纳河（

出来。其中有一尊象牙雕像有 厘米高，是旧石器时代许多孕

体雕像的典型。它描绘了一个安详站立的人，⋯⋯双肩削瘦，胸

腹部沉重而丰满地往下垂坠。”

“莱斯皮克（ ）雕像，下身特别臃肿，上身格外纤

细，巨大的乳房沉甸甸地垂下，腹部突出呈三角形。”

我国辽宁东山嘴发掘出来的两个陶塑孕体雕像，一个矮胖，一

个修长，与其他孕体雕像一样，专门显示女性的孕育特点。

我们可以看到，在欧亚许多地区出土的产生于同一时期的孕

体雕像，外形实际上是雷同的。在原始社会跨度这样大的地区里，

出现如此相似的人工制品，用文化传播的观点来解释，就显得有

些牵强，有些说不通。我认为，文化是形成的，文化具有主动发

展的功能。文化是在人们的生产和生活这两个实践中形成的。受

环境和两个实践的特定方式的影响，不同地区的文化内容会呈现

出千差万别，文化发展的速度也不相同，但不论什么地方，也不

会出现文化的真空而等待文化的传播，哪怕是最初级的人类社会，

也会产生自己的文化。因为，文化与劳动共生，哪里存在劳动，存

在人们的生产和生活实践，哪里就产生文化；哪里的劳动形式得

到发展，哪里的文化就有所发展，不论那里是否有文化传播。当

然，随着人们的迁徙和不同文化人群之间的接触，文化是可以传

① 参 见

② 参 见

③参见刘小幸：《母体崇拜》，第 页，云 昆明，南人民出版社
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图 意大利格里玛狄

图 沙威格诺（

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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图 法国洛赛尔（

《持角杯的女像》

图 奥地利维林多夫（
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播和扩散的，但是，人类文化的产生不是靠传播实现的。欧亚各

地出现的原始社会时期的孕体雕像，就说明了文化发展的主动性。

至于雕像作品形象的相似或雷同，是由于人类社会正处于起步的

历史阶段，人类劳动的方式和手段是接近的，人类意识进化程度

以及文化表现手法也是接近的，这才使得毫无相关性的地区的文

化具有了相似之处。

二、孕体崇拜 寄托着原始人对生命的崇尚

（一）孕体雕像表现的是原始人对生命现象的不解和直观描

述

孕育是生命的必要过程，孕体是新生命产生前的公开显示。孕

育 这种现代人看来十分正常和普遍接受的生理现象，对于简

单直观世间万物的原始人来讲是不可思议的，也是十分震惊、十

分神圣的。尤其孕育时间是那么长，特征被发展到极至，并且当

特征发展到极至时，新的生命就诞生了。于是，在原始人的眼中，

孕体就是新生命存在的证明，用艺术表现的手法，描写孕体、刻

画孕体，刻意的夸张表现孕育生命时的突出特征，显然表现了原

始人对孕育和将生产的生命怀有极强的兴趣和关注，对人能自身

生长生命这种能力的不解和肯定。这里表现的不是女性特征，而

是孕征。被夸张的孕体雕像，实际上是即将生产的孕育体的写实，

是生命的代表性语言，是生命的符号。用孕征，证明生命的存在，

刻画生命的形象。

（二）孕体不是专指女性，而是对孕育事实不分性别的认知

“原始宗教或许是我们在人类文化中可以看到的最坚定最有

力的对生命的肯定”。“它们可以说是人类最早的最大反抗的记录

在黑暗反抗那一切都一去不复返的巨大黑暗和寂静。” 和寂

恩德斯·卡西 尔： 甘阳译 《人论》，第 海译文出版社，上海。
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静的原始社会，生长出的生命只偶然表现在某个人身上。特别是

产后的妇女并不能马上怀孕，这就使孕育生命的现象此时表现在

这个人身上，彼时又表现在另外一个人身上，生育过程仿佛被众

多女性分担了。而一会儿出现在这个妇女身上，一会儿出现在另

一位妇女身上的生命存在的现象，并不是一个连贯的现象或相互

联系的现象，却是十分神秘的和无法被原始人解释的现象，于是

便产生了对这种长出的生命膜拜。至于这个生长生命的人是男性

还是女性在原始人的眼中，最初是非常不确定的认识，这从同一

时期出现的信仰偶像物中缺少表现性别写实内容的作品便可知

道。性别本是可以写实表达的，也是可以对比说明的，这对处于

思维状态下的原始人来说，并不困难，而且是普遍和熟悉的表达

方式。但在表现孕体时期，则很少有对性别的描述。“裸体女身，

女性特征发达：乳房丰盈，往往腹部肥硕，值得注意的是：男体

极为罕见。” 为什么不表现性别？为什么只刻画女身而不刻画男

体呢？不是不存在性别，而是不注意性别；不是不存在男体，而

是不注意男体。即便是刻画的女身，也是孕育这一特殊时期的女

身，而不是平时正常的女身，甚至不表现其他有代表性的女性特

点。可以说孕体雕像没有性别，仅仅是孕育生命的一个人体而已。

说明正是孕体的独特和产生生命的刺激，格外地引起原始人的

注意和不解，才加以表现和膜拜。区分性别对早期的原始人来

说，肯定不是十分重要的事情，至少性别在原始初期人的思维

中，没有需要严格划分的意义。所以我们看到的孕体雕像几乎

都是没有确定性的面部刻画，甚至没有头像，原始人仅仅突出

具有孕育特征的巨乳、大腹、丰臀的形象，便足以表达他们的

心态了。

①托卡列夫：魏庆征译，《世界各民族历史上的宗教》，第 页，中国社会科学

出版社，北京，
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孕体不是女神，孕体崇拜不是女神崇拜。孕体就是孕体自身，

孕体崇拜只表达对生命存在和崇尚的唯一内容；这里不仅没有性

的含意，而且也没有性别的含意。无意去确定周围的人是男人还

是女人，无意留心人的性别，没有性别这一概念，或者对性别概

念十分的模糊，又如何将孕体归属于是男还是女，又怎么会出现

女神崇拜呢？！如果将孕体视为一种崇拜神，那它至多也只是个无

性别的生命神，只是对生命载体的一种直观的再现，一种对崇尚

生命的直白的描述，至少到女阴崇拜之前，孕体崇拜只表达唯一

的含意 崇尚生命。

“东方所强调和崇敬的往往是自然界的普遍的生命力，不是

思想意识的精神性和威力而是生殖方面的创造力。” 其实，西方

的文化也未尝不是如此，孕体雕像极广泛地存在于世界各地，就

证明了初始阶段的人类，无论是处于东方还是处于西方，对世间

的感受力和再现现实的冲动是接近的，所用于表达心理需求的方

式是相似的，表现内容的手法是雷同的，如对生命的崇拜。

三、孕体崇拜是最早的生育信仰形式

可以肯定的讲，孕体崇拜就是生命崇拜。孕体雕像，它突出

的和过分夸张的人体特征，就是孕育新生命的特征。 按照原始人

思维形式，是以直观的描绘现实来表达人的思维和意愿，那么，原

始人留给我们的，就是他们对生育现象的关注，对认为最有美感

的孕育生命者的崇敬。刻意地突出孕征以显示原始人崇尚的主要

意图是确定对生命的崇拜，孕体雕像是孕体崇拜的偶像物。由于

它产生于母系氏族社会早期，可以说，它就是人类社会最早的生

育信仰形式和内容，是生育信仰的起点。那些分布于不同地区、外

形相似的崇拜物，向我们表明了，生育信仰是人类社会早期出现

①黑格尔：朱光潜译，《美学》，第三卷上册，第 页，商务印书馆，北京，

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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的、并普遍存在的一种宗教信仰，对原始人产生着广泛的影响。

在孕体崇拜的生育信仰里，不包括对人种延续的认识，也不

包括对生命来源的推理，更不包括对劳动力的期盼这么功利的要

求。否则，原始人应该崇拜的是人的数量，而不应是孕体形式本

身。我们知道，人类对数的认识是很晚的。我们通过幼儿的思维

可以知道，人最初认识的事物，是各种事物相区别的表面质，而

不是事物的量。比如，小孩先认识这是什么，是树，是玩具，是

动物。然后才能接受量化事物大小、多少的概念。而要认知社会

性的需要，确定社会事物的本质，那是属于人类成熟的高级性思

维。以此类推，原始人最初由孕体产生了对生命现象的感性认识，

基于对生命自我形成的神秘感产生了对生命的崇拜，最终在原始

社会初期借助于孕体形式，产生了生育信仰。

第二节　　生殖的诱惑 女性崇拜

从考古资料的排序上可以看到，孕体之后的崇拜对象是女性

崇拜 ，它大约产生于母系社会的初期与中期之间，兴旺发展于母

系社会的中晚期。

一、女性崇拜是对生命的崇拜化简

女性崇拜通常是对女性生殖器直观的写实来表示的。我国著

名的民族学专家杨堃教授指出：“母性崇拜，是指对妇女生殖器的

崇拜而言，但也包括对妇女生育结果的崇拜。”

①见杨堃教授的“原始社会发展综合分期表”。宋兆麟：《生育神与性巫术研

究》，第 页，文物出版社，北京，

②杨堃著：《女娲考》，《杨堃民族研究文集》，第 页，民族出版社，北京，

杨堃教授在《图腾主义新探》中提到“我自己在《女娲考》内也曾将女性生

殖器崇拜称为母体崇拜”，因此这里讲的“母性崇拜”，便可理解为“母体崇

拜”，也就是女性崇拜。
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女性崇拜有时也用一些象征物来表示，如赵国华认为原始陶

器上八卦的象征意义①，山洞、女阴石的象征意义等，都是指女性。

这里有两个含义，其一，对生殖器官的崇拜，不论是写实还

是象征物，都是确定地指女性，并且以此来表示对母性崇拜。母

是对父而言的，那时没有父亲这一概念，因此，母性崇拜就是指

女性崇拜；其二，以对女性生殖器官的崇拜，来表示对生育结果

的崇拜。显然，这里的生育结果不是指哪一个具体的孩子，而是

泛指新的生命，是指对生命的崇拜。只有女性才能生产出新的生

命，这是原始人对生育主体的新的认识，所以，无论是对女性生

殖器官的直接崇拜还是对女性象征物的崇拜，实际上都是对女性

的崇拜。

二、女性崇拜是生命崇拜物的化简

女性崇拜是由孕体崇拜而来，与刻意夸张孕育特征的孕体崇

拜一样，同属能生育的主体。它之所以会被原始人当作崇拜物单

独的刻画出来，就在于不论孕育多久的生命正是由它而生，并且

由它反复产生生育的结果。那一瞬间的辉煌，给原始人的震动太

大，印象太深，在崇拜生育时，不能不想到生命之门。而乞求繁

衍直接膜拜于生命之门，蕴涵着原始人对生育结果越来越重视。女

性崇拜后来有了极丰富的发展，通过各种象征性手段和形式，直

接用来求子，或用来膜拜，如河南淮阳人祖陵显仁殿的“子孙

窑”、萍乡地区的打子石等。

江西龙虎山有十景，其中之一是“仙女献羞”，所谓“羞”，即

是山洞内有一女阴石，高五六米，人们向其膜拜求子。

广西柳州有女阴石。袁枚《子不语》卷二十四：“广西柳州有

牛卑山，形如女阴，⋯⋯每逢除夕，必粤中妇女无不淫奔。”

①赵国华：《生殖崇拜文化论》，第 页，中国社会科学出版社，北京，
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几乎各个民族都有自己的女性膜拜形象，西盟佤族至今保留

对象征女性的山洞求子膜拜的习俗。女阴作为生育过程的一个部

分，有过被崇拜的长足发展。老子《道德经》：“玄牝之门，是谓

天地根”，便是对女性崇拜作了极高评注，将女性崇拜推到了极限。

但有一点，这里的根不是指人种，仅仅是人走到世间的门而已，只

是因为有了这道门，有了由此而来到世间的人，才把天与地连接

起来，所以它是原始人心目中天地相系的根。

通过认识生育与女性的关系，原始人认识了女性创造生命的

能力，这种能力从孕育到生产，最后的结果是生命的诞生，是生

育过程的完成，使人种得到繁衍，人口得到增加。“按照原始思维

的方法，局部可以代表全局，个别可以代表一般，女阴当然可以

象征妇女。” 因为它与孕体一样，展示着生命的意义；它又与孕

体不同，比孕体更直接、更简单地显示了生命由此诞生的结果。于

是，孕体的形象终于被女性崇拜的形式取代了。原始人在无任何

外力的强制和压力下，自然的完成了生育信仰形象 崇拜偶像

物的重新选择和演变。当然，不变的是信仰的核心内容和写实的

表达方式，同时增加和丰富了信仰的内容。

在文化的发展中，会不断地出现一些被放弃的内容，又会不

断地增加一些新的内容，还会保留一些原有的内容，我把他们定

义为文化的边际值。消失的文化内容，不论它是因为什么原因消

失的 ，都称之为此种文化的最小边际值 ；保留下来的文化

内容，不论它还具有多大范围的影响，只要存在，就称之为

此种文化的最大边际值；新增加的文化内容，不论它是吸

收异文化内容还是自身发展形成的文化内容，只要是后来

新添的，统称之为此种文化的新增边际值。当女性崇拜出

现的时候，孕体崇拜在生育信仰中逐渐消失，直到不再出现

①宋兆麟：《生育神与性巫术研究》，第 页，文物出版社，北京，
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同样的崇拜形象，孕体崇拜就成为生育信仰中的最小边际值，对

生命的崇拜依然是生育信仰中的最大边际值，而对女性和生育结

果的崇拜则是生育信仰中第一次出现的新增值。用文化边际值的

方法考察文化现象，我们能够看到文化的发展和文化与文化之间

的不同发展方式。

三、女性崇拜的出现是原始人思想上的飞跃

女性崇拜标志着原始人在思维上完成了两个飞跃：一是第一

次真正划分出性别，是一个确定性别对象的信仰形式，从而肯定

了生育与女性的不可分性；二是由对生命的单一崇拜进入对生育

结果的崇拜，由对生命现象的外在形象的认识进入到对生育行为

和生育结果的认识，标志着原始人由对事物表面形式的认识进入

到对生育结果量化的追求，突出了繁衍意识。

女性崇拜对原始社会来说，不是简单的、单调的、随意描画

一个人体特征的小事，而是一个极其重要的事件。它不光确认了

谁是生育的主体，而且在意识上确定了人是有性别区分的。因为，

确定了谁是生育主体，就等于确定了母亲。只有确定了母亲，才

能形成以母亲为主的氏族社会集团，才能逐步严格族内与族外

的区别，形成氏族界线。而对族内族外的界定，是最终实现禁

止氏族内婚，实行氏族外婚的基础和条件。也只有确定的区分了性

别，才可能逐渐形成男女的社会分工。而男女的社会分工，是

推动社会生产进步，实现向更高层次社会分工的开始。所以讲女性

崇拜的出现，是原始思维的一次飞跃，也是原始社会的一次进

步。

女性崇拜不是性崇拜，它是通过性别的描绘达到对生命的崇

拜。因为原始社会特别是母系氏族知母不知父的时期，人们对父

亲和对性的认识一样，几乎是零，所以尽管有代表性别的女性崇

拜，但没有性崇拜，最多是性别崇拜。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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四、女性崇拜是一种求育巫术

生育对于原始人来说，不是一个确定的程式，虽然新生命都

出自女性，但是不一定是女必能孕，不孕的现象一样存在于原始

人中；也不一定有孕必能生，流产、怪胎等，同样威胁着原始人。

“哪里存在机缘因素，因而在希望和恐惧之间动摇不定的情绪广为

女子能否有孕，什么时间有孕，传播，哪里就会有巫术。” 孕育

后能不能平安生产，这些原始人实在难以预料和把握，因而创造

出这种直接膜拜女性的巫术形式求育。

“巫术所依据的思想原则基本上可分解为二种。一是所谓同

类相生，或谓结果可以影响原因。第二是凡接触过的物体在脱离

接触以后仍然可以继续互相发生作用。前者称之为相似律；后者

称之为接触或感染律。根据相似律，通过模仿，就可以产生巫术

施行者所希望达到的任何效果。而根据接触律，巫术施行者可利

用与某人接触过的任何一种东西来对他施加影响。这种东西可以

是他的一个组成部分，也可以不是他身体的一个组成部分。前一

，种巫术称之为模仿巫术，后一种巫术称之为交感巫术。 女性崇

拜就是原始社会产生的交感巫术，它是通过向模拟的人体器官膜

拜或接触获得影响，从而求生育。

云南宁蒗县永宁区不育妇女皆去洗温泉，然后住在附近的山

下，往石岩洞内投石头或铜钱，说是投中便怀孕，不中则无子。俗

称石洞为“打儿窝”
。

江永县夏层铺乡有一石洞，内有潺潺泉水，汉族、瑶族不育

妇女多来拜山洞求子嗣，并以葫芦瓢汲水，认为可以早孕④。

①乌格里诺维奇：《艺术与宗教》，第 页，《文化生活译丛》，

②弗雷泽著：徐育新等译 金枝》，第 页，中国民间文艺出版社，北京，

③参见宋兆麟：《生育神与性巫术研究》，第 页，文物出版社，北京，

④参见宋兆麟：《生育神与性巫术研究》，第 页，文物出版社，北京，
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在国外也有相似的女性崇拜情况，如古希腊、罗马、古埃及、

日本等地，都有以象征性的拱门、洞穴等来表示女性，妇女向其

祈求，希望得到怀胎生子。

不难看出，女性崇拜是一种较有代表性的求育巫术，也是人

类较早产生的求育巫术。

总之，女性崇拜是人类社会早期的生育信仰形式和内容，甚

至可以说是生育信仰最有代表意义的早期形式。它是孕状人体的

性别确定，是生育主体的性别确定，是对母体生育功能的简炼刻

画，是人类祈求生育结果的最早形式。
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第二章　　生育信仰的早期发展

人的来源的探询

人是从何而来的，女性孕育生命是如何发生的？这对于原始

人来讲不仅仅是个困惑的问题，而且是个需要解释的问题。生育

信仰就在原始人的解释中得到发展和推进。到母系氏族社会中晚

期，出现了图腾崇拜和男性崇拜。从崇拜的内容上看，原始社会

的图腾崇拜和男性崇拜也属于生育信仰；从含义上看，图腾崇拜

和男性崇拜正是原始人试图对人的来源的解释。不过，从图腾崇

拜与男性崇拜的对比看，在不同的崇拜形式里，所体现出来的对

生命来源的主体的解释是不相同的。

第一节　　图腾崇拜的生育信仰含义

一、图腾崇拜解释的是人与图腾物之间的关系

人们通常把图腾崇拜当作与人相关的偶像物来研究。我以为，

图腾崇拜至少有一个作用是不能忽略的：图腾崇拜是维持原始社

会内部秩序的重要因素之一。这种秩序分作两个方面：一是氏族

与氏族之间的社会秩序。当两个或两个以上的氏族相遇或在同一

地区生活的时候，如何凝聚氏族集团内部力量使其不受冲击，如

何区分和判定氏族之间的界限，如何协调不同氏族间的交往和共
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处？显然，用氏族内部交往的方式进行对外交往肯定是不合适的，

需要寻找一种专门的对外方式。那么，首先应该有个标志能够区

分不同的氏族。图腾物就是在需要时挑选出的具有标志意义的象

征物。完全是人为意愿下的选择，所以可能是这个动物，也可能

是那个动物，甚至是几个动物的组合或交叉组合构成象征物，附

加给某一氏族，使氏族间有了区别，有了界。这样，氏族之间便

可以通用对外的规则，或是分，或是和，以协调相互间的关系，维

持原始社会的基本秩序。

二是人与自然的秩序。“所谓图腾崇拜，即是笃信人类群体与

某一物种（通常为某种特定的动物）之间似乎存在超自然关系。

这种超自然关系显然不是自然关系，而是一种超自然的感应生命

的关系，但却又是以自然的两个物体的确定的存在事实为依据的；

同时，追求这种超自然感应关系的结果是自然的产生人的生命，或

者说是人的自然生育。在超自然关系的思维定式里，某一图腾物

被选定与某一氏族之间存在着置换关系 人的生命是由图腾感

应而得，这便是图腾崇拜的最一般意义。因此，图腾崇拜是以非

自然解释自然。

在图腾崇拜中，图腾物与人之间的置换关系是单一方

向的，维持的是一种设定的秩序，即人接受图腾物的感应

之后，才能复制出新的生命；人对生命的每一次复制，都是

图腾物感应的结果；图腾物可以给予人一次次新生命的感

应，而人一次也不能给予图腾物逆向的生命感应。此外，人

死之后是要回归图腾的。“死亡就是人返回自己的氏族图

许多民族都有人死后返回图腾的观腾。” 念，如彝族认为死

亚 托长列夫著：魏庆征① 谢 译，《世界各民族历史上的宗教》，第 页，中

国社会科学出版社，北京，

②柯斯文著：张锡彤译 《原始文化史纲》，第 页，上海人民出版社， 上海，
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者通过火葬返回自己的图腾；纳西族则认为死者通过超度

仪式 返回 图腾 祖先那 里去 。美 洲印 第安摩 其部 落的 人坚

信，自 鹿、熊、兔等己死后将再度变成自己的图腾物 。

其实，回归图腾不是简单的隐去，而是再次投生的机会和

条件。这就是秩序，就是原始人相信的人的生命来源的自

然秩序。

无论怎样解释图腾崇拜的作用，图腾是人类第一次试

图对生命来源作出解释的努力，这是不能否认的。

二、图腾崇拜晚于女性崇拜

图腾崇拜要解释物与人的超自然关系，就要先能区分物非人，

人非物，才能达到人而物，物而人的相互关系的认定。杨堃教授

提出“：图腾主义的起源，是和母性崇拜分不开的。“”没有母性崇

拜，便不会产生 。这里有个先后我是赞同这一观点的图腾主义。”

的问题，图腾崇拜要解释生长在母体中的生命是从哪里来的，这

就须要先有对孕育母体的认识，先有生人过程的认识，有对生育

主体 女性的崇拜，才能对此思考。没有对生人过程的观察和

对女性生殖能力的崇尚，无从产生对女性生殖能力的探源。图腾

崇拜是原始人带有探究性的思维。而女性崇拜则不是，它只是简

单而直率地表示原始人所看到的生命由此生出而已。最使原始人

震惊而发生感性认识的就是生育的事。这是最本源、最自然、最

初级的认识，对它物能不能分辨，能不能设想出它物与人

的关系，生育的这种刺激都是存在的，它是发生在眼前不

用推论的事实。通常讲人能达到推论思维，是必须经过低

①参见马克思：《摩尔根的＜古代社会＞一书摘要》，第 页，人民出版

社，北京，

②杨堃：《女娲考 《杨 页，民族出版社，北京，堃民族研究文集》，第
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级阶段的感性认识。原始人思维是由低级向高级发展，由

写实向推理发展，那怕是小小的一点思维进步，也是要付

出时间和实践经历。女性崇拜与图腾崇拜作为直白和想像两

种不同结论的区别，我相信原始人先有直观写实的女性崇拜，其

次才有想像的无逻辑推理的图腾崇拜。

三、图腾崇拜与女性崇拜并存

杨堃教授认为：“图腾崇拜与母体崇拜乃是同一事实的两个侧

面。” 这一见地给我很大的启发。

首先，它们是生育信仰这一事实的两个侧面，女性崇拜和图

腾崇拜都有崇尚生育的含意。女性崇拜是对生育结果和生育主体

的崇拜；图腾崇拜是对生育的探源。

其次，女性不是图腾。女性崇拜是关于人的自然能力的刻画，

女性崇拜是讲人与新人的关系，新的生命是由人产生出来的。图

腾是讲物与人的关系，“氏族的标志和符号被称为‘图腾’（往往

被读作 ；例如一只狼是狼氏族的图腾。” 它是讲一群人

的新的生命是由图腾的感应之后才能获得的。它是一个氏族的标

志，也是这一氏族与那一氏族区别的标志。两者之间的着眼点和

要解释的内容是不同的，是不能相互取代的。女性不光不能解释

生命的来源，而且它所具有的标志形象是太没有能区分氏族

特征的功能了。图腾也不是女性。图腾物本无确定的性别

规定，它作为氏族的标志和感应女性生人的功能，也无须

附加一个性别。况且，在图腾的感应功能里，并没有直接生

育每一个具体的氏族成员的含义，它不具有女性的特征。

因此，女性与图腾不能替代，而成为一段时间里并存在生

①杨堃著：《图腾主义新探》，《世界宗教研究》，第 页， 年第 期。

② 马克思恩格斯全集》第 卷 ， 第 页，人民出版社，北京，
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