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韩国祝祭的本质

中央大学教［韩国］ 授　　金善丰

游戏从祝祭中产生。按照荷兰中世纪 胡真格历史学家约翰

）的学说，游戏是比文化久远的。因此，无论

从生物学本能模仿的角度出发或是从单纯为了休息需要的角度出

发的说法都是不恰当的。

胡真格超越了那些观念，给游戏下了“自由活动”约翰 的

定义。但是正像维克多 特纳（ ）对他的学说进行

的批判所指出的，“自由活动说”也是将游戏自身产生的秩序强

加在游戏内部，并被此规则支配。它虽然说明了游戏与神圣性间

的紧密关系，但没有说明游戏自身种种的成分，即观赏内容的存

在以及像在游行或奥林匹克运动会中的表现。关于竞技和赌输赢

游戏的重要作用也言及甚少。

约翰 胡 凯洛依真格的学说后来被法国社会学家罗格

进一步发展。他用独特的语言将游戏按概念的

不同进 和行了细分。按他所说游戏有两条主轴：

是希腊语“孩子”的意思，后来向“不可分割的原理”、

“转换娱乐的共有地”“、自由的即兴剧”“、无忧无虑的欢乐”等

意思转变，成为“不受抑制的自由想像”之意。像这样无政府的

”和变化无常的儿童形象在拉丁语中有“竞技（ “游戏

一
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”两种截然不同的说法。

人类之所以喜欢拼图、迷宫、纵横字谜、国际象棋这类游

戏，正是因为设定变化无常的障碍物并克服它们是一种乐趣。但

这种途径即规则既能作为解决日常生活中困难的训练，又能使游

戏者在复杂的规则中得到规范化，同时，它也是使人们全身心投

入封闭的游 中通过戏世界的手段。也就是说，人们相信在

途径的相互连接和反复可以将游戏推进并发生形式构造。

那么我国的祝祭有哪些构造呢？游戏在祝祭中有什么作用

呢？

首先，笔者将在“神”、“美”和“恨”中寻找答案。

恨不仅是遇到憾事而恨，它是我们在谁也无法摆脱、不希望

的悲哀中美的意识的升华。

神通过解神和解憾来表现。 ）和阳在这里我们来看阴

（＋）的二分法的构造。只看行为对象时，解既是阴的世界又是

阳的世界。

解是说神的魂和死者的魂分离。它们通过分离安慰死者的怨

恨。但是，恨调的特征是不仅结束恨调，而且被移行为称作兴调

的新的变调。崔莹将军的恨解、林庆业将军的恨解产生游戏，檀

宗的祭仪发生的理由都在于此。

我们可以将祝祭板进行以下分类。

场面展开板　　　　辞说（歌［词］）⋯⋯文学

调子（乐 曲］）⋯⋯音乐
祝祭板

游戏板　　舞蹈（舞）⋯⋯舞俑

游戏（技）⋯⋯体育

这不仅是约翰 胡真格理论的应用，在解神时通过调子和说

二

（一
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辞把我们的恨解开。解神是对神的伟大性的解析，本乡通过本地

的巫歌歌词和调子的流变来解析。有时也通过对恶神的诅咒来解

神。

另一方面，游戏则是在巫板中通过舞蹈、演技和假面剧表现

出来。通过假面，制造出神的形象，从而表现神的再临，通过舞

蹈表现对神的赞扬。这样的游戏世界是阳的世界。解释神和死者

的形成的阴的世界，和表现现实中生活的人自身的愿望的阳的世

界在和谐的基础上的板是巫戏板。因此，在巫板中人的游戏不是

解释板，而是希望板。这些游戏板和希望板相适应。巫板的气氛

通过这种神希望板变得成熟。“风”在韩国语中的发音是“发阳”

的变音。所以，发动阳气的东西是风。因此，巫板虽可说是神人

共宴的场，也可以看成是阴阳的调和。

人们用音乐表现宗教，用舞蹈演出宗教。韩国的宗教不能不

在颇具现场性的生气勃勃的游戏文化中找寻。换句话说，可以在

从讽刺中产生的韩国固有的美，以及这些解释和快乐中找到。简

言之，也就是使把恨称为兴的美达到升华，表现快乐的民族。
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我们说过“大丈夫一盘决胜负”。这里的大板就是一个盘，

世界就是一个“大板”，通过一盘一盘的游戏把神的世界搬到现

实中来。在节日祝祭中有巫婆、菩萨和观众，新的生活被形成。

金烈圭说不能把板看成单纯的事件，板既是时间又是空间。

三

文化终究是“生活方式”、“生活样式”。样式是在类型的框

架中运营的。韩国的祝祭的构造是神板构造中祝祭的再生。祝祭

和神话是不可分的。当今脱离传统神话的所谓文化祭是不能作为

祝祭的。。

像江陵端午祭这样的具有民俗文化特征的世代相传的祝祭才

是真正意义上的祝祭。这种迎合市场的民俗祝祭必将随时间的流

逝而被证明不过是一种模拟祝祭。
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韩国的祝祭与日本的节日

［日本］创价大学教授　　竹田旦

苑　　利 译

一、由电影《祝祭》想到的

前些日子，我看了林权泽先生导演的电影《祝祭》。这部片

子在报纸上获得好评。在大学，也成了同学们谈论的话题，有些

人说，它比该导演此前创作、后来在日本电视台播放的影片《西

我以为这部以丧葬仪式便制》更有情趣。 为主题的影片之所以吸

引我，完全在学术方面。我劝妻子一同去了久违的影院。这里宽

大的银幕更具视觉冲击力，效果也比家中的电视好得多。

故事写的是在一个临海的小渔村，一个老妇人被病廆夺去了

生命。这一来，原本非常平静的小渔村立刻起了变化，汇拢来的

女眷们簇拥着遗体，毫无忌惮地放声痛哭。这哭声向外人传达着

自己的哀思，哭声中，亲族之间的恩怨、男女之间的纠葛被淋漓

尽致地表现出来。在厨房，在庭院，人们准备用餐，开始忙碌起

来。不久，吊唁的客人和村民纷纷沓至。亡人是个著名作家的母

亲，所以也惊动了中央及地方的要员。

时光流逝，夜入三更，人们举杯落盏之余，有的已是横躺竖

卧，烂醉如泥。但也有人或醉心赌牌，或大嚷大叫，或出拳动手

打骂起来。丧家乱哄哄的，一片狼藉。

天亮了，送葬的时刻到了。人们抬着棺舆，排着队列，唱着
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挽歌，向墓地进发。下葬结束后，回到丧家的人们，将死者的遗

像安放在灵堂，最后照纪念照。大家神情凝重，照相人的一句玩

笑，才把大家逗得笑了起来。活动结束了，小小的渔村又恢复了

往日的平静。

主演安圣基是个非常诚实的男子，吴贞孩的身上散发着可爱

的美，我一直被故事吸引着，直到剧终，心绪仍无法平静。过了

许久，我才找到了作为研究者的我。作为电影，这部片子是很有

趣的，但我始终怀疑像这样一部片子怎么能叫《祝祭》？这由哀

悼贯串始终的葬仪用“祭”字表示尚可，但为什么非要在“祭”

字前面加上一个表示喜庆的“祝”字呢？我以为韩国有必要对

“祝祭”这个词进行反思。

二、韩国的祝祭

“祝祭”一词，在韩国并不是家喻户晓的生活用语，而是作

为学术术语在学术界广泛使用的一个学术词汇。汉阳大学赵兴胤

先生的《民族文化与祝祭文化》 的解释是：“我们将为喜庆事或

祭祀活动而举办的大规模活动，称之为祝祭。用韩语固有的词来

说，就是大巫术、大宴席或群体游戏”。

韩语的喜庆事或祭祀，相当于日语的“祝仪不祝仪”或汉语

的“红白喜事”。在前面提到的那部片子里，将葬仪标题为“祝

祭”并非不当，大型巫术活动也具有大节日、大庆典、大型游艺

等含义。“ ”这个日语词，在现在特指游戏，或是一种娱

乐性很强的活动，但在民俗用语中，则有“娱神”一类的含义，

即与神事活动密切相关。

当然，这么说也许过于简单。下面，我们来看一下韩国中央

大学郑炳浩先生的论文《乡土祝祭的现实》 。郑先生认为，祝

祭的形态可分为国家支援型乡土祝祭与以村落为单位的民间祝祭
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两种。

（一）国家支援型乡土祝祭的形态：

缅怀历史祭仪 人物的追慕祭，农耕仪式的再现活动，

长栍祭，城隍祭，巫师跳神。

灯会游行游行活动 ，假面游行，行军，管乐、打击

乐大游行。

民俗演出一农乐演出会，秋千会，清唱汇演，时调汇

演，风筝会，百日场（过去朝鲜乡试的一种）、书法比赛，摔跤

比赛，射箭比赛，国乐比赛，踢踺比赛，跳板比赛等。

纯粹艺术类 大合唱，舞蹈比赛，插花比赛，写生比

赛，摄影比赛，戏剧公演，音乐会，辩论会，美术展，文学沙龙

等。

群体游戏 动员学生与当地人参加的拔河比赛或运动

会。

耍火把，演艺，赛歌，赌博以及搞好酒店、饭其他

店及小摊小贩云集的集市等等。

（二）以村落为单位举办的乡土祝祭活动内容：

洞祭（村落祭祀）活动内容包括：以洞祭为基础的农乐（踏

地神）及拔河，为祈求农渔丰收的巫术祭仪，以及节日活动中的

作为游戏的歌舞酒席。总之，乡土祝祭与国家支援型乡土祝祭一

样丰富多彩，从音乐、美术、戏剧、文学直至体育竞技都包括在

内，是一种综合性的节日庆典活动，但同时也不能忘记它是在以

村落为单位的乡土祝祭的基础上发展起来的，当有自己的特点。

这两种情况与日本的节日和文化节比较类似，也就是说，韩国的

祝祭与日本的节日基本一致。
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三、日本节日与文化节

近年来，在日本，传统的节日形态发生了很大变化。节日的

起源原来是全体村民春天向村落守护神祈求农业丰收、风调雨

顺，夏天祈求作物生长顺利、无灾无害，秋天感谢农业的收获和

村落的平安的神事活动。但随着时代的发展，节日里的神事成分

渐趋淡化，取而代之的是娱乐性的逐渐增强，而且，传统节日发

展到现在，已经变得非常艺能化，而成为一种可称之为艺能民俗

的东西了。即使现在，在农村的社区节日中，非常具有乡土特色

的东西也不少，其中，被指定为国家级的文化财、受到了来自国

家及都道府县、市町村落等地方自治团体的保护。这种情况与韩

国乡村的社区节日 洞祭、堂祭、堂山祭没有大的差别。

另一方面，随着现代化、都市化，各地传统节日的维持也越

发困难。特别是在人口移动较大的都会，对古香古色的传统节日

文化的执着追求不能说是很强的，古老习俗在不断消失。因此，

国家和自治团体也不断在为住民提供更新的文化活动，并冠之以

文化节”或“ 祭”一类的美名，有的学者干脆将这种

具有现代大都会风格的节日活动统称为“祝祭”。

下面，我们就来介绍几个日本政府主办的文化节活动。

由日本文化厅主办的国民文化节。其目的在于追求心灵的充

实与生活的融洽，为在基层文化活动中涌现出来的优秀文化活

动，在全国范围内提供一个发表、演出、交流的机会，促进传统

文化的继承与新文化的创造，振兴乡土文化。这种文化节每年在

各县轮 月 日至回举办，第 届国 年民文化节于

月 日的十日间在四国香川县成功举行，活动内容有 种之多，

民俗艺能方面有音乐、舞蹈、戏剧、电影、美术、短歌、俳句、

汉诗、茶道、花道等，丰富多彩；就连音乐方面也有国乐与洋乐
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之别，包括吹奏乐、合唱、歌剧、爵士等。这里不仅有大人的节

目，也有面向小观众的节目。其情形与前面郑教授在《国家支援

型乡土祝祭形态》一文中提到的情形类似，只是在日本缺少体育

竞技方面的内容，这是因为要回避每年在各县举办的国民体育运

动会的缘故。

由政府制定的文化活动，内容也不一定都如此繁杂。如有一

种叫做“地域 年制定的传统艺能祝祭”的活动，这是基于

《启动地域传统艺能，促进地方 以观光旅游及相关经济发展法

振兴地方观光业及商业 届祝祭民为目的而实施的文化活动，第

俗 月 日文化节于 年 至 日在岛根县举行，其节目以

乡土特色极为浓厚的民俗艺能为中心，在两个分会场分别举行，

这次活动共上演了 个节目。其中，包括国家级重要无形文化

财 种，县级 种，市街级 种。此外，从韩国邀请来的韩国国

家级重要无形文化财晋州剑舞、鼓舞也受到世人瞩目。除主要活

动之外，友情出演的情形也不少。此外，还有男女老幼自由参与

的市内游行，有可敲锣打鼓，载歌载舞的“体验角”，有可以品

尝到各种不同风味土特产品的“美食角”，真可谓创意无限。这

次的“地域传统艺能大奖”授予了两个团体和两个个人。可以看

出，在运营方针上，与韩国“全国民俗艺术竞演大会”有许多共

同之处。这个活动以交通部为中心，商业部、农林水产部、文化

部及各地方的有关部局也参加了运作。同时，作为出资单位，还

设置了财团法人地域传统艺能活动中心。

此外，文化厅每年还分别举办“国际民俗艺能祝祭”和“全

国民俗艺能大会”，对于传统民俗艺能，前者不仅限于日本国内，

同时也邀请了中国、韩国等亚洲各国同行，后者则公演日本国内

各地流行的东西。通过这些活动，加强国际间的文化交流，促进

各国文化财的保护，振兴地域经济。

在日本，除上述政府举办的民俗活动以外，由都道府县、
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市、街道、村镇等各地方自治团体或工商会、观光协会、农林渔

业团体主办的活动也很多。它们与其说是对传统民俗艺能的传

播，不如说是在创造新的民俗。

作为本报告的小结，笔者以为现代节日民俗，具有以下特

色：

从传统民俗艺能出发，创造出更具新意的民俗活动。

宗教意味趋于淡薄，取而代之的是民俗活动的娱乐性、

营利性、观光性的增强。

与以往神事活动只有少数人参加不同，现在的民俗活动

希望有更多人的参与。

从单纯的观看向积极的参与方向发展。

由静态向动态发展，基本上都采用游行的方式进行。

在新的活动中，往往回避“ 祭”这样一种具有宗教

色彩的节日称谓，而增加了不少具有西洋色彩的节日称谓。

有的学者将新的具有都市特点的节日活动称之为“祝

祭”，这一点与韩国类似。

活动内容形形色色，涵盖了艺术、文学、体育等各个领

域。

活动主持者及运营经费有依赖地方政府及地方自治团体

的倾向。

由地方政府主办的节日活动因不一定合乎住民意愿，所

以往往是短命的，很难维持下去。

祭”一类近来，被称为“ 的名称在社会各界有扩大

的倾向，如在大学有“大学祭”、“学园祭”，自治团体及社会上

周年纪念祭”等有“ 。

在被称之为“不祝仪”丧事方面，也有回避“祭”字的

倾向，在佛教仪式上多称“供养”“、法事”“、法要”等，而“亡

人祭”“、亡人祭祀”及“先祖祭”“、祖先祭祀”一类用语，主要
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注释：

①李容权编《韩国的祝祭》，

②民俗学会编《韩国民俗学》第

流通于学术界。

年，文化艺术振兴院刊。

辑， 年。
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传统社会祝祭之研究
——以河回别神巫为中心

［韩国］安东大学校教授　　韩阳明

悦李 译

一、祝祭与人类

人与地球上其他生命形式的区别究竟是什么？关于这个问题

的解释可以从人类生物学以及社会学方面得出，也可以从现今支

配性的意识形态上找到答案。例如，“智慧人”

的概念可以说是与欧洲“劳动人” 的理性，以及与

通过产业革命强调劳动价值神话化相关联的一种答案。本世纪初

合理地提出了对荷兰的历史哲学家 “通过勤勉诚实的

劳动，人类才得以产生”这种主流观点的异议，并提出了“游戏

人”这一革新性的概念。他认为，人类通过游戏才演化成人类，

并且人类文化的诸方面都受到了游戏因素的影响，但是从严格意

义上来说，游戏并不是人类独有的能力。依照动物学者的观察，

类人猿也喜欢游戏。那么，在接纳 创新概念的同时，

更能明确体现人类特性的概念是什么呢？这便是“祝祭人”

注：祝祭是韩国的一种传统民俗，包含了拜神与

狂欢节两种活动）。人类是地球上的生物当中惟一进行祝祭活动

并乐在其中的生物。只有人类才会通过祝祭去再现和庆祝其所属

群体的历史，并且去梦想更美好的生活，确认自身存在的位置。

现今我们虽然生活在一个丧失了真正的祝祭的时代里，但从前
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们的时间是在日常生活与祝祭的反复交替中度过的，并且祝祭被

组织化和体系化，具有了一定的标准。即使日常生活所占时间的

比例很大，但从时间的质上看，两者（日常生活和祝祭）具有等

价性。如果从存在论的角度来看祝祭，比起其在实际性和实用性

方面的意义，作为本质上无限悠久的存在的同时，人类只能作为

有限的生命体存在，祝祭在这方面意义更为重大。所以通过祝祭

与日常生活反复的循环，可以确保它们彼此存在的根据。

同样，关于祝祭的文化意义，特别是与日常生活相关的方面

有以下一些重要观点。

祝祭是为压抑的日常生活提供一时的摆脱方法的通风

口。

祝祭通过对日常的支配性制度、世界观及价值的否定和

破坏，挑战支配性的意识形态，表现了对幸福的未来、更为公正

的社会和经济秩序以及新真理的追求。

）祝祭与日常生活有对峙关系，这种对立性与过盈性、庆

祝的肯定性一起构成祝祭的三个要素。祝祭的功能是祝祭和幻

想。祝祭是纯粹的欢乐喜悦的庆祝功能，幻想则是设定与现今完

全不同的生活状态的能力。

）祝祭同时包含了对生活的肯定与否定，对扩充和强化意

识、生活做出了贡献。祝祭不仅仅是单纯的调节情绪的透气口或

补偿，更可以成为未来的共同的日常生活的标准。

第一种观点认为，祝祭为被日常生活压抑得即将爆发的人们

提供了呼吸的缝隙，具有通风口或是安全阀的作用。 年，

在巴黎神学部所做的对戏剧性的颠倒日常生活作用的愚人节的声

明中说，“如果不时时地拔起塞子放进空气，葡萄酒随时都会爆

“我们举行几炸”， 天愚人节，然后可以以更大的热忱投入到礼拜

中去。”可见其对祝祭的补偿性特性的关注。第二种观点所注意

的是祝祭对日常生活否定的方面。在祝祭中，用对日常禁忌的容
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忍来否定和破坏日常秩序，这也与即将创造新秩序的可能性相联

系。第三种观点，由于祝祭与日常生活相互对立的关系，才使得

其存在的意义更为重大。祝祭的时间及空间与日常生活的时、空

形成戏剧性对照，成为对照的中心内容是“过分的行为”，即对

盈性与对生活的肯定。另一方面，祝祭通过幻想行使了设定与现

实不同的另一个世界的职能。如果说第二种观点关注的是祝祭通

过对日常生活的否定及对建设新秩序做的贡献，那么相对的，第

三种观点则是通过对世界和神的肯定的方面，来关注祝祭建立新

秩序的职能。第四种观点是前面三种观点的统一体。祝祭同时包

含了对生活的肯定与否定，并且对意识与生活的扩充和强化做出

了贡献。具有这种特性的祝祭不仅仅是作为单纯的通风口，并且

可以作为日后即将展开的理想中的日常生活的模型。如果观点

二、三使得祝祭精神与世外桃源联系起来，那么观点四也显示出

了祝祭自身与世外桃源联系上的差别性。马丁站在神学立场上主

张的具体的祝祭理论核心“星期日的日常化”尤其可以鲜明地反

映出这一立场。

通过我的上述论述，祝祭所表现出的文化意义是对新生活和

更美好的生活的具体化。

二、传统社会的祝祭及其性质

祝祭是用日本式的汉字词对 的译语。由此可以看出

传统的标记是汉字词与韩语融合而成的。首先在汉字词中可以见

到与“祝祭”相应的“祭”字。这个常常用来表示祭祀的词在地

缘共同体的角度上使用时，其意义是指包含了游戏、艺术等的周

期性事件。虽然在大部分地区祝祭已与游戏、艺术分离而单独存

在，性质发生了变化，但是从至今仍包含了游戏和艺术的全罗道

地区的堂山祭、别神巫、道堂巫、大同巫等中仍可很明显地看出
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这一意义。与此相同的活动大概只被理解为对共同体神的祭祀，

但事实上却是包括了多种多样的游戏与艺术行为的地缘共同体祝

祭。共同体祝祭的历史可以追溯到古代国家年终活动 “祭

天”。祭天是参加者们几天几夜的饮酒歌舞，同时祭祀天神的国

家性的祝祭。毋庸置疑，所谓“祭天”的“祭”就是从“洞祭”

等的“祭”继承下来的。与“祭”同样具有祝祭意义的汉字词还

有“大会”“，会”，或是“宴”。前面提到的祭天，即高句丽的东

盟，扶馀的迎鼓，濊的舞天，三韩的季节祭等国家性的祝祭都用

“国中大会”来表示。继承了这些的新罗与高丽的“八关会”和

“燃灯会”等，则用“会”来表示。另外，在百中（农历七月十

五）时举行的农夫们的祝祭，常用“草宴”来表示，这时“宴”

也具有祝祭的意味。

与祝祭相应的韩国式的表示方法是“巫”或是“宴”。“巫”

常常被认为只是一种由巫师（巫婆）主持的巫俗，但由传统社会

的实例看来，像上面的“草宴”，以及农乐巫、别神巫、大同巫

等，从地缘共同体的角度上，是以与超自然存在的一定的关系为

基础进行的周期性、集团性的活动。“宴”也是具有一定程度祝

祭性质的用语，今天的口语性也可以从传统中体现出来。但是

“宴”比起地缘共同体的常规性举行的活动来，更为普遍的指

“一生之礼”或是除此而外有值得庆祝的事时临时举行的活动。

可以说周岁宴、婚宴、花甲宴等都属于这一情况。以下是共同体

巫与“宴”的比较。
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在传统社会中，巫被分为五个等级：国巫、邑巫、村巫、农巫以及个

人巫。其中个人巫和家巫今天我们已经不能轻易地见到了。与此

相比，村巫、邑巫、国巫就是作为村子、邑、国家的周期性、年例性的

“岁时行祀”的地缘共同的祝祭。

就国巫来看，祭天即国中大会正是作为国巫的初期形态，如实

地体现了祝祭的本来面目。始自新罗，被高丽积极地继承了的八

关会和燃灯会正是继承了这个传统，只是在参与团体上有所不同。

燃灯会还在一定程度上维持了民间也加以参与的国巫的性质，但

八关会则是在首都开京以王室为中心举行，这一点较强地体现出

它已丧失了真正的国巫面目。与此相同的情况在朝鲜时代的依照

国巫进行的祈恩、别祈恩或是祈雨祭中更为明显，这些巫事只在名

义上是国巫，但其实已被限制成了宫中活动。

接下来的邑巫指的是在传统行政制度下的府、牧、郡、县、邑进

行的年例性的祝祭。具有代表性的是江陵的端午巫、安东的正月

十五巫等等。邑巫基本上是以官民联合的形式举行，同时也举办

大规模的群体竞技，例如拔河等。依照情况不同，像高城等地同时

还伴有面具舞。另外，村巫是在具有一定人口基础的村子中存在

的。村巫的形成时间，除了较早形成村落集合的邑村等一部分地

区外，大部分是在朝鲜时代后期。

与此相同，共同体巫中的国巫，在初期国家时代的国中大会以

后逐渐发展，虽然还是以为国的目的举行，不过事实上，由于首都，

特别是以王室为中心的参与集团做出限制，可以说传统祝祭的本

来面貌只存在于村巫和邑巫中了。



第 17 页

作为祝祭，巫的性质在性理学的神观、祭祀观以及世界观的强

大影响下经历了形形色色的变化过程。朝鲜前期，依据《礼记》和

明朝的礼制制定了祭祀典制，随着儒教的急速世俗化，曾以“歌舞

娱神”为主要内容的共同体巫被认为是“左道淫祀”而遭到排斥，作

为祭祀的巫师也被排斥。由此许多地共的歌舞娱神型共同体巫在

儒教祭礼影响下重新形成了读祝告祀型巫，巫的生动性要素通过

附随化走上了反祝祭的道路。在反祝祭当中，不但允许，而且更加

强了所有文化上的禁忌。例如在斯威士兰的任库阿尔拉的提议

中，法律上的性关系、食肉、洗漱、抓挠头发、唱歌及高喊、孩子们叫

的声音等等行为都是被禁止的。通过各地的洞祭，我们可以确认

以往人们所描述的反祝祭的样子。可以指出形成这种情况的原因

之一，是由于儒教的影响，使得祝祭丧失了开放性。

当然，此中全罗道的村巫、邑巫，京畿、黄海道一带的道堂巫和

大同巫，以及各地区的别神巫等共同体巫还维持着一定的祝祭性

质。但是从整体上来看，作为具有开放性的祝祭，共同体巫与封建

社会的逐步解体一起，渐渐丧失了祝祭的性质，终于在日帝强占

期，由于内外因素作用，大部分地区都宣告了传承的中断。

曾经在传统社会中完整存在的我们国家的祝祭究竟有什么文

化上的意义呢？我们的祝祭的本质是通过祈愿神明，消除或削弱

神人、男女、老少、贫富、贵贱、上下、有无、中心与周边等维持日常

生活结构的有差别的秩序，追求“大同”。大同的精神融合了对日

常生活的肯定和否定，同时又消除了这些差别的意义，将之放在一

个更为大成性的位置上。这种大同立即成了传统社会成员所向往

的大同世界桃源仙境的模型。像朝鲜后期所刊行的《冽阳岁时记》

中的“无多少之别，永远均等”这样的简单叙述，正可以象征性地体

现出这种削弱或消除了差别的大同状态的经验被用作了他们所渴

求的世外桃源的原型。

在更为实际的情况下，我们的传统祝祭作为大同经验的基础，

需要全本请访问 www.ertongbook.com


