
孔氏的迁徙和

中国文化中心的转移

陈 　　定 謇

在衢州谈历史文化是非常合适的一个题目，不仅因为衢州

是九十九座国家级的历史文化名城之一，而且，全部中国文化无

非是从孔子到毛泽东的历史展布。因为孔子的嫡裔长系在衢

州，而江南毛氏也发源于衢州，全国再没有一个地方能够这么贴

近地来审视中国文化了。曲阜和韶山都只是单打冠军，我们可

以搞双打，兼顾古代和现代，扩大视野来研究历史文化。

登高望远，才能有大手笔。中国读书人最有名的宣言是在

岳阳楼写下的，因为岳阳楼雄峙江湖之间，以衔远山吞长江之势

而号称三湘名胜。登斯楼也，目穷千里，心驰八极，往往能超越

小我而升华到宠辱皆忘、天人合一的境地，真可以代天地而立言

了。这个地方自从孟浩然写下“气蒸云梦泽，波撼岳阳城”的豪

言壮语，后来登楼的游客骚人，都击节称颂，甘拜下风。

年，滕宗谅任岳阳知州，次年重修岳阳楼，并请他的好友范仲淹

美言几句。范下了一番功夫，写下了千古名篇《岳阳楼记》。在

这篇佳构中，范氏不与孟浩然在写景上争一日之长，后人记得最

牢的恐怕是与景物完全无涉的警句，也即“先天下之忧而忧，后

天下之乐而乐”。在范仲淹的笔下，什么湖光什么山色都统统被

超越了，在这之上显示了一种恢宏的视野，具有穿透历史，震撼

人心的巨大力量，这就是中国读书人的理想、抱负和胸襟。
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范仲淹的箴言，实际上 多年前，孔子等先贤就已经身

体力行了。那时，诸侯混战，礼崩乐坏，老百姓流离颠沛，备尝艰

辛。而每当国家兴亡民族危难之际，总有一批热血的读书人以

天下为己任，挺身而出，犯难勇进，知其不可为而为之。春秋诸

子为天下太平世界大同，劳筋骨饿肌肤而不悔，上下求索，左右

寻源，擘划了不少救世良方，兴国长策。西方的思想家如埃及的

祭司、印度的僧侣、希腊的哲人，生活都比较优裕，研究也比较超

然。他们常常昂首问天，世界是由什么构成的？是水？是土？

是数？还是原子？古代西方的文化主要就是这样一种唯物的文

明。东方的思想家通常都是农家子弟，活得很累，很难。他们往

往更注意现实人生，在一个人和人常磕磕碰碰的世界里，他们常

常扪心自问，人的本性是什么？是善？是恶？人和人如何自我

节制，在一个有序的社会中更好相处？古代东方的文化主要就

是这样一种伦理的文明。

有必要提及的是，早在公元前五百多年前，中国的学术就到

了如此灿烂辉煌的程度，真让后人望尘莫及和汗颜羞愧。那是

一个群星灿烂的时代，孔子、荀子、孟子、老子、庄子、墨子、韩非

子等等哲学巨子，都闪亮登场。他们倡明学说，论辩得失，扶佐

君王，实践理想，为天下读书人树立楷模，为千秋万代探寻福祉。

以孔子为代表的儒家学说又高出一筹，他们的核心思想为：主张

建立以家族为蓝本的国家形式，以道德为轴心的行为准则，以文

化为指归的价值体系。他们承认人和人、阶级和阶级的不平等，

但是彼此之间不应互相仇视敌对，而应化解矛盾，寻求和谐相处

方法，建设共同的大家庭。他们认为人人都应遵循社会礼法，以

仁为本，设身处地替他人着想，人人为我，我为人人。他们反对

炫富恃贵，主张勤于学、耽于思、立于言、游于艺，把有限的生涯

注于永恒的创造之中。

这种伦理文明植根于深厚的农耕的生产方式和生活方式。
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其一，农业生产很大程度上取决于区域环境，受土壤、水文、气候

等条件制约，“天”是高高在上并不以人的意志为转移的。农民

的主要生产资料土地和生活资料房屋都是从祖上承继而来并还

将遗传下去的。这也是原始社会禅让制度消亡的原因之一。如

果耕有其田，如果天气帮忙，再加上手脚勤快，农民才能指望丰

衣足食。所以“，天授祖传”“、敬天畏祖 “勤劳致富”的观念特

别深入人心。其二、农业生产涉及许多分工和合作关系，需要较

大的生产组织，三世同堂、四世同堂，聚族而居的情况十分普遍。

因田间劳作和不动产分配问题，形成了以男性为中心而不是以

夫妻为中心的格局，也就是血缘超越情爱。并且，在这样的大家

庭中，处理父母子女、兄弟妯娌、夫妻奴仆诸多关系，必需建立以

长为尊的权威，以“和为贵”的最终结果，伦理因素也超越了法律

关系。其三、农业生产是一种季节性劳动，春播秋收较忙，冬天

有较长的农闲时间。我们看到古代的一些文学作品，像《

不仅内容上多写自然景象和人际关系，其作用也是“可以兴、可

以观、可以群、可以怨。迩之事父，远之事君。多识于鸟兽草木

之名。”像识字课本和常识教材。汉赋的堆叠也如此，古时主要

也是当类书用的，因而常造成“洛阳纸贵”的情况。从各种记载

和出土材料看，当时的富裕程度、工艺水平和学术繁荣都超乎想

象，完全能过一种半耕半读的生活。孔子的儒家学派，尽管初意

是维护贵族统治，孔子本人也有轻视稼穑的倾向，但其实际效果

就是为农民请命，为农民立说，既是农耕文明的结晶和升华，也

体现了东方智慧的最高水平。

钱穆先生曾说过，东西方的学术和东西方的建筑差不多，西

方的建筑是向上拓展空间的，东方的建筑却是平面布局的。孔

子之所以是“千古一人”，也就是这个道理。因为儒学的顶峰已

经造就，以后的工作无非是维护补葺，或者是另辟新基再造别的

殿堂。孔子之后约千年间，中国的文化中心就深深扎根于以曲

诗经》，
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阜为轴心的黄河中下游那一片黄土地上。不羁的大河、无垠的

平原和厚实的黄土高坡，蕴育了汉唐式的张扬、富强和磊落大

方。蓝图已经绘就，汉唐两朝主要的功绩在国家机构、政治制度

的建立和完善。董仲舒的“天人合一”的学说在理论上没什么建

树，有点类似谶纬学，他的贡献主要是在实践层面上的，是为统

治阶级作舆论准备和理论依据的。而后，汉代帝王“废黜百家，

独尊儒术”，他们以王权代替神权，黄河流域相对较差的自然环

境，要求中国人更多的务实精神，因此中国只有地上的权威，天

上的世界只是实际世界的微弱的倒映；他们实行中央集权郡县

制的文治，代替贵族式、军阀式的分封割据的人治，尤其隋唐以

后的科举制度，不仅使兵农合一，也使士农合一，以考试代替世

袭，虽比不上普选制那么伟大，但和世袭或推荐制相比，无疑是

巨大的历史进步；他们采用重农抑商温饱小康式的经济模式，使

富不敌国，贫有所养，并使富和贵相对分离；他们强调文以载道

的文化类型，文学成了启蒙课本、应用教材、历史记载和田园诗

歌，成了稼和穑之外的重要消遣。孔子的理想构图，经过汉唐数

百年的具体实施，已使中国成了农耕文明建筑的世界最强国。

然而，由于权力高度集中，过分强调社会群体价值，政治第

一，唯上唯官，极大地压缩了普通百姓的生存空间，严重地扭曲

了个人的心灵世界。对绝大多数读书人来说“，兼济”无门，为帝

王师几乎等于痴人说梦，所以更多的功夫是如何“独善”。作为

对人性压抑的反弹，期间也产生魏晋玄学，与道家的修身养性、

自我超越融成一体，成为文化人发掘自我价值、回归自然的另类

生活取向。把盏西厢、艺菊南山成了消磨时光和豪性的现实途

径。兼之汉末政局动乱，兵连祸结，老百姓处于水深火热之中。

当时从西域传来的佛教，由于更关注平民生活，以慈悲为怀的虔

诚，普渡众生的气度，倡扬因果报应的学说和积德行善的行为，

被普通百姓所广泛接受，其影响甚至大大超越了儒学的说教。
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一时间，跋山涉水，横绝大漠，求法译经，蔚为风气。人生也因信

仰而有所寄托，有所希望，有所奔头，有所慰藉。而许多读书人

也兼收并蓄，对社会取儒学态度，对自我取佛徒观念，对心灵取

道家主义，像国画一样，取多视点的人生观照。

有位老先生说，东半球的气候，决定着中国历史的变迁。当

进入一个寒冷周期时，天苍苍野茫茫的北方高原，草枯羊死，大

批游牧民族为了生存，金戈铁马，蜂拥向南，抢掠农民的粮食和

财物。华北平原首当其冲，成了游牧文明与农耕文明厮杀的大

战场。匈奴、鲜卑、突厥、辽、金、蒙古等相继侵扰中原，尤其宋代

以后，汉民族的重心不断南移，终于突破长江，向阳光更灿烂的

南方拓展。不胜战争之扰的孔氏高层，也随宋代的高宗皇帝南

渡，暂时栖居于钱江上游的衢州，谁知一住就是八百多年，而后

中国中古文化的中心，竟落在了以衢州为轴心的东南地区。这

里，地属东南丘陵，山不高而名，水不深而灵。往往一邑之内，山

地、丘陵、平原俱有，大米、杂粮、果蔬、山货齐备，具有相当的自

足性和封闭性，甚至各自还形成独特的物产、工艺、语言、风俗。

这个由许许多“独立王国”组成的大区域，蕴育不了多少大气磅

礴之君和老谋深算之臣，但尚具有百越先民之余绪，多孤峭执拗

之士。当国家危难之际，王安石变法革新、文天祥弃笔从戎、方

孝儒毁家赴难、林则徐拍案而起、鲁迅横眉冷对，在他们身上显

示了南人固有的蛮劲野性。也正是倚靠东南的形胜、富庶和英

才，才使赵构得以喘息苟且一方，使朱元璋得以凭借扫平天下。

如果说先秦诸子的贡献在学术争鸣，汉唐两朝的成就在制

度和社会建设，那么，宋明理学则侧重个人的行为规范。游牧文

明的冲击，道教、佛学的流行，东南地区的开辟，都需要对孔子创

建的儒学大厦作较大的补葺整修。周敦颐、邵雍、张载、两程导

夫先路，到南宋朱熹以儒为宗，融汇扬弃释道，建立了以天理为

主体的宇宙观，以太极阴阳为演变的物理学，以格物为过程的认
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识论，以致知为目的的实践说，以三纲五常为指归的伦理标准。

把孔子语录式的智慧，包装成体大虑精的宏大学说。而后陆九

渊、王阳明在朱熹学说补充物“理”、道“理”之外，又强调了心

“理”的方面。其实质在融汇之外，重在忧国忧民，反省异族入侵

带来的败局。本来，学而优则仕，仕而优则学，但是科学制度只

能保证前者，从仕之后往往走上贪鄙一路，误国误民，害莫大焉。

理学家以“存天理，灭人欲”来重申孔子的“克己复礼”主张，也可

见理学之士破釜沉舟的决心。朱熹如是主张，也如是实行，他在

衢州就有弹劾贪官之举。当然，后来统治者利用理学未流，用其

学说一意禁锢思想，专门修理妇女，则又当别论。

而当孔氏让爵曲阜之后，南北之间仿佛拔河比赛，中国的文

化中心又逐渐渐往北移挪，约四百年后，最终定位于衢州与曲阜

间的长江三角洲一带，也即所谓的“上有天堂，下有苏杭”之区。

在此，长江的浩荡，东海的恣肆，全细分作了河网交错、阡陌纵横

的小格局，西湖十景、秦淮八艳的细结裹。小农经济精耕细作造

就了一种富而不强，秀而不扬文化场面。如果没有外界干扰，这

种瓷般脆丝样薄的精细文化，也不知还要绵延多久。有清一代，

一些读书人曾深感亡国之痛，反思空谈心性无补于世，或周游郡

县，或躲避深山，企图以学问扶危济难，经世致用。一些读书人

如黄宗羲之流，甚至已经意识到中国根本的弊端，在于专权帝制

的危害。他痛斥帝皇“敲剥天下之骨髓，离散天下之子女，以奉

为一人之淫乐”。他主张建立以宰相为政府首脑的内阁制，以学

校为清议监督机构的“议会”制。他提倡法治观念，承认私有财

产的合理性，还研究税收问题，阐述“工商皆本”的思想。黄宗羲

的思想，植根于东南地区工商贸易的繁盛，也是对农耕文明的沉

痛反思和大胆反拨。但在大兴文字狱面前，读书人终于乖乖就

范，钻入训诂考证的语言层面，功夫越下越深，学问越做越细，学

术也越来越向自我回归。如果说中国早期文化致力于宗教化的
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政治，政治化的伦理，伦理化的艺术，那么，到晚期以后，才比较

普遍地实现了艺术化的人生这样的美满结穴。士大夫和社会上

层食不厌精，脍不厌细，平头百姓也常平和而聪敏，虽出不了帝

王将帅那样叱咤风云的人物，但每科状元，大半被江南囊括。

《中国工程院院士指南》透露出一个有意思的现象：直到今天，江

浙 位籍贯在人才上还占优势，如 位中国工程院院士中，

是江苏， 位院士的籍贯是浙江，总和超过三分之一还强。

文化的价值是与政治稳定、经济繁荣紧密相关的，而且呈几

何式关系，国家兴盛时，一幅画、一本书、一口碗、一个盘值到几

万几百万。国家衰亡时，什么文化艺术也不值钱，善本名帖珍宝

古玩统统换不了几斤大米。到了十八世纪中叶，西洋的坚船利

炮和鸦片洋布开始危及大清帝国的生存，这时候文化自然大大

贬值。我们的三坟五典、我们的唐诗宋词，根本无法抵御侵略者

的贪婪、野心和炮火，美仑美奂的圆明园被毁，包罗万象的《永乐

被焚。文化到底能保家卫国还是能疗大典》 饥果腹？连埋头故

纸堆中的读书人也不安生了，他们公开上书，他们变法维新，他

们上街示威，他们喋血疆场，他们呼吁科学和民主。大家回过头

来反思，反而觉得真是文化害人，是我们的故纸堆误事，所谓“儒

冠多误身”吧。所以世纪之初，读书人自己跳将出来提出“打倒

孔家店”的口号，检讨文言文的弊端，还差点把方块汉字改成拉

丁拼音。胡适、鲁迅、钱穆分别从欧美、俄国和中国传统中汲取

经验，代表了西化的、批判的和重建的三种态度和取向。由于时

局多乱，文化的声音很弱，重建的力量更小。上世纪前五十年基

本上是一种为生存的文化“，独善”而不得，更遑论“兼济”，与鸦

片战争以来读书人的忧患愤发是一脉相承的。

闹到上世纪中叶，随着北宗奉祀官孔德成浮桴海岛，中国文

化中心也有向边缘发散的趋向。太平洋西岸的岛弧和半岛地

带，成了新儒学的温床，这种边缘文化是中西合璧式的杂烩，又
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染上了浓郁的海洋文明色彩，形成多元开放的格局。碧海蓝天

间耸起高楼大厦，椰风蕉雨中透出灯红酒绿。而在大陆，由于受

到国内国际环境的多重挤压，传统文化被否定之否定，反而以一

种压抑的形式走向极端，并得到因工业文明崛起而退处社会底

层的农民的支持，也较迎合那种长期受压迫或嫉妒所致的暴力

倾向和复仇心态。农耕文明不甘于自行退出历史舞台中心的地

位，逆世界潮流而动，顽固到与现代文明分庭抗礼，用激烈的方

式重新整合了社会结构的社会关系。要使文化上升到应有位

置，恐怕还有待政治、经济的进步。

孔氏是中国的第一家族，秦皇汉武，略输文采；唐宗宋祖，稍

逊风骚。建立强权的，只能煊赫一时；创造文化的，终将受亿万

斯民永恒的景仰膜拜。孔氏的迁徙竟然影响到中国文化中心的

转移，这也说明读书人就是中国文化的主体和载体，读书人的

“万世师表”孔子及其后裔的所在，也是天下读书人景仰的圣地

和向学的轴心。如孔氏南迁衢州时，朱熹的闽学、两陆的心学和

吕祖谦为首的浙东学派，都如众星拱月般围绕在衢州左近。另

一方面，中国读书人的命运，也就是中国文化的命运，毋宁说，还

是国家的命运。在知识经济愈益重要的今天，读书人除继续完

善小我之外，还应如孔子一样代天地而立言，如范仲淹一样忧国

忧民，如无数先进一样砥柱中流，担负起天下的兴亡，率领着风

气的转捩。以孔子为象征的儒家学说，既植根于农耕文明，具有

这一文明全部的特征和局限，又有超越自身跨时代的价值，在历

史的大转折时期，彰明其内涵，修正其外延，尤为重要。
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衢州孔氏家庙及其文化内涵

崔 　　铭 先

清康熙二十一年（公元 年），为讨伐福建耿精忠叛乱而

率十万之众驻扎衢州多年的兵部尚书李之芳在《重修孔氏家庙

碑》中写道“：自唐开元后，郡邑皆立孔子庙，有司岁时奉祠，至今

不废。而为孔氏之家庙者，遍行天下，唯曲阜与衢州耳。”

公元前 年，孔子逝世之后“，弟子及鲁人往从冢而家者

百有余室，因命曰孔里。鲁世世相传，以岁时奉祠孔子冢”“。孔

子冢大一顷，故所居堂⋯⋯后世因庙，藏孔子衣冠琴车书”。汉

高祖十二年（公元前 年），刘邦“过鲁，以太牢祠焉。诸候卿

相至，常先谒，然后从政。（”司马迁《史记 孔子世家》）。汉明帝

永平年间（公元 年），皇帝诏郡县祀圣师周公、孔子于学，

孔子被推向全国。汉桓帝永寿二年（公元 年），鲁相韩敕以

官钱修葺曲阜孔庙。自此开始，孔子所居宅堂之庙逐渐变成了

官设的祀孔子的庙堂。可见，曲阜孔庙是因孔子后代及其弟子、

乡邻祀孔子而起，后来逐渐变为皇帝、官僚祀孔子之处，延变成

了名副其实的官庙。

唐贞观四年（公元 年），唐太宗诏令州县立孔子庙，奉祀

孔子木主。同时，还令兖州建阙里孔子庙，从而使曲阜的孔庙规

格升高。由地方官的关注之处变成了皇帝亲自关注之所。以后

的历代帝王又不惜重金，不断地修饰营造，使曲阜孔庙的规模越

一
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来越大。

孔庙实际上已成了皇室祭孔之所。自汉武帝以后的两千年

来，凡是太平岁月，历代帝王为了维护自己统治的需要，为了维

护大一统的局面，他们必然地要求用孔子的思想作为封建大厦

的梁柱。他们必然地尊崇孔子，崇尚儒学。一方面，他们对孔子

褒封加谥，使之成为“大成至圣文宣先师”，庙中孔子像也是一派

帝王气象：执锁圭、冕十二旒、服十二章，祭用太牢。一方面，他

们给孔氏宗子封官进爵。另一方面，则是无限制地扩充孔庙。

他们有的亲至曲阜祀祭，有的遣官致祭，使曲阜孔庙成了皇家祭

孔尊儒的场所。历代帝王到了孔夫子灵前也必行三跪九叩的大

礼，以表达对至圣先师的崇敬虔诚。实际上，曲阜孔庙已经演变

成儒家思想在整个封建时代所占据地位的物化象征。

曲阜孔庙已成了官庙，这已勿庸置疑了。然而，到过曲阜的

人自然知道，曲阜孔庙之东还有一座庙，那就是曲阜孔氏家庙。

孔子辞世之后，起初是以宅为庙，这实际上就是家庙。在孔庙成

为官设的富丽堂皇的庙堂之后，最迟在宋代，遵照孔子“生，事之

以礼；死，葬之以礼，祭之以礼”的教导，孔氏嫡裔依然保留着孔

氏家庙，作为孔氏宗子家祭先祖的专祠。现在的曲阜孔氏家庙

重建于清雍正二年（公元 年）。据《山东省志 孔子故里志》

记载，家庙“面阔 间，进深 间，灰瓦绿边硬山顶，雅伍墨彩画；

木架为七檩四柱前后廊式；前为廊，不设斗拱，脊桁下以叉手支

撑，梁枋瘦巧。院前三门，砖墙承重，均为灰瓦硬山顶。家庙建

成后，仍供奉孔子夫妇、孔鲤夫妇、孔伋夫妇及四十三代孔仁玉

中心祖”。

可见，曲阜有两庙，一是名称显赫之孔庙；二是知者甚寡之

家庙。前者是皇家祭孔之所，后者是宗子祭祖之处。两庙分设，

各有自己的作用。
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衢州之庙是孔氏家庙。

衢州之家庙是因为宋朝皇室的南迁，。宋靖康二年（公元

年）四月，金兵陷汴京，掳走徽宗、钦宗二帝，北宋亡。同年

五月，赵构在应天（河南商丘）称帝，为高宗，改元建炎。此为南

宋之始。建炎二年（公元 年）秋，宋高宗在扬州行官举行郊

祀，诏远在曲阜的孔子 代孙衍圣公孔端友等侍祀。这时，金

兵分三路向山东、河南、陕西进发。取道山东的一路，在建炎三

年）春初攻下徐州，进而南下，直年（公元 指扬州。宋高宗

皇廷仓皇至杭。孔端友已无法回到被金兵统治的曲阜，亦只好

随宋高宗南渡。同年九月，金兀术分兵两路过长江，破建康，进

逼杭州。宋高宗只好携众往浙东逃窜，直到建炎四年（公元

年）春金兵北撤，才返回杭州。此后，宋高宗赐孔氏宗子寓

衢“，权以州学为家庙”。从此时起，孔氏宗子一脉就在衢州生息

繁衍。起初，家庙“时尚草创，即庠为家庙，酌田供礼，未有定数”

（家庙《碑记》）。到绍兴六年（公元 年），宋高宗颁赐铜印，

赐田五顷，以供族人祀祭。孔氏南迁者才逐渐安定了下来。

孔氏衢州家庙建立以来的八百多年间，数易其址。

先是“权以州学为家庙”。但是，这个“权以”，却拖到一百多

年后的南宗宝祐年间才兴建了新的家庙。当时，衢州知州孙子

秀奏请建庙，宋理宗因北伐无望，中原难回，就准了孙子秀的奏

本。孙子秀奉皇命“得地于城之东北陬浮屠氏废庐，撤而宫之。

枕平湖以象洙泗，面龟峰以想东山。对庙门而中为玄圣殿，西则

齐鲁、后则郓国，祠沂泗二侯于庑之东西，又别为室以祠袭封之

得祠者。后为堂曰思鲁，俾之合族讲学，且以志不忘阙里之旧

也。堂之东亭曰咏春，以憩四方之士仰止高山低回而不能去者。

为屋二百二十有五楹。经始于宝祐癸丑（元年，公元 年）仲

二
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夏，落成于次年仲春朔”。这一最早的衢州孔氏家庙“仿曲阜之

制，追鲁庙之遗，栋宇巍然，丹碧一新。岂独使承祭者裸献尽礼，

观瞻如在，暨今过者如式宫墙，入者如升丝竹之堂，息者如风乎

舞雩。水光涟漪，上接天碧；林薄蔽云，远接城市；鱼鸟飞跃，道

体森然，春沂杏坛气象可想，不亦伟乎”。这是当时的礼部尚书、

翰林学士、国史实录修撰赵汝腾所记。可见，最初的衢州孔氏家

庙是以曲阜之官办孔庙为本而建的。然而，最多也只是过了三

五十年时间，至宋末，此庙即以兵乱而毁。

宋末元初，孔子 代嫡长孙衍圣公孔洙将家庙迁建城南，

但已没有宝祐家庙的规模了。后因孔洙让爵于曲阜的族弟孔

治，免税的祭田也变为纳官粮之田，孔氏已无力修葺，城南的孔

氏家庙即逐年损毁。

《明史 文苑传》中记载“：弘治十八 年），衢州年（公元

知府沈杰奏言：衢州圣庙自孔洙让爵之后，衣冠礼仪猥同氓庶。

今访得洙之六世孙彦绳，请授以官，俾主祀事。又言其先世祭

田，洪武初轻则起科，后改征重税，请仍改轻，以供祀费。帝可

之。正德元年（ 年）公元 ，授彦绳翰林院五经博士，子孙世

袭，并减其祭田之税”。正德十五年（公元 年），明武宗朱厚

照允许动用库银重建衢州孔氏家庙于今址。经明、清两朝的多

次修葺扩充，衢州孔氏家庙又有了相当的规模。

八百多年来，衢州孔氏家庙几经变迁，屋舍可多可少，可新

可旧，可简可繁，但从未减弱衢州孔氏对家庙的崇仰，从未省去

孔氏家族对孔子的祀祭。庙内的大成殿、崇圣祠、圣泽楼、独有

的思鲁阁，以及庙外的“德配天地”“、道冠古今”两坊等等，也从

未减去。正如明正德年间谢迁所言：“衢之子孙其尚礼易萃之

义，孚利用以格祖考。则是庙也，亦犹夫鲁也”。
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衢州孔氏家庙当然不可能象曲阜孔庙那样接受皇帝们的叩

拜和祀祭，也不可能象曲阜孔庙那样受皇命而一次次地扩建修

葺。因为曲阜孔庙是官庙，从某种意义上说，这是皇帝事业的一

部分。而衢州的庙却是家庙，并且是离开了孔子故里的家庙，当

然不可能吸引历代皇帝到此驻足。所以，在八百多年的岁月中，

它一直是在沉寂中度过的。然而，它却远比曲阜孔庙之东的孔

氏家庙来得幸运。曲阜家庙几千年来一直是默默无闻，而衢州

家庙即使是在元代孔洙把衍圣公的爵位拱手让给曲阜的孔治之

后，仍然吸引着官府的介入，同时承担着官庙和家庙的双重责

任。也正因为如此，它才有着比曲阜孔庙或是曲阜家庙更为丰

富的文化内涵。

（一）衢州孔氏家庙的双重作用。

从孔端友随宋高宗南渡寓衢（先是权以州学为家庙，后在城

东北菱湖边改旧佛寺新建家庙），至元朝至元十九年（公元

年）的一百五十多年时间里，共延续了六代衍圣公。可见，在整

个南宋期间，南宋皇帝是以衢州为曲阜的。绍兴年间，朝廷为衢

州家庙铸制了铜印，颁定了释奠孔子的仪式。宋之后的若干年

里，衢州孔氏家庙也受到过皇室的关注。元代规定每年春秋二

祭。明代规定了祭器、祭品和乐器的名目数量，并重新颁布了释

典仪式，扩大了祀祭活动的规模。清代颁布制造祭器、乐器式

样、规格，并确定了祀祭乐章。正如南宋赵汝腾所言“：夫子与太

极合德，故其祀遍于天下，此非其子孙所得而私也。然遍庙郡

国，缺庙于家，此其子孙之责，亦郡刺史之任。”正因为如此，历代

历代的衢州州官、府官，也是把保护、建设衢州孔氏家庙作为自

己的应尽之责的。他们请皇命、捐俸禄，组织力量，一次次地修

葺家庙，一次次参加祭奠孔子的活动。实际上，衢州的官员是把

三
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衢州孔氏家庙作为官庙来看待、来规制的。也正因为这样，衢州

孔氏家庙的命运和曲阜孔氏家庙不同，而和曲阜的孔庙相类，即

包含着相当浓厚的政治色彩，体现着封建统治者尊孔崇儒、以儒

家思想治国的传统。在南方，衢州孔氏家庙则责无旁贷地成了

封建统治者推崇孔子思想的物化象征。这是衢州孔氏家庙的作

用之一。

衢州孔氏家庙还具有曲阜孔庙所没有、曲阜孔氏家庙才具

备的另一个作用，也即家祭的作用。

曲阜的家庙是孔子嫡裔长孙祭祖的专祠，也就是孔氏宗子

一支的祠堂。孔氏是一繁衍旺盛的姓氏，可以毫不夸张地说，世

界各地，几乎都有孔氏家族的足迹。每一支、甚至每一小支都有

自己的近代祖宗。故而每一支、每一地的孔氏都有自己祭祖的

祠堂。然而，他们只能称为祠堂。唯独孔子的嫡裔长孙一支方

可称为家庙。在曲阜孔庙演变为官庙之后，在其东面的家庙随

即设立。这座家庙才是曲阜的孔氏长房长孙祭祖的地方。孔端

友南迁衢州之后，衢州的孔氏家庙建立。在整个南渡时期，曲阜

的孔氏家庙已失去了实际意义。只有到元代孔洙把衍圣公的爵

位让给曲阜的族弟孔治之后，曲阜的家庙才又成了名义上的孔

子嫡裔长孙的专祠，而作为实际存在的孔子嫡裔长孙 衢州

孔氏 依然保留着只有大宗方可设立的家庙。曲阜的孔氏家

庙只有一个用处，就是用作孔氏家族祭祖之场所。而衢州的家

庙却同时承担着两个任务，一是前面说的官方祭孔场所的官庙；

二是孔氏祭祖的专祠。

衢州孔氏家庙作为祭孔之所，它设有曲阜孔庙里面的部分

建筑，如棂星门、大成门、大成殿、两庑、佾台等。衢州孔氏家庙

作为嫡长孙的专祠，它还设立了用于家族之内必须设祭的一些

建筑。崇圣祠，祀孔子的五代先祖；思鲁阁，阁上供奉孔子夫妇

楷木像，阁下立孔子遗像碑，以祀孔子；五支祠，祀孔子家族五房
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之祖；六代公爵祠，祀南渡的自孔端友至孔洙六代衍圣公；袭封

祠，祀自明代的孔彦绳至清末的孔庆仪十五代翰林院五经博士；

圣泽楼，存放皇帝和官方给孔子嫡裔的文墨和赠品；报功祠，祀

历朝历代有功于衢州孔氏的兴旺发展和家庙建设的官员，如宋

宝祐间新建家庙的衢州知州孙子秀，明弘治正德间为衢州孔氏

复兴、新建家庙而尽力的吏部郎中周木和衢州知州沈杰等。其

中尤为突出的建筑是曲阜孔庙、家庙均不可能有的思鲁阁。思

鲁阁在宋宝祐年间所建的孔氏家庙中即已有之，不过那时是称

之为堂的“：后为堂曰思鲁，俾之合族讲学，且以志不忘阙里之旧

也”。当时已是南渡的第六代衍圣公孔洙了。孔洙于淳祐元年

年）袭封，他任衍圣公后十二年（公元 的 年，在知州孙

子秀的主持下，开始建筑孔氏家庙。第二年庙成。孔洙在庙内

规制了“思鲁堂”这一建筑自然有其深意。孔洙是以曲阜城东北

的洙水为名的，字思鲁，号存斋。从他的名、字、号中我们不难体

会他对曲阜故里的怀念。如果说他的前几辈衍圣公还和南宋皇

帝一样心存回归故里之念的话，到了他这一代，回归之望怕是已

彻底破灭了。他的父辈也只好用给孔洙取故乡之水为名。表达

心念之字来显示有家难归的心思了。孔洙是南渡的末代衍圣

公。南宋末年，他曾先后出任衢州通判、吉州通判、平江通判、信

州通判，宋亡之后，即家闲居。据《元史类编》记载“：世祖既平

宋，议所立，或言寓衢者为大宗。召洙至，欲封之，使归鲁。洙以

先世庙墓在衢州，不忍舍，固让其爵于在鲁者。且以母老乞南

还。世祖嘉之曰：‘宁违荣而不违亲，真圣人后也’。授祭酒兼提

举浙东学校，以便奉母”。此事发生在至元十九年（公元

年），可见，最迟从孔洙的父亲孔万春起，衢州孔氏已下决心寓居

衢州，只是用字、名及思鲁堂（后改为思鲁阁）来表达对孔氏故乡

曲阜的怀念了。

从衢州孔氏家庙的建置来看，它不但沿袭了曲阜家庙的惯
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例，供奉孔子夫妇、孔鲤、孔伋及中兴祖孔仁玉，同时也供奉了

南渡至衢州的六代衍圣公和历代五经博士，并一直保留着思鲁

阁，还悬挂起“东南阙里”“、泗浙同源”等匾额，表达了强烈的思

乡之情。可见，它的内容远比曲阜的孔氏家庙丰富。

由以上分析可以看出，衢州孔氏家庙同时具有官庙和家庙

两种身份。也就是说，它从内容上涵盖了曲阜的孔庙的家庙。

它的官庙身份虽然比不上曲阜孔庙显赫、荣耀，显得逊色，但它

的家庙身份却远远超过了曲阜的孔氏家庙。

（二）衢州孔氏家庙的兴衰，是国家安定与否的象征。

当然，曲阜的孔庙和家庙同样是国家安定与否的象征。但

南北相比，南方的衢州孔氏家庙所表现的大起大落则更加突出

地表现了历代皇朝的兴衰，动乱与安定。

年）绍兴六年（公元 ，宋金对峙局面初定，朝内主战议

和两派之争未减，岳飞、刘光世、韩世忠等连克金兵，收复了大片

失地，朝内迎二帝，还中原的呼声愈加强烈。宋高宗只好暂作寓

江南之计。于是“，诏权以州学为家庙”，藉以告诉世人，他并未

做长期留在江南的打算。

宝祐二年（公元 年），南宋与蒙古联合灭金，而蒙古却

趁机占领了中国北方土地。宋理宗见“端平入洛”失败，北归无

望，只好安心于南方“，庙于鲁者礼也。舍鲁而南者，宗子去国以

庙从焉，亦礼也（”孔氏家庙《碑记》）。于是，拨官钱 万缗，由

孙子秀主持兴建了衢州孔氏家庙。使之广为 楹，规制略同

于曲阜，算是做了长期打算。

元兵南侵，战火殃及河、江，衢州孔氏家庙因兵灾而毁。元

统一中国之后，衢州孔氏家庙迁建于城南。因已让爵于曲阜，只

好苟延于一隅。明灭元后，天下太平。朱元璋及他的重要大臣

刘基等人又多是皖浙人士，不可能不了解衢州孔氏家庙的始末。

于是，永乐五年（公元 年），请 弘治初（公元皇命而修家庙。
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年）又修，使城南家庙具备了相当规模。正德元年（公元

年），第一任五经博士孔彦绳主持衢州孔氏家庙祀事。正

德十五年（公元 年），为“展奠有地，博士有居，斋宿牲疱燕

集弦育之所无弗备者”，明武宗准予动用库银在西安县学旧址新

建了衢州孔氏家庙。明亡清立之后，康、乾盛世之时又相继大修

之，使衢州孔氏家庙焕然一新。

可见，只要是历史上安定的年代，从地方官到朝廷都十分重

视衢州家庙的修葺、扩建。这样做，一方面表现了天下已经太

平，朝廷也希望通过尊儒术以保长治久安；另一方面，也一次次

地表现出“孔子道高如天，德厚如地，教化无穷如四射，为万世帝

王之师（”《衢州孔氏家庙碑记》）。不管哪一民族的领袖人物统

治中国，都不能离开集中华民族优秀文化之大成的孔子思想。

从这个意义上也可以说，衢州孔氏家庙的兴衰演变，是国家政治

的象征，它生动地表现了南宋以来的中国历史。它本身就是一

部活生生的中国历史。

（三）衢州孔氏家设强烈地体现了孔子的主张。

作为一个伟大的思想家，孔子的思想学说以“仁”为核心，以

“礼”为行为规范，以“中庸”为思想方法。他提出的社会原则和

社会理想包括丰富的内涵：既维护以君、臣、父、子为核心的宗法

等级制度，又强调各等级之间应该互相承担的责任和义务，尤其

还倡导一种从天子到庶人，从治世到修身都应当具有的道德精

神。可以说，他的思想学说具有明显的政治伦理道德化、伦理道

德政治化的特色。全国各地的孔庙（文庙），尤其是曲阜的孔庙，

述而》云实际上都是孔子这一思想的物化象征。《论语 ：“子以

四教：文、行、 庙及家庙的主人们却更细腻忠、信”，而衢州孔氏家

生动地体现了这一点。

、文

文指“诗，，“、书”“、礼”“、乐”等典籍。孔子教导弟子要学习
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