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    创制组织是人类社会区别于自然界的基本特征。人类从自然

混沌中迈出第一步起，就开始了组织创造的活动。在漫长的原始

社会，人们走过了原始人群、氏族制和部落组织几个阶段，社会

组织化水平不断提高。当他们建立起最早的国家形态时，也就开

启了人类的文明时代。这时候，人与自然的分别就十分清楚了。

此后，人类组织创制与组织更新的步伐无疑大大地加快了。所谓

社会变革，它所包含的主要内容不外社会组织制度的更新换代。

因此，迄今为止的历史进步无非是社会制度的革命，不同的社会

组织形式规定着人们生活的时代和面貌。这既体现了人的社会

性，也标志着人类所具有的高超的创造能力。

    组织创制反映了人类的主体性和自由— 在自然界之外创造

一个人造世界;但这种创造活动只能在既定条件下展开，它受到

经济水平、文化传统和已有的组织形式的制约。所以，在不同的

时空条件下，社会组织总是各具特点的。而且，社会组织是人们

的共创结果，绝非个人的作品。而人的共同活动直至今天仍然以

民族为依托。因而，社会组织发展史首先与民族的历史文化紧密

相关，是民族史的基本内容。

    选择西北回族社会组织作为研究对象的基本依据，除了我的

专业原因外，主要是回族虽然在全国分布广泛，但只有西北回族

社会形成了完整的体系，或者说西北回族社会具有典型性，它的

历史发展代表了整个回族社会的一般趋势。国内各少数民族史，
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在研究其民族形成或兴盛中，对社会组织制度状况均有各种各样

的探讨。相比之下，对回族社会组织制度的研究极为薄弱。社会

组织状态代表着民族社会发展水平和社会特征，其组织发展过程

体现着该民族发展的道路。这些问题的研究不仅关系对一个民族

的认识程度，也涉及该民族在我国 “多元一体”民族结构中的地

位问题。

    社会组织可以通过阶级和民族两个角度去透视。在私有制

时代，任何社会组织制度都不可避免地包含着某些特殊集团的利

益，反映了人们在利益上的分裂。然而，那些初始性社会组织则

更多地表现为民族性质，以实现本民族的聚合。这种初始性主要

不是时间的早晚，而是着眼于本民族发展过程的阶段性质。每一

民族在其形成之际，都经历了一个迅速的民族凝聚过程。这种凝

聚必须以组织化的方式达到，以社会组织加强民族内部关系和整

齐社会结构，最后实现民族的统一。因而，组织发展与民族的内

部整合一体化紧密结合，统一性必然表现为民族性。这个时候往

往伴随着英雄辈出和文化创造辉煌灿烂的现象。这些成果对后来

的历史均有深远影响。

    许多民族在其早期已完成了这个过程。回族经历了唐宋先民

社会和元明时代的壮大，由于特殊的形成道路，回族分散于各

地，长期处于教坊制状态，组织发展迟缓，内部结构松散。明末

兴起的经堂教育推动了回族内部的宗教联系，至清代前期，西北

回族社会突破了教坊制的孤立分散性。门宦制度赋予众多教坊以

组织联系，由此回族社会进人明显的组织化过程。这一由民族社

会起源的组织制度，与已经存在于回族社会的清朝行政组织有根

本的区别。前者作为民族内部发展的产物，代表了自我的要求，

后者则是大一统政治体系，体现着外部关系。两相对照之下，内

外关系更是径渭分明。

    组织化包含着普遍化和合法化趋向。它在普遍化中逐渐取得
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合法地位。已经存在国家政治体系时，合法性多由国家权力所赋

予，亦即这是由国家的权威性质所造就;而不具备这个条件的，

它是由民族的历史活动逐渐积淀而成的。这时它走着一个民族化

的合理性到合法性道路。因此，首先要认识合理性的起源。所谓

合理性，在这里就变成了有利性和民族文化要求诸要素的综合体

现;在实践上往往是人们不自觉的集体趋向，是一个自然的过

程。它当然还要借助于传统。正如马松亭阿旬在埃及正道会讲演

中所说:“中国各处的清真寺，不像别国的一样，只是备人们作

丰L拜用的;而是一方穆士林的中心机关。穆士林对于清真寺的关

系，恰似现代立宪国家的人民与国家的关系一般，人民是国家的

主体，同时受国家的统治;中国的穆士林是清真寺的主体而同时

受清真寺的统治。”①西北回族社会组织发展从宗教领域出发，

继承了该民族的社会传统，是过去历史的延续，更容易实现民族

性的合理化和普遍化。

    这个过程不是一帆风顺的。组织化带动的社会整合，必然会

‘改变许多原有的社会关系;并且它也不是从一个组织体系出发

的，而由众多组织共同承担这个使命，民族社会内部的竞争在所

不免。更严重的是，清政府排斥新事物的立场，决定了它坚决否

认这种组织发展的合法性，并着手严厉打击这一社会要求，从而

使西北回族社会承受了前所未有的政治压迫，导致了二者严重的

对立和矛盾。这构成了西北回族社会组织化演变为民族运动的必

然性。这样，西北回族社会组织发展史便伴随着屡仆屡兴的民族

斗争运动。民族斗争比组织发展给人以更强烈的印象，也更猛烈

地变动了社会状况，吸引着人们的注意。翻开史书，清代西北回

族史几乎成了一部民族斗争史。

    ① 马松亭:心朴国回教的现状》，<中国伊斯兰教史参考资料》上册，第8}一fil

页，宁夏人民出版社，19850
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    民族运动当然不是无根之木。除了清政府民族压迫这一外部

原因，回族社会内部条件应该更受重视。诸如回民军是怎样迅速

聚集起来，它所依托的社会条件是什么，以及随着斗争的发展，

这些运动展现了什么目标，它与清政府究竟是什么关系，等等。

研究这些问题才能认识民族运动丰富的内容和特点。民族斗争的

事实，既表明回族社会组织化发展遭受巨大的阻碍和压力，同时

也体现了组织化在聚集社会资源和力量方面的作用。反清斗争的

胜利，沉重打击了各种阻力，民族性的组织有了向地缘性组织发

展的趋势;而反清斗争的失败，导致了西北回族社会组织结构的

演变。以马占鳌、马安良父子为代表的军事集团，开辟了回族社

会新的组织制度方向。但他们与原有组织体系的结合，仍然是其

迅速壮大和植根于西北回族社会的主要原因。这种历史演变的曲

折与复杂，留给我们丰富的认识资源。

    民族社会的变化与社会环境之间交互作用，规定着它们的发

展方向。在统一的多民族国家中，封建王朝政权体系是各民族

面临的最主要的环境势力，各民族之间也因此构成了直接或间接

的关系。回族与封建国家政权的关系比许多周边民族更加紧密，

它的组织发展运动一刻都没有摆脱清政府，即使回民军取得军事

优势之时，他们仍然承认清政府的国家政权地位，甚至更注重加

强与清政府的关系。这是回族社会运动的一个重要特点。与清政

府斗争与依存的两重关系在西北回族反清运动中表现得十分

突出。

    西北回族反清斗争为回族军事集团的兴起创造了条件。清政

府终于认识到回族社会运动的巨大力量，在回族中培植一批军事

政治势力，以维系它与回族社会之间的关系，成为一项新的政

策;回民军组织的瓦解，为军事集团控制回族社会留下了很大的

空间，并且也迅速地提高了他们的地位。这内外两方面的变化造

成一个历史契机，回族军事集团得以汇集西北回族社会力量和争

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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取清政府的支持，获得了广泛的政治资源，形成既有张力又有弹

性的性格，历经清末至民国风云变幻而立于不败之地。西北回族

社会因此与官府的矛盾大为缓和。

    纵观这近200年的历史过程，西北回族社会的组织化发韧于

宗教领域，突出体现了该社会的基本特征。而组织化运动的发

展，则表现出政治化和地缘化趋势，这又反映了社会组织的一般

规律。其中虽然经历了许多矛盾与挫折，但西北回族社会的统一

性有了明显提高;社会发展的势头虽遭打击，但并未衰落。其组

织结构的消长演化，与环境诸关系的制约有密切关系，而这些关

系的协调统一是人们历史活动中不断探索的结果。希望这些前人

努力的成果不会被忽略。

    本课题的研究有一个困难，就是文献资料不足，尤其是回族

自身很少有文献传世。所以，西北回族社会组织制度的许多细节

情况还不甚清楚。清朝实录和当时地方官员的奏章、文集中有一

些关于这方面的材料。但他们均出于统治者立场，对回族社会运

动十分敌视，文字中充满诬蔑、谩骂之词。若将其一概删除，则

引文零落不成语句，不得不维持其原文。希望读者在了解文献资

料所反映的历史事实的同时，能批判地认识封建统治者的积习。

  作 者

1999年8月29日



第一章 西北回族社会发展

        与组织化运动

一、西北回族的聚合

    中国历史经历了魏晋南北朝数百年的动荡分裂之后，跨人了

隋唐封建社会新的发展阶段。特别是唐朝以其高度繁荣的经济文

化和强大的国力，吸引了周边各民族和国家人员赴华贸易、学习

和交往，中外交通进一步加强。这时，阿拉伯半岛由穆罕默德创

立的阿拉伯帝国日益强大，逐步统一阿拉伯半岛，攻占波斯、叙

利亚、巴基斯坦、埃及等地，势力扩展到中亚地区，与唐朝在中

亚的统治对峙。这两大帝国的交往，比较可靠的记载始于公元

651年 (唐高宗永徽二年)。从此，阿拉伯、波斯贡使及商人不

断来华并留居中国，形成史书所称的 “蕃客”、“胡商”。至宋、

辽、金、夏时期，蕃客来华数量进一步增加，尤以海路贸易为

盛，外来富商巨贾集聚广州、泉州等口岸城市。在西北，辽、

金、夏与大食、波斯则由陆路而交通。 《文献通考》第346卷

楔丹》称:“高昌、龟兹、于ICJ、大食、甘州人时以物货至其
国，交易而去。”马可·波罗、拉施特等旅行家亦称，在甘、凉、

河西、宁夏各地有许多穆斯林。商业贸易是这一时期阿拉伯、波

斯人来华的主要动力。

    13世纪初，蒙古军兴起于漠北，成吉思汗及其继承者征服
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了中亚、西亚各国，东西陆路交通为之大开，中亚、西亚与中国

的关系空前密切。大批阿拉伯人、波斯人和伊斯兰化的突厥人被

蒙古人征调，东人中国参加攻打金、夏、南宋的战争，从而形成

外来穆斯林人口大量涌人中国的潮流。

    蒙古军西征中，每攻占一处，往往将青壮年男子征人其军。

如不花刺人投降后， “适于服役的青壮年和成年人被强征人

军”①;在撒麻耳干 “从青壮年中挑出同样的 「三万」人，编为

一支签军”②。工匠也是征调的对象，蒙古人仅在撒麻耳干就掳

掠了3万工匠③。这些被征调的军士、工匠沿古丝绸之路人华，

许多人留居于陕甘各地。元廷还在西北大举屯田，“立河西屯田，

给耕具，遣官领之”④。至元二十五年 (公元1288年)，“以忽撒

马丁为管领甘肃、陕西等处屯田等户达鲁花赤，督斡端、可失合

儿工匠千五十户屯田”⑤。至治二年 (公元1322年)，诏 “免回

回人户屯戍河西者银税”⑥，可见河西等处回回屯田户数不少。

此外，元朝为平息西域叛乱，在陕甘驻有大量军队，内有不少属

探马赤军和回回军。

    由于元代来华的西域人口数量巨大，回回人在中国政治、经

济、文化等领域的作用亦大，元朝设立 “回回户”，将他们纳人

封建国家户籍之内。西北的回回人则以军士和屯田户为多，从事

农业和畜牧业生产。故 《明史·西域传》称:“元时回回遍天下，

及是居甘肃者尚多。”蒙古军征调回回人和西北屯田对西北回族

的形成起了巨大的促进作用。元代以后，西北回回人日益聚集，

① 志费尼:《世界征服者史》_r册，第123页，内蒙古人民出版社，19800
② 志费尼:<世界征服者史》上册，第140页。

③ 拉施特:《史集》第2卷，第324页。

④ 《元史》卷-O ,《世祖纪上》。

⑤ 《元史》卷一二，《世祖纪》一二。
⑥ 《元史》卷二三，(英宗纪》二。



第一章 西北回族社会发展与组织化运动

其生产形式和社会状况趋于稳定，从而奠定了西北回族社会发展

的基础。

    入明之后，西北回族进一步发展。明初，回族以武功著称者

甚多，沐英以建功西北而受赐武延川 (今宁夏西吉葫芦川)等6

处草场，其部众中有不少回民屯居西北。明代尤为突出的是西域

人持续入迁。西域历来政治动荡，居民遂有东迁之风。明太祖曾

“谕令西番回回来互市者。先是曾遣回回使西域诸国，留其家属

居于西凉，逗留五年不还”①。明廷的这种招徕与优待回回贡使

商人政策，吸引了西域人大量人附。1528年兵部尚书王琼到甘

肃平凉府，见东关居住许多来自撒马儿罕、阿拉伯、土鲁番、哈

密的穆斯林。这些人都是由人贡而滞留西北的。兵部侍郎张海奏

称:“甘肃即古河西五郡之地，自哈密为土鲁番侵占，人民奔溃，

诸夷熟羌来归，在边安插，积聚数年，蕃育日多。”②由社会动

乱导致的人口内附较之贡使、商人数量更多。人附人口的急剧增

加，引起了明朝的注意。巡抚甘肃都御史朱英等提出处理边务诸

事，“欲将甘州等处久住夷人迁徙河南、陕西地方，庶免交通漏

泄⋯⋯欲将先年哈密残破夷人随土鲁番使臣人境者分寄甘肃一带

者，暂送腹里陕西、河南地方”③。兵科给事中章锰亦称:“哈密

遗种，寄附我边，日增月益，在在有之。”④
    综合各种记载，明代数百年间，西域人之人附持续不断，人

数极多。当时新疆各民族接受了伊斯兰教，其留居陕甘不仅因为

地理关系，亦因宗教相同，与原有回民融为一体，从而进一步扩

大了西北回族人口。同时，西北之蒙古、撒拉、东乡等族亦受伊

斯兰教影响，或举族改信伊斯兰教，或某些部落成为穆斯林。他

① 《钦定续文献通考·市来考》。
② 《明孝宗实录》卷八九。

③ 《明宪宗实录》卷一四一。
④ 《明宪宗实录》卷一五二。
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们虽然在族别上仍与回族不同，但在宗教等方面已与回族一致，

反映了伊斯兰教的日益传播。

    外来人口的融合逐渐演变为民族文化心理的认同，这一过程

大概在明末基本完成。从此，回族人口的增长转人以自我繁衍为

主。这一变化为西北回族社会内部联系的加强创造了条件。明末

清初，西北发生了回族单独组织的政治斗争，表明回族自身的壮

大和自我认识的强化。丁国栋、米喇印领导的反清活动，可以被

看作是西北回族单独的政治斗争的开端。此后，西北回族社会在

相对安定的环境下发展，经济和文化都有新的气象。到清代后半

期，陕西、甘肃两省的回族人口应该不少于200余万。陕西回族

人口据 《续陕西通志稿》和《陕西回教概况》的统计，约在七八

十万至百万之间①。甘肃的回族人口远多于陕西。当时有人说:

“陕则民七回三，甘则民三回七。”②也有的称甘肃回民 “倍多于

陕”③，“甘肃汉回错处，综稽民数，本汉少而回多，汉弱而回

强”④。保守一点估计，若以陕西回民人口为70万一SO万，甘肃

回族至少有150万。人口数量与社会经济状况之间存在紧密联

系。这个数字反映了清代前期西北回族社会经济增长的事实。

    人口、经济和文化三者的水平，决定着一个社会的总体面

貌，同时也是该社会与其他民族社会集团之间关系变化的基本要

素和推动力量。西北回族正是在这种基础上形成了新的社会

格局。

    ①

423页，

见马长寿 <同治年间陕西回民起义历史调查纪录》序言，《回族史论集》第

宁夏人民出版社，19840
余澎畴:《秦陇回务纪略》卷一。

《清穆宗实录》卷三八。
陶模 《陶勤肃公奏议》卷六。

②

③

④
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二、宗教制度的发展

    明末兴起的伊斯兰教经堂教育是一场宗教改革运动。随着回

族的形成和民族意识的增强，文化上的认同成为迫切的需要，因

为这对于一个民族的进一步凝聚和自我确认是至关重要的。对于

回族来说，文化认同最现实的道路就是宗教文化的建设，因此，

几乎在相同的时间，西北产生了经堂教育，东南出现了汉译伊斯

兰经典。经堂教育最明显的意义在于它改变了过去父子相传培养

阿旬的方式，而在一些较大的清真寺集中进行宗教教育。它改变

了家传式教育的狭小性，代之以社会化公共化的教育。这样，阿

AI的教育不再是个人行为，而是一种影响广泛的社会活动。这一

变化，直接导致了两个结果:第一，回族伊斯兰教教育水平提

高。经堂教育 “有大学，造就阿衡之学府也;有中学，中年失学

者之受教育处也;有小学，儿童之教育机关也。”①其中，小学

教育最为普及，各清真寺几乎均有小学;大学则在较著名的清真

寺设立。这种分级教育表现了回族宗教教育的规范化发展。同

时，教育内容也有比较严格的规定，形成了完整的体系。大学课

程分为基础课和专业课两大类。前者包括阿拉伯语语法学、修辞

学、逻辑学;后者包括认主学、教法学、圣训学、《古兰经》学

及波斯文等。教材典籍据刘智采辑，有67部之多②，此外还有

各种规定的参考书。经生在这样一个规范的教育体系接受语言和

宗教的专门化培养，其水平决非家传式教育所能达到。第二，阿

旬数量增加。家传式教育的对象主要是阿旬的子弟，数量很有

    ① 赵振武:《三十年来之中国回教文化状况》，《禹贡》5卷tt期。

    ② 见杨怀中、余振贵主编 《伊斯兰与中国文化》第334页，宁夏人民出版社

19950
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限。经堂教育采取开放态度，吸收社会上有志求学的各种学生。

学生中有本地回族青少年，亦有外地求学者。设有大学的清真

寺，学员多者达数十人，少亦十数人。学生毕业，在本地或赴外

乡清真寺任职，源源不断地扩大着阿旬的人数。随着经堂教育的

发展，回族宗教阶层日益扩大。

    经堂教育的作用不仅表现在上述诸方面，它对回族社会还有

更深远的影响。我们知道，门宦制度产生以前，回族社会的宗教

组织是教坊制。从教坊制到门宦制有一个过渡，而经堂教育是引

起和推动这一过渡的重要力量。‘教坊在组织方面的主要特点是分

散和封闭性。以清真寺为中心、以回族村落为范围的教坊，采取

独立活动方式，坊与坊之间不存在组织联系。这种组织状况与元

明时代回族居住的分散和民族内部联系的松散相应。阿旬培养的

家传方式是维系教坊存在的教育形式。经堂教育改变了家传式教

育，也就改变了教坊的封闭性。确切地说，经堂教育推动了教坊

之间的宗教联系。它使得回族宗教职业者阶层由家庭关系发展为

师承关系。各地的经生汇集在经堂接受教育，他们与老师、经生

相互之间构成一种密切的关系，毕业后必然把这种关系带人到教

坊之间。由于宗教职业者阶层人数的增加和他们传教地域的变

动，有力地带动了教坊的活跃，教坊的分散性和封闭性逐步削

弱，相互之间产生了联系。史籍中可以看到由于联系而出现的矛

盾，1747年，河州老教回民马应焕 “控告同教马来迟邪教惑

众”①，就是因为马来迟到河州传教引起的争纷。这种争纷正是

打破教坊封闭的表现。大概更多的情况是阿旬流动往来中通过师

承关系形成相互支持的良好关系，没有出现矛盾，自然不闻于官

府。门宦产生后，在各教坊之间构成了组织关系，这是在经堂教

育所推动的教坊联系基础上形成的。

① 《清高宗实录》卷二九Oo
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    当然，经堂教育还没有使各教坊之间形成组织化的联系，它

只是在一些教坊之间造成宗教活动和人际的联系。它也没有产生

出公认的领袖人物。西北回族宗教制度的根本变化是从苏非派教

义的传播开始的。但这也与经堂教育有密切的关系。如前所述，

经堂教育有力地提高了回族伊斯兰教的研究和教育水平。宗教理

论的提高在回族中造成了发展宗教和研究宗教理论的潮流。清代

西北回族的宗教活动显然比明代更为活跃。这是因为，一方面宗

教教育更为普及，另一方面宗教理论水平的提高促进了更多人研

究宗教的热情。高水平才能带来高要求。因此，经堂教育似乎也

不能完全满足许多人追求宗教研究的需要了。

    回族伊斯兰教从阿拉伯世界传人，因而深人研究伊斯兰教

的一条重要途径，就是直接向阿拉伯地区的伊斯兰教学者求教。

同时，赴麦加朝靴也是广大穆斯林的愿望。甘宁青地区的许多回

民不辞艰辛，远赴阿拉伯、中亚朝觑或求学。其中有些人在那里

潜心研习，在理论上获得很高的造诣后，返回西北传教。而这一

时期，新疆及中亚一带的苏非派教士也来到甘宁青传播教义，受

到广大穆斯林的热烈欢迎，他们选择一些宗教修养精湛的阿旬为

徒，授以理论和传教的凭信。“大拱北的创始人祁静一、毕家场

门宦的创始人马宗生、穆夫提门宦的马守贞，就是在这种情况下

‘创立门户’的。”①
    这个过程推动了伊斯兰教在中国的进一步传播，而传播的理

论主要是苏非派教义。从宗教实践上说，无论从国外求学归国

者，还是受教于中亚教士的阿旬，因宗教修养的精湛而受到广大

回族的拥戴。从社会角度看，他们又因为特殊的师承关系而获得

了很高的身份、地位，甚至具有神圣的色彩。这两方面的条件都

① 马通: 《中国伊斯兰教派与门宦制度史略》第 116页，宁夏人民出版社，
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为他们成为不同于一般阿旬的宗教领袖地位创造了可能。这一历

史过程与苏非派教理是一致的。苏非派强调导师 (穆勒什德)的

作用，认为 “欲遵循正道，解救灵魂，必得穆勒什德的指导，穆

勒什德是人和真主之间的中介，所以求道者必须绝对服从穆勒什

德，’;①重视内心参悟;重视师承关系，导师逝世后在其墓旁建

拱北，其生前修行讲道之所为道堂，均为教徒礼拜和聚会之地。

这些理论为强化师承关系、加强导师与教众之间的联系，形成宗

教领袖和中心提供了依据。所以，苏非派教义的传播加速了经堂

教育产生以来西北回族社会组织化的发展。它把回族穆斯林之间

比较松散的宗教联系转变为组织性的关系。

    当然，这一组织化的发展，不仅仅因为宗教理论的变化。苏

非派教义在其他地区亦有传播，而惟独在甘宁青产生了门宦制

度。所以，组织化发展的更主要的原因，在于西北回族社会的历

史需要。如前文所说，清代西北回族社会获得了长足的发展，经

济水平和人口发展均有快速增长。与其他地区的回族相比，这里

的回族更为集中，河徨一带、固原地区、宁夏平原等处的回族人

口甚至超过了其他民族，与中原及东南回族零星分散状态显然不

同。这一情况为回族构成相对独立完整的社会造成了条件。更重

要的是甘宁青地区自西夏立国之后，汉族文化极为薄弱，明清两

代在这里也没有多少儒家文化建设可言，反而主要是推行军屯和

军事化统治。甘宁青地区 “汉蒙回番杂处其间，谣俗异宜，习尚

各别。汉敦儒术，回习天方，蒙番崇信佛教⋯⋯置省以来，诸凡

建设，或创或因，于武备尚详，而文治独略。”②因此，这里的

回族所遭受的汉文化影响比其他地区微弱，伊斯兰教的传播更为

    ① 杨怀中:

版fi上，1991。

    ② 左宗棠:

《甘宁青回族，仁的苏非派》，《回族史论稿》第269页，宁夏人民出

《请陕!}乡试分闹并分设学政疏》，《皇朝经世文续编》卷五一f一三。
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顺利。

    一个民族，当它的经济和人口发展到一定水平之后，必然要

构建民族化的组织联系。许多民族在原始社会末期或奴隶制时代

就形成了自己的政治组织。因为只有组织起来才能推进经济和文

化的发展。组织化是人类发展自身的基本手段。社会形态的变更

就包含着组织形式的变化;离开了组织化和组织形式的更新，人

类便无进步可言。回族因其特殊的形成道路和居住特点，它的组

织化发展面临更多的困难。然而这种社会要求是不可避免的。应

该说，与其他民族相比，西北回族在清代兴起组织化运动是比较

晚了一些。当然，教坊也是一种组织，但它的水平很低，影响范

围十分狭小，内部也缺乏固定的组织联系。因此，西北回族社会

的组织化，在宗教上必然表现为从突破教坊制开始。突破教坊制

需要有一种向外扩展的力量，而这种力量必需来自一个中心。

“中心”总是与领袖相联系的。各民族在政治组织发生之际都涌

现出各自的英雄和领袖，从汉族的三皇五帝到蒙古族的成吉思

汗、满族的努尔哈赤，均属这种情况。西北回族追求宗教的过

程，也是寻找民族领袖的过程。只有产生了领袖人物，才会形成

强大的号召中心和向心力。苏非派教义满足了这一需要。它的

“穆勒什德”理论，适应了走向联系的宗教组织对权威的向往。

在这一理论的传播中，既产生了宗教领袖，又产生了对领袖的崇

拜。理论转化为现实的力量，而现实的力量又取得了超现实的权

威，最终确立了各自的中心与领袖。这场宗教变革运动终于建立

了具有组织性的门宦制度。

    具体的历史过程，马通先生的 《中国伊斯兰教派与门宦制度

史略》一书作了比较详细的叙述。如毕家场门宦的创始人马宗生

从童年起就在西安大学习巷清真寺读经，毕业后在河州八坊北寺

任开学阿旬。1672年 (康熙十一年)，穆罕默德后裔经新疆至青

海传教，马宗生约河州一些著名阿旬前去拜访，圣裔阿法格授之

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com


