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鱼 。苍
    青海省文物考占研究所的刘宝山，积数年心血，著成《黄河

流域史前考古与传说时代》一书，准备发表，要我写个序。我只

是喜欢关注此方面的学术动向，没什么研究，着实不敢多说什么口

但作为他早些时候的老师和多年朋友，看到他的执着与勤奋，我

不能够过分推辞，算是本书的先睹者，仅有一点感想而已

    十，年前，我带刘宝III所在的西大八八级考古班在城固宝

山遗址作发掘实习，那时他刚接触本专业不久，与许多同学一

样，对田野发掘表现出新奇与兴趣。他不怕吃苦，又善于思考，

常提出一些学习方面的问题与老师和同学探讨。毕业后，他选

择了去青海工作，在大西北古文化沃上匕 积极实践，有不少

收获。后来他考取中央民族大学硕十研究生主攻民族史，知识

视野进一步拓展，这部著作，即由他在刀「时所写学位论文基侧

上扩充而成。

    中国古史研究中，有关 “传说时代”的研究，旱已被人们

所重视。近代前辈学者为此做出过不少努力，然由于考占资料

的缺少，古代文献之不足征，致使其在较长时间里处于被 “疑

古”所困惑的艰难跋涉中。近多年来，随着考古资料特别是史
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前考古资料的丰富积累，以及学术研究的发展，终于迎来 “走

出疑占时代 的看好前景 充分发挥考古学研究的作用同时结

合相关文献记载来探讨并最终复原这一时期的历史。基本为当

今学者的共识和学术发展的必然。这一大好时势的得来，是广

大学人坚韧努力的结果，其中一代大师们领导学术前沿的前瞻

性研究功不可没。

    《黄河流域史前考古与传说时代》，是这一大好学术环境孕育

出的新生命

    该书吸收考古科研新成果，结合有关文献记载，主要论述了

黄河流域新石器时代的考古学文化格局与古史传说中东夷、黄帝、

苗蛮等儿大集团的关系，并着重对他们可能存在的时间及地望作

了推定，还对一些相关问题进行了探讨。这些讨论与看法，有的

是在前人认识基础上的进一步拓展，有的则为作者的新见解，其

中不乏十分新颖的提法

    我以为做学术研究，扎实的理论训练与必要的资料积累，敏

锐的学术嗅觉与勤奋积极的精神，科学的研究方法与严密审慎静

态度，人约为基本的素质准备。依此看来，本书最值得肯定的便
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为以七第二个方面了。作者刘宝山瞄准的，是学术界所关注的话

题.而它又是块不好啃的硬骨头。他凭着一股 “傻劲 ，完成了

自己的 “挑W''并将所得成果及时奉献给学9},具有积极的意

义 同时，他的研究还是经过了较多积累的。诚然，书中所阐述

的有些方面，能作更深人的Al隆思考和严肃的考证一定是必要的，

但他乐丁探求、敢发前人未所发的勇气，可谓难得

    毕竞刘宝山的研究还算起步阶段，因此我更希望把这本书看

成他提交给学界的一份习作，哪怕能为目前该方面研究提供一个

争鸣的素材，也会有价值的 因为关于.转说时化’的研究，就

现有的发展而言，如何把Vl史传说与考占资料相结合，怎样结合

得较好，尚是值得进一步探索的问题，包括理论与方法等，有待

更多的尝试

    我也希望刘宝山把自己业已开展的研究，作为今后较长期奋

斗的大目标，扎实深人地继续做下去。但愿他试图 “建众起黄河

流域史前最基本框架结构”的愿望，有更好的实现。

    如果说宝山在学术研究方面已取得一些成绩的话，我想这除

了他本人勤奋努力之外，还与他所在青海省文物考古研究所领导



的关心支持，以及同事和朋友们帮助分不开的、尤具在中火民族

大学学习 ，年中，得益于诸多名师的教海与指导，因而成为他学

术成长很有意义的时光。他在本书后记里热情洋溢的表白，一定

是肺腑之言一相信宝山学子在美好的学术大家庭沐浴卜，能进 -

步成长和发魄，取得更好的研究收获

    冒昧说出这么些话，自感有蛇足之嫌，如此只希望读者原谅

了

    2003年8月

于酒泉西河滩遗址
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目叨尚1

    我们提起传说总是习惯干和神话联系在一起，称之为 ’‘神话

传说’，而实际}神话 (Myth)从理论上说是应与传说有本质区

别的，神话是有关荒唐无稽的 “神们 的事，是指传说中的神仙

和被人们神化了的英雄的故事，其特点是 “荒诞无稽、异想天

H’关于神的本意。有以卜说法:神，会意。从 “示，’、“申，’

“申”是天空中闪电之形，1 11人以为闪电变化莫测，威力无穷，故

称之为神〔本义:神灵 神，“犬神引出万物者也 — 《晚

文》;以祀天神_”— 《周礼·大司乐》，注:“谓五帝及日月

星辰也”;‘阳之精气曰神 — 《大戴礼记·曾子天圆》;“神”，

“聪明正有而壹者也 — 《左传·庄公三{二年》;“神也者，

妙r,物(u为言者也 — 蛋易·说卦); "di陵川谷fr陵能出云

为风雨，皆曰神 — 《礼记·祭法》;“圣iru不可知之谓神 ”

— 《孟子》;‘神，灵也 — C广韵》。而 “传说(Legend)"

的本意却是:据别人说，谈论;散布，传播。所传播之事是古代

的民族英雄们(往往是此 民族的祖先或者帝16)所行之事。从

以卜解释可知，虽然两者理论上有区别，神话和古代传说在实际

操作上却很难把握，传说常被称做神话，神话也常被称做传说3
                                                                        、

所以人们习惯上喜欢合而称之为 神话传说’〕
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    神话从何而来。文明程度较高的希腊、印度北欧及中国的神

话显然来自于古代的书籍。而古书!的神话又是从哪里来的呢?

当然是从当时流行的口头传说来的。在最初的口头阶段传说都是

很简单的，仅仅是故事的要点，例如:相对的人物，相对的地点，

相对的时间，娜 的事件。全于洋细生动的润色无疑是后来的文

人们干的事 具体表现反映为做事情的方法轰轰烈烈然而却荒诞

不经，因为被传得神乎其神而被我们叫成了 “神VII,意即作人
类之所能及之事。因此，我们在利用神话传说的材料时，只要从

中知道谁做了那种级别的大事就行了，这些就是传说部分，向被

神话了的部分权作为修饰语，仅作参考之用，这就叫 听话要听

音”。原始钊_会的人对F自然现象如风雷昼溟之类，惊异畏懊而

不解，以为冥冥之中必有人 (神)主v之，于是就造作一段故事

〔神话)去解释他，就如同宗教记载。民间常有一句话日:“鬼神

出于绝处 说的就是这个道理，这在我国古代伐曲和怪异小说

中是经常出现的故事情节。而传说中的英雄往往又是超出人类能

力，可以创造奇迹的人，并在实际生活中被供奉为神，人」门对其

事迹深信不疑，且越传越神乎，白然传说与神话就变得难以区分

了，故通常也把传说并人神话混称为神话传说。



    神话是原始人民信仰及生活的反映，而信仰又是经验的产物，

他们就像画家对白然现象之绘画的记录，含有一定的艺术成分，

可以说是文学的鼻祖。由于人类的经验并不是各处一致的，不州}1

所见的也界的形状以及气候，也不是一律的.有的民族是在农业

生活的基础卜得进f文明的，于是他们的信仰受了农业经验的影

响，而他们的神话也呈现农业的特色，例如历法尚未发明以前，

农人li从祖宗那里接下耕种之法，递相传授，不是说 “春耕，与

‘耿收”，而是把耕种与收获的季节造成厂神话，依据神话从事农

作。印度在一年中有几个月的酷热与十旱，说是旱毯把水藏了，

最后由于雷神音达拉帮忙，打死早t 雨就有了，而后枯草复活、

五谷丰登。在巴比伦、埃及，河水泛滥说是有水妖作怪了，神除

妖后才有了风调雨顺，始能下种。然而，山乡之民，靠畜牧为生，

就完全不知道这些事，依据这 一规律，我们就可以从各种神话所

反映出的自然环境结合地理环境的演变规律，探讨神话中所台民

族的生存地域及大致年代。并可与考占资料相对照加以研究

    关于神话的某些相似性，从比较语言学出发的比较神话学派

认为:因为南欧和北欧的民族有一个共同的祖先，大概在北印度

高原;而以此地为中心点发源了条顿、拉丁、希腊、斯拉夫、凯



尔特(ccit)，以及东方的印度与波斯等民族;他们从老家到了各

自的新家，不但带去同根的i,言，并目也带去同根的最初的文学

(神话)与宗教信仰_所以占代居了}于现在挪威地方的斯勘的纳

维雅人 (即北欧人)，虽然与大陆卜的条顿系的兄弟们已语言小

同有 千多年之久，但是两而都保存着相同的神话。但是不少学

者反对这 解释，认为世界卜的民族，不论现在已进入义明或尚

在野蛮时代。儿乎都右儿则相似的故事在它们的神话里 心理学

派认为神话时代的人们的心理状态最初是相同的，依据同 心理

状态而创造的神话又囚随地取材，各依其俗

    关于神话传说的载体，在东汉时，《山海经》、《河渠E)). ((禹

贡N)是被作为实用的地理书对待的t而土充在 《论衡》巾也把

(山海经》视为实用的地理书— “方物志” 《汉书》以后，《隋

书·经籍志》亦以(山海纤))冠〕“地0类’之首 尽丹明代开

始有人对《山海经》作为地理书提出怀疑。但由此可见此书的可

信厦还是相当高的_

    与传说比较容易混淆的另 一类文字是 “寓言”，但是至]神

话传说与寓言就比较容易区别了，首先是囚寓言一般有著者的姓

客，而神话则无。但最主要的是寓言是以劝戒教训为日的而创作

一 — 一~一 -节一，一一
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的，而神话则不含此口的，他是以叙述流传为目的

    神话可分为唯美神话与解N神话，其中解释神话多是关」日

月星辰风云水火等等自然现象及人类起源的神活。如牛郎织女星

及天河的神话等_降美神话是 "]史的”或传奇的故事加上想像

的外衣，掺杂有强烈的情绪、可以激发人们的志气，促人感叹、

引人幻想、训人悲伤、使人愉快的神话_总之有悲凉之美或喜剧

之美，如希腊诗人荷马 (Homer)所写的魂伊利亚特》{Iliad)和

《奥德赛》(Odyssey)等。

    综L所述，神活传说中野蛮的E想才应是各民族神话的本来

面目，而美妙伟大的思想却是后人加进去的，原来鄙陋浅薄野蛮

的创造神话的时代，随着后来文化的渐启，「丁述的神话被文人采

人弦歌戏曲，加人了美丽高贵的思想，乃成为现代的形式，这就

是神话进化的阶梯.，而要想了解距我们儿千甚或卜万年前创造冲

活的原始人的心里与生话状况，方法有二: 是取今以证古，

是取占以证占 取今以证占就是比较人类学卜的关于研究现代野

蛮民族的思想和生活。例如我们研究现代澳洲土人，南非布西满

族(Bushmen),红印第安人及南美落后民族的小社会群体，便可

以看到活的神话正在他们中间L演。他们相信万物有灵，有图腾

厂 ~了一



崇拜，有我们今天认为的 “乱婚’现象。他们 (例如南非的布西

满族)认为人兽可以互变，可以再生轮间等世界观。持有如此观

点的人群流传下来的故事，后来被我们视作所谓荒诞的神话不足

为奇_今天浅们知道了这一些，便可以剥去其夸张了的不合理的

粉饰，领略到具有历史价值的部分，便可以揭开 ‘神女峰的迷

雾” 关于取古以证今，是在现代比较人类学的基础上利用业已

发掘的考古资料，对神话传说进行进一步的证实，从而达到理论

与实践相结合，理论指导实践，而实践又证明理论，这样便成了

社会科学研究的一重要方法论，借此便可以揭开人类生活史的第

一篇章的部分页码，从而达到了为精神文明服务的目的。

    神话的开辟与各民族的文化程度有着一定的联系，即文明程

度越高之民族开辟的神话自然也就越复杂，且能自成体系，富有

一定的文学气味，大儿较落后的民族其神话也就越简陋。同一民

族之纵向比较也是同样随文明程度的发展神话由就越变得复杂化

因此简陋神话的星星点点、片言只语都是极其珍贵的材料，不能

轻易放过，值得详细考证 番

一l
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