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劳作习俗

满族先人的狩猎习俗

赵广庆

早期满族人信奉萨满教。萨满是“巫”的意思，是多神论。

萨满教认为世界分三层，上层为“天堂”，诸神所居；中层为人

类所居；下层为“地狱”，鬼魅所居。人类的祸福是诸神赐给

的。

猎人离家外出捕猎，要祷告诸神。祷告猎神，求得能多捕

获一些猎物；祷告路神，求得在密山中不迷路；祷告福神，求得

在山里少受痛苦。

早期满族人敬的神多达一百多种，大多是女神，只有几个

是男神。经常出现的男神是猎神。各种神都有偶像，有的是

泥塑的，有的是木制的，也有用布缝的。猎神身材魁梧，佩带

弓箭，嘴边还有两缕小胡，形象逼真。

猎人祭神的时候，要选择一个合适的地方，先竖起一个杆

子，再用土堆起一个高两米的土台子，猎人排到台前，推选一

位有威望的长者，在土台上杀牲祭祀，祷告诸神，然后奔向山

区。

猎人喜欢捕鹿，不太喜欢猪与熊。猪与熊的肉，通常是用

来喂狗。猎户养许多狗，狗的食量非常大，猎人不单要给自己

准备越冬食物，还要给狗准备大量越冬食物。这些备用的食

物，大多是猪、熊肉。熊肉还要用来熬灯油照明。

鹿，还有狍子，对于猎人来说用处是多方面的。皮可以制

做衣服，可以蒙窗户，可以当褥子铺。如果穿上鹿皮衣服，那
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是非常舒服和阔气的。女人生了小孩要用鹿皮包裹起来，不

冷不热，孩子不受病。

早期满族人对柳树有特殊情感，他们认为柳树是吉祥的

象征。青年男女结婚时，要在屋檐上插柳枝。据说这可以驱

逐邪魅。逢年过节，要在窗上、门上插柳枝，据说这可以迎来

吉祥。猎人被野兽咬伤，要折来柳枝，用火烤糊，去烫伤口。

这种习俗，至今仍在一些满族中流行。崇柳当然爱柳，早期满

族人从不轻易攀折柳枝，打猎时在山上烤肉吃，也不用柳木去

烤。凡是有柳树的地方，要取个名字，作为标志，一方面叫大

家注意爱护，另一方面需要用柳祭祀的时候，好到这里来取。

狩猎人，应该懂得什么山有什么动物，什么林子有什么

鸟。在通常的情况下，都要把这些知识用地名标出来。新宾

有个叫英盈的地方，满语是粘泥。猎人听到这种地名，便十分

当心。他们赶野猎，从四面八方把猪围赶到粘泥地里，野猪便

逃不出来了，猎人可以安安稳稳地进行射击。当猎人把野猪

赶到这种地方的时候，猎人自己也要当心。在山林里追赶要

快，进入粘泥地要慢，人和猪要保持一定的距离，否则猪转回

头来，或跳出粘泥地会伤人，因为人也跑不动，有被猪攉死的

可能。

猎人射杀猪，是有选择的，要射小猪。因为小猪皮薄，容

易射透，小猪肉嫩好吃。老猪皮厚，肉不好吃，只能喂狗。

猎人射猪使用的箭头，一般都涂有毒药，如乌头、天南星

等。林区里出产好多种毒药，他们都认识。

猎人根据自己长期狩猎生活的实践，发现有山羊的地方，

既没有虎也没有豹。因为凡是猛兽所居的地方，小型动物是

不容易生存的。怎样知道哪里有虎豹呢？这也靠地名这个路

标。新宾嘉禾乡有个叫驿马站的地方，驿马，满语是山羊的意
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思。从平地往山上看，这里是一片山地丘陵，杂草丛生，适合

山羊生存。由于这里是浅山区，没有茂密的森林，不适合虎豹

生存。有这样的地名标志，捕虎豹的猎人就不到这里来了。

那时，沟里有不少窝棚。窝棚很简单，三面竖起木杆子，

上窄下宽，顶上搭一些野草。这种窝棚至今在一些偏僻乡村

仍然存在。瓜熟了，在瓜地附近搭起一个窝棚，住人看瓜，人

称“瓜窝棚”。

早期满族人的窝棚，不是为了看瓜，是用来狩猎、采集，是

一种临时的住处，好比牧民的帐篷。

采集是仔细的活儿，要按地块一块一块地采。前山、后山

都采遍了，然后才搬家，转山。每个地方都要住上几天，甚至

十几天。这么长的时间，总得有个住处，才有了窝棚。

窝棚通常搭在山脚下背风的地方，附近要有河，有水。采

集的人与狩猎的人不一样，猎人上山只带一口锅就可以了，不

必带食物。采集的不仅要带锅，还要带食物，食物放在窝棚

里。采集的人也佩带弓箭，但不是用于狩猎，是为了防身，防

备野兽的袭击。

早期满族人不吃山核桃，但很关心山核桃树。秋天到了，

大量的山核桃从树上掉下来，成堆成片的。这是野猪最爱吃

的食物，成群结队的野猪，从四面八方赶到核桃树下，来吃核

桃。遇到风调雨顺年头，野猪就更多了。

核桃又称胡桃，外皮有毒。野猪吃多了，就要中毒。中毒

的猪四肢无力，瘫倒在地上。猎人来了，用不着拉弓射箭，只

要捅上一刀，抬起来就走。

猎人吃的东西有些是生的，如鹿肝、虎心，有时也生吃鹿

肉。但他们还是以熟食为主。烤肉最好的燃料是干核桃枝，

它油性大，火硬。用这种燃料烤的肉又香又脆，格外鲜美。他
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们把肉制成一条一条的，或者一片一片的，用木棍串起来，把

干核桃点燃起来，翻来复去地烤，然后坐在树下，美餐一顿，有

时还要喝上几碗自制的酒。

捕鱼的人最忌讳核桃树。核桃成熟后落在河里，水污染

了，河里的鱼便毒死了。因此，渔人一定要了解河的上游是否

有核桃树，如果有核桃树，渔人背上鱼网就走。

野大麦，本名野荞麦，生长在沟壑平缓的浅山区，或在河

床宽阔的地方。这种地方经常有鹿群出没。狍子、獐子也多，

还会有一些山羊棒子，因为这类动物食草。猎人发现有成片

的野大麦，就要隐藏起来，精心地观察，从草丛中寻觅猎物。

这样的地方不仅冬天可以打猎，一年四季都可以打猎。

夏天，猎人捆上几捆草，立起来，躲藏在草后，把弓拉紧，等待

猎物到来。突然一支冷箭，猎物倒在地，这叫“坐窝子”。

猎人上山有时是集体的，多达十数人。可是更多的猎人

是分散活动，便于捕获。山区的这些猎人要互通信息，有时需

要集体行动。比如有人发现恶兽，需要告诉同伴警惕；有人发

现鹿群、羊群要通知邻近的猎人，协同作战。这样就要有一种

通讯工具，当时猎人用的通讯工具是哨箭。

哨箭的箭杆是硬木制作的，箭头上有一束羽毛，射出去能

发出一种音响。这种音响很象鸟的叫声，不会引起猎物的警

觉，不会使猎物惊跑。对方按照不同的哨箭声音，辨别行动方

向。

哨箭起源于狩猎，后来用在军事上，变成了发号施令的工

具。后来，在哨箭的基础上改用了铜号，铜号是哨箭的后代。

猎人出山，或外出办事，走路不计路程，是用天数来计算。

有人问“：到卧鬼岭有多远？”回答说“：三天多的路程”，这就是

两地的距离。这种计算里程的方式，至今在一些地方还在沿
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用。

不记里程可以，但得有路标。那时到处草木莽莽，人烟稀

少，没有路标就要迷路。路标很简单，一条河流，一株大树，一

个悬崖都可以当作路标。特别是带有颜色的东西，比如枫树、

野荞麦、杨树林子，这些红、白、绿的颜色，当然是最好记的路

标。

夜猫子，学名猫头鹰。对于这种鸟，不同民族有不同的看

法。 厌烦它。满族人汉族人说“：夜猫子进宅，无事不来”

喜欢夜猫子。进山打猎，要带一批狗，狗不仅能帮助捕捉猎

物，又是猎人的卫士。夜猫子也是卫士。猎人夜间睡觉，头顶

上有夜猫子盘旋。一旦来了恶兽，狗在地上狂吠，夜猫子在空

中发出报警声，猎人醒来，化险为夷。猎人出山多日，妻子惦

记丈夫，此时头上飞来猫头鹰，发出几声轻叫，妻子高兴了，便

安安稳稳地睡去。在她看来，这是喜讯，丈夫平安无事，而且

很快就要下山了。早期满族人不杀害猫头鹰，也不吃它的肉，

把猫头鹰视为吉祥鸟。
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第 6 页

满族先人的农耕习俗

曹文奇

满族先人从狩猎经济过渡到农耕经济经过了一个漫长的

历史时期。在这个时期中逐渐形成了独有民族特色的农耕习

俗。

压帘子　　满族农家过年时，专备一口锅，涮干净，添上净

水，放进帘子，帘子上放一个粘米团子，再放熟鱼一条，盖锅，

叫压帘子。若用此锅做饭时，把帘子取出，用完锅再把压帘子

的东西放进去，这意味着新年不空锅，连年有余，以求丰衣足

食。压帘子的习俗，是反映满族人忙于农事，腾不出更多时

间，每餐都现做饭吃，常把剩饭剩菜放在帘子上，在锅里热了

吃，以争取有更多的劳动时间。

打墨画儿　　正月十五、十六两天，满族人不论辈分，不论

男女，都可以用锅底黑、木炭相互往脸上涂抹，叫做“打墨画

儿”。传说，种玉米、高粱、小麦时，常因阴冷气候影响而长乌

米或起黑丹，为赢得农业好收成，就用“打墨画儿”这种仪式，

祈求“天神”驱逐那造成乌米、黑丹的“瘟神”。后来“，打墨画

儿”变成了游戏。

开犁埋蛋　　清明之后，开犁播种。第一天，要起五更，带

些红鸡蛋，随耕耙下地。农民们在地头燃起一堆篝火，赶套的

安放好槽子，给马添上草料，便同扶耙、点籽、踩格子的围着火

堆烤火，并把鸡蛋埋在火堆里烧。鸡蛋烧熟后，恭恭敬敬地埋

在土里，以求吉利。据说，鸡蛋埋得多，粮食收的石数（蛋的谐

音）多，鸡蛋烧得熟，打的粮食就籽粒饱满。

耍青　　种完地，家家男女老少，成群结队，到山上游玩，叫
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做“耍青”。人们在阳坡的平坦处，跳跃起舞，玩嘎拉哈，玩跑

马城，打秋千，尽情欢娱。大姑娘、小媳妇尽情玩耍，长辈也不

加斥责。中午，大家席地而坐，吃喝一顿，接着再玩“。耍青”

是对干活人的一种犒赏。

祭虫王　　农历六、七月份易闹虫灾。传说农历六月初六

是“虫王”放马的日子，所以，这天称为“虫王节”。早年，祭“虫

王”由穆昆达操办，按户摊份子钱买猪，各家做波罗叶子、椴树

叶子干粮“。虫王节”那天，每户出一人，由穆昆达率领，到虫

王庙给“虫王爷”上供，求“虫王爷”免灾。有田地的人家，用白

毛头纸叠成三角旗，把旗夹在秫秸或木杆上，把猪血蘸在角旗

上，插在田地的四角，作为“虫王爷”的令箭，一切虫类就不敢

进入田地了。有的还以村或屯集资搭戏台，请“二人转”等戏

班子，把“虫王爷”的牌位接去，请“虫王爷”看戏儿，认为这样

它就不会放虫吃庄稼了。今虽没有祭虫王的了，但满族农家

还保持在这天晾晒衣物，以防虫蛀的习惯。

八蜡节　　俗称蜡祭，是望祭形式之一。无固定的日期。

清初，蜡祭在春秋两季举行。祭法是用八蜡配以昆虫，祭祀日

月星辰、山川林泽诸神，求神保佑谷物繁茂并庆丰收。《清史

稿》载：望祭日“民间极赛（蜡祭配以赛马、射柳、跳空齐舞等），

亦借蜡祭联欢井闾”。说明望祭不仅是以求丰收的仪式，也是

联欢活动。腊祭活动今已绝迹。

祈谷每年正月上辛日，后改为立春后上辛日，在圆丘举

行，祭祀昊天上帝。康熙皇帝曾致祷词说“：食为先，农为本，

祈求风调雨顺，岁稔年丰”。每年由穆昆达主持祈谷活动。今

已绝迹。

霉祀　　即求雨。雩祀分“大雩”和“常雩”。无定日，逢酷

旱，由穆昆达主持，聚众抬龙架到龙王庙、河边，跪诵祷词，为
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百谷求雨。反映了对天神、龙王的虔诚，今已绝迹。

先农祭　　每年仲春亥日举行此祭。由地方长官组织“演

耕”，手掌犁把向前推，另有官员播种，花甲老人随后覆土。过

后，由选拔的壮丁操此农具将此地亩专耕到秋，秋收之粮米也

要选择吉日存入万谷仓精心贮备。行此祭要奏乐，所歌则是

皇帝亲制的《禾词》。祭先农始于清顺治朝。其用意：一是显

示皇帝重视农耕；二是勉励人民致力农耕生产；三是使官吏了

解农事之艰、农民之苦。今先农祭已绝迹。

祭先蚕　　过去抚顺地区放养柞蚕的蚕民较多，现除了新

宾东部等少数地区仍有蚕民外，其他地区已很少了。蚕民们

过先蚕节，据说是清乾隆朝始定典礼，让皇后先飨蚕礼，并先

后建先蚕坛、茧馆、织室、浴蚕河、立蚕室、桑台等，豫奉先蚕西

陵氏之神位。届时，辰时初刻，皇后临先蚕坛身躬桑礼。礼

毕，内监扬彩旗，鸣金鼓，奏《先蚕乐章》，歌《皇后采桑歌》，还

须择良辰吉日，皇后行治蚕礼。本地农村蚕民也祭先蚕，俗称

“先蚕节”。蚕民在放蚕前择吉日，拜先蚕神位，祈求当年蚕茧

丰收。

爱马　　满族人爱马敬马。过去，农户门前都有吊马桩子

或吊马杆子，农休时把耕马吊起来，给马扫灰尘、梳鬃毛、削蹄

甲。对老弱病残马，要牵出去遛遛，怕马着凉，往马背上搭褥

套或麻袋以御寒。冬季为了给马御寒要多喂精料，一般人家

都有半夜喂马的习惯，因此有“马不给夜草不肥”的谚语。特

别对饲养的“它合马（”萨满教的祭马），不许妇女骑，套车不准

妇女坐，腊月三十晚上，还要在索伦杆西侧设槽，加好料单喂。

满族人认为，马耕行猎辛苦有功，它腰肥体壮，农耕更能出活。

丰收祭　　这也是例祭，大致在每年阴历十月初一以后进

行，这时新粮入仓了，请祖先来“吃席”，表达对祖先的感激之
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情，感谢他们保佑获得丰收，同时祈求诸神继续保佑。丰收祭

一般要进行三天。

此外，满族人在三十晚上“验月份”，正月二十五“添仓”、

“四季献神”三十晚“晓岁堆子”等都是有关农事的习俗。
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老城黄烟的传说

孙 英

在很早以前，老城村有个青年名叫安守仁，他和新宾城北

黄旗村黄叶仙姑娘成了亲，小两口恩恩爱爱。小安子为了照

顾老丈母娘，就搬到黄旗村住。这两口子可勤快了，春种秋

收，勤劳耕作。到秋头子，小安子还上山挖“棒槌”，他媳妇黄

叶仙也上山采木耳、捡蘑菇、采榛子，日子过得很红火。

有一天，黄叶仙和邻居三妹子上山捡蘑菇，她俩顺着老林

子越走越远，没曾想遇到了三只狼。黄叶仙小时候跟爸爸学

过点武术，她便勇敢地挺身迎着狼群，挥动着镰刀与狼打了起

来。三妹子则退到左山坡，哈腰捡起石头就往狼群里打去，一

连扔了十几块石头。黄叶仙挥动镰刀，时间长了感到筋疲力

尽，动作缓慢下来，狼趁此一齐扑了上去，黄叶仙往旁一跳，却

一脚登空掉下山崖。

黄叶仙死了。从那以后，小安子茶不思，饭不想，天天坐

在他媳妇的坟茔旁流泪。一看到坟前有草他就拔，长出一棵

拔一棵，他把坟地拔得光光溜溜，想让媳妇安安静静睡在那

里。有一天，他不知不觉靠着墓碑睡着了。在梦中他见到了

黄叶仙朝他走来，并对他说：“坟前的草，把叶子宽的那种留

下，到秋后把叶子晒干，干活累了或想我时点着抽上一口就会

看见我”。

小安子醒后，按着媳妇的说法，把大叶子草留下，到秋头

子把大叶子荫干，用纸卷起点燃，抽一口冒出了一股烟，他媳

妇就站在烟雾里向他笑，烟消了他媳妇就不见了。小安子又

卷起第二只，点着一冒烟，他媳妇又站在烟雾中和他边笑边唠
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家常。从此以后，小安子高兴了起来，干起活来也有劲了。过

了几年，老丈母娘故去，小安子才又搬回老城自己家。从黄旗

村带回了宽叶子草籽，在老城种了两亩地，后来人们把这种

“烟”叫作黄烟，并在老城传开了。

新宾人将黄烟又称为“老罕”，这是满族人对“老罕

王” 努尔哈赤的崇敬和爱戴。这种称呼已经有三、四百年

的历史了。

年，老罕王努尔哈赤在赫图阿拉称“汗”，坐了天下。

传说老罕王亲自种过“老旱烟”，不单种烟（踩烟），而且亲自铲

趟过。有一年七月十五，他亲自步行到皇寺去降香拜佛，许多

老百姓在赫图阿拉东城门外的道路两旁跪迎，其中有一位老

汉用手擎着黄烟叶子献给罕王，老罕王拿起黄烟叶子，随口赞

道：“咱这地方的关东烟真好”。老百姓叩头谢恩，从这时开

始，当地的老百姓就夸耀自己的黄烟是受过皇封的。老城的

黄烟从此越来越有名 传至今日。

需要全本请访问 www.ertongbook.com
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靰鞡草受“皇封”

车连才

关东山三宗宝“：人参、貂皮、靰鞡草”。为什么说靰鞡草

是宝呢？因为它受过“皇封”。

相传在清朝年间，有位皇上带领贝勒、大臣和旗兵，到东

三省的宁古塔封禁区鸡林乌喇山里打猎。这天打了不少獐狍

野鹿，皇上十分高兴。天色已晚，皇上带领贝勒、大臣和旗兵

往回走，走在半山坡上，突然从密林中窜出一只野兔子。皇上

有兴，提弓就射，连射数箭，也没射上。野兔在前边跑，皇上带

领人马在后面追。追来追去，追到一座山神庙前，野兔不知跑

到何处不见了。这时天也黑了，又处于前不着村、后不着店的

山野，实属无奈，只好在这山神庙住下。

这座山神庙，只有一层大殿，皇上和贝勒、大臣们睡在正

殿里，众多旗兵只能在庙院里，拢起几堆火，从草甸里割些靰

鞡草（又名红根草），铺在地上打小宿。因冬季天气寒冷，皇上

睡到半夜被冻醒。虽然皇上穿着一双“踏踏玛”（满语毡靴

子），但仍冻得象猫咬似的。他在大殿里来回跺脚时，听到院

里有“砰”、砰”的声音。皇上便顺着声音慢慢走过来，一看满

院子旗兵，都安然睡在靰鞡草上。皇上觉得奇怪：我穿这毡靴

子冻得都受不了，这些兵就穿一双薄牛皮靰鞡，睡在草地上，

睡得还那么香，怪！怪呀！皇上一边寻思，一边又顺着“砰”、

“砰”声音继续向前找。拐过墙角，看到原来是喂马的马夫，正

在石头上捶靰鞡草。他定神细看，马夫把捶完的草，揉巴揉巴

絮进靰鞡里又穿上，躺在铺草的地上睡觉了。此时皇上才明

白“：这靰鞡草是宝贝呀！”于是，皇上悄悄从旗兵身下拽出两
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把草，拿回去捶完也揉巴揉巴，絮进毡靴子里，穿上不大一会，

就觉得脚底下热呼呼的。

第二天天亮后，皇上问贝勒和大臣：“关东山有几宗宝

啊？”贝勒和大臣回话皇上“：关东山，三宗宝，人参、貂皮、鹿茸

角。”皇上说“：不对，关东山，三宗宝是人参、貂皮、靰鞡草。”因

为皇上是金口玉牙，于是靰鞡草就受封为关东山三宗宝之一。

从此以后，靰鞡草一直被关东山人视为宝草。
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清代满族的契约

赵维和

契约是一种合同，而民间的契约则是指民间生活中应用

的一种合同。满族民间生活中对文字契约的应用，是在民族

共同体形成以后，广泛地吸收了汉族文化及其他民族文化才

将文字契约应用到生活之中。在满族先世女真人的生活中，

女真人敦厚纯朴，恪守信义，民间邻里相处，逢难必帮，在生活

中相互借贷，不需订立契约，只凭口头相证，但绝对恪守信义，

无失信之处。由于历史原因，自金代以后，女真文字在民间已

逐步失传。因此，凭借口碑而订立的契约一直延续到后金时

期。公元 年，在著名的萨尔浒之役南路战场上，朝鲜统

军元帅姜弘立被后金军包围，后金派一将前来劝降时，对姜弘

立说“：两国无怨，当各解兵，指天为誓。”连领兵统帅皇太极对

姜弘立亦“指天为誓”，而达成受降协议。诸如此类的口碑为

誓的契约记载，在清前史料中屡见不鲜。

随着满族民族共同体的形成，民族的内在心理素质发生

了根本性的变化。在满族加速社会封建化进程中，他们借鉴

了汉文化的文字契约模式，并将其广泛加以应用，从而使文字

契约真正应用在本民族的生活之中。

满族各姓氏在清代的社会生活中都按清制而受到族长的

制约。各宗族族长在本宗族内拥有极大的权力，并体现着一

定的法律意识。族长在羁縻本氏族的经济生活时，将本族的

土地及公有财产往往以书面文字的形式，写成契约，并注入到

宗谱之中，以使族人共同遵守契约中的各项规定。《白氏源流
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族谱》记载，在光 余绪八年（ 年）时，其宗族人口已

口，因人口众多，房甚窄小，无处修房，公议于是年三月分家各

立门户。分家时制定的分家契约如下：

“长支分得典买各地价三十万零三千一百八十四吊四百

文，按七股分劈。

长曰耕读堂，分得大岭后张家堡子潮沟西中院，典买各价

四万二千五百六十二吊。

次曰成善堂，分得大岭后张家堡子潮沟西东院，典买各价

四万二千二百四十吊，后因被回禄，迁居潮沟东买房居住。

三曰积善堂，分到娘娘城，因系典契未去，遂在大岭后白

家堡子买地修房居住，典买各价四万二千五百二十吊。

四曰富有堂，分在老宅东院，典买各价三万八千二百五十

四吊四百文。

五曰玉山堂，分得大岭后张家堡子潮沟西西院，典买各价

四万二千三百四十七吊。

六曰永善堂，分到唐家隈子河西，典买各价四万二千六百

四十六吊。

七曰崇善堂，分到娘娘城，因系典契未去，遂自在二道河

子买田宅居住，典买各价四万二千五百二十五吊。

次支分得典买各价三十万零八千五百二十七吊九百文，

按五股均劈，每股摊地价六万一千六百二十五吊。

长曰永和堂，分到唐家隈子未去，在大岭后白家堡子买田

产居焉。

次日云得堂，分到哨子河街。

三曰宝善堂，分到大岭后的白家堡子。

四曰庆云堂，分到大岭后白家堡子东头。

五曰同云堂，分到黄旗沟大东园子。
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未支分得典买各价三十万五千二百三十八吊一百文，照

四股分壁，每股摊地价七万六千三百吊有奇。

长曰福善堂，分到马道沟。

次曰同善堂，分到唐家隈子等处，居住黄旗沟前房子，买

刘永丰之产。

三曰赐福堂，分到黄旗沟老院。

四曰福庆堂，分到黄旗沟大西院。

各领各产，各守各业，为此详注，以志不忘。至于老分单

分书三本，各存各支。”这是光绪九年三月立的契约。

类似白氏宗族的分家契约，在满族各大姓氏中，多有出

现，而且往往都将契约收录在宗谱之中。需要提及的是，此类

分家契约均是在宗族族长的主持下进行的，从而使契约更具

有法律性及社会认可的实际效果。

宗族的公有财产，一般的满族宗族均是指祭田和义田这

部分财产。这部分财产的收入，都需经族长立项，公议后进行

分配。由于族中公有财产在分配中不够合理，致使许多宗族

在公有财产分配过程中发生纠纷，并由此而产生复杂的宗族

矛盾。有鉴于此，许多满族宗族在清代中后期，分配这部分财

产都在族长主持的公议下形成契约，并严格地按章制执行。

如满族白氏宗族就在咸丰九年（ 年），将宗族的公有财产

经公议后，形成契约，公诸族人，并在族内开始执行。契约章

程全文如下。

“盖闻治国，必先齐家，齐家更难于治国。治国必有成章，

齐家更有成规。况我家人口众多，事务浩繁，亲疏不等，爱憎

多清（情），知愚不同，好恶攸分。若无一定章程，在我无一定

之衡，驭人无不爽之鉴，势必至于嘻嗃成风，诟谇交谪。今同

合家酌议，预定成规，已往者不必追究，未来者应共遵循。所



第 17 页

有条目开列于左，永远著为定例，如敢故违，难逃众议。至于

条例未有者，随时共议，再续于后。

一、男人每年穿衣钱三十吊。女人每年穿衣钱十五吊。

二、生男女小孩，每岁给钱一吊，至十五岁给钱三十吊。

三、娶媳妇，每名给穿戴钱二百八十吊外，给柜箱一套，外

给石 钱十七吊。若亲家要两次双猪双酒，不给柜箱。

四、姑娘出门，每名给钱一百八十吊。

五、娶媳妇过三年后，每名给穿衣钱十五吊。如三月内

娶，扣去两月，仅给十个月穿衣钱。

六、女儿出门，如四月内出门，扣去未来者八个月，仅给四

个月穿衣钱。

七、女儿出门，女婿头一年来拜年，共议公中出钱二吊，至

于未过门女婿来拜年，公中不出，任女儿父母自便。

八、女儿出门后，回门不给钱。至于上摇车，每名给钱四

十吊，猪一口，其余给多少，任女儿父母自便，公中不管。

九、嫡亲过门病故，续娶者仍给钱二百八十吊，扣去金钳

钱六十吊，仅给二百二十吊。

十、小儿定亲换盅，给装烟钱四吊，送会亲猪酒，给装烟钱

四吊。至于问话，送衣裳，装烟钱，小儿父母自出，公中不管。

寻常有事故，至小儿丈人家，媳妇若出装烟，小儿父母并伊祖

父母吃烟，仍宜伊祖父母并父母出装烟钱，公中不管。若外人

吃烟，公中共议出钱四吊，再多者，吃烟人自出，不与伊祖父并

公中相干。

十一、闺女出门后，每年给钱四吊，以六年为期，过期不给

钱。如有给者，任伊父母自便，公中不管。

十二、续娶者，换盅给装烟钱十吊。

十三、小儿会亲事，若要猪酒，仍送猪酒，若折钱共议给钱

需要全本请访问 www.ertongbook.com


