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李大钊民彝思想与

中国近代民主政治建设

民彝思想是李大钊早期政治思想的核心部分。本文试就民彝

思想的内容、意义和演变做一分析，兼论它与中国近代民主政治建

设的关系。

一

在李大钊早期著作中“，民彝”首先是作为一个政治概念出现

的。李大钊这样解释“民彝”，他说“：诗云：‘天生烝民，有物有则。

民之秉舜，好是懿德。’言天生众民，有形下之器，必有形上之道。

道即理也，斯民之生，即本此理以为性，趋于至善而止焉。爱取斯

义，锡名民彝，以颜本 他又说“，明古者政治上之神器在于宗志。”

彝，今者政治上之神器在于民彝。宗彝可窃，而民彝不可窃也；宗

彝可迁，而民彝不可迁也。然则民彝者，悬于智照则为形上之道，

应于事物则为形下之器，虚之则为心理之澄，实之则为之逻辑之用

也。” 这些都是在讲“民彝”的性质。那么“，民彝”具有哪些作用

呢？在李大钊看来“，民彝者，吾民衡量事理之器”“；民彝者，民宪

之基础”“；民彝者，凡事真理之权衡” “。民彝者，可以创造历史，

而历史者，不可以束缚民彝” 。

关于李大钊对“民彝”的解释，学术界有不同的理解。《李大钊
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传》的作者认为“，古代的彝器，象征着帝王贵族的统治，李大钊同

志则以‘民主’、‘自由’的精神阐明民彝的含义。” 美国学者莫里

迈斯纳则指出 ，“，李大钊把民斯 “，所谓民彝，就是‘人民的法则

彝作为人类进步的一个基本标志”。民彝是“‘唯民’精神与政体代

议制形式的结合” 。李龙牧的看法是“：简要地用现代语言来表

达，这‘民彝’约略近于说人民的意志、愿望等。所谓‘通民彝于国

法之制’，也就是指的更合乎民意的政治制度的意思” 。朱成甲

在《李大钊早期思想和近代中国》这部力作中设专章详细分析了李

大钊的“民彝思想”。他认为“，所谓‘民彝’，所谓‘民之秉彝’，它的

实质也就是‘民之秉彝’、‘民常’、‘民性’，是具有一般的哲学抽象

的。因此，实质上也就是‘人性 。

上述看法，在笔者看来，都是有道理的，研究者从各自不同的

认识角度提出了自己的看法，可谓见仁见智。笔者出于兴趣，也试

图参与对民彝概念的讨论，就民彝的涵义做一探讨，求教于同仁。

我认为“，民彝”是一个带有浓厚中国传统文化色彩的政治概

念，李大钊给这个晦涩、古老的概念赋予很多新的政治含义。但最

根本的有两点：民彝是人民的意志的体现，民彝是人民的权利的象

征，这种意志和权利的统一是民所固有的“秉彝”。意志体现形上

之道，权利则代表着形下之器。而以彝释民则更表示民的神圣。

因为彝在中国古代文化中就表示法度、权威。在李大钊看来，只有

最具权威性的东西才能够成为“吾民衡量事理之器”，成为民主政

治的基础、捍卫共和的思想武器。

二

朱成甲先生认为“，‘民彝’，在李大钊的著作中，并不是一个普
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通的词汇，而是表明一种新的思想。这种新的思想，是以‘民彝’为

基础、为核心的。通过‘民彝’，李大钊比较系统地阐述了自己的政

治观、历史观、哲学观和伦理观，阐述了自己的‘为治之道’和‘衡事

理之器’，探讨了中国民主革命的历史教训与今后的道路问题。李

大钊的这种思想，不同于他在反袁之前的民主思想，也不同于辛亥

革命前后曾经流行的孙中山等人的民主思想。这种思想用‘民主’

二字来概括，未免过于宽泛，它不能表示这种思想的确切涵义的特

质。如用其他概念，也很难作出准确的概括。比较恰当的说法，我

认为应该称之为‘民彝思想’。”

笔者完全赞同朱成甲先生的这个见解“，民彝”的确不仅仅是

一个政治概念，它集中体现着李大钊的政治思想。那么，就我的理

解“，民彝思想”主要应该包括以下几个方面的内容。

首先，要巩固民主共和制度，必须“以自由为基”，培养民众的

“自主意识”，实现“意念自由”。

强调“自主意识”和“意念自由”是李大钊民彝思想的重要内

容。在《民彝与政治》一文中，李大钊所谈论得最多的就是自由问

题。从一定意义上讲，这可以看作是一篇自由宣言。《民彝与政

治》是李大钊在结束留学生活之际发表的一篇重要论文，这篇文章

是他对辛亥革命以来中国民主政治进行深刻反思的理论成果，也

是他批判袁世凯封建复古主义的战斗檄文。他指出“，余思之，且

重思之，则君主专制之祸耳。盖民与君不两立，自由与专制不并

存，是故君主生则国民死，专制活则自由亡。” 这里，李大钊有意

识地把自由同专制相互对立起来，抓住了反对封建专制主义的关

键环节。所以他说“，代议政治之施行，又非可徒揭橥其名，而涣汗

大号于国人之前，遂以收厥成功者。必于其群之精神植一坚固不

拔之基，俾群己之权界，确有绝明之域限，不容或紊，测性瀹知，习

为常轨，初无俟法制之力以守其藩也。厥基维何？简而举之，自由



第 6 页

是 在李大钊看来，要真正建立民主政治 。因而排斥自由已。”

的代议政治是徒有其名的。

基于这种认识，李大钊疾呼 ，树立自要讲求“为我”“、有我”

主意识、自我权威，从而冲破封建专制主义的束缚。他把实现自由

看成是一种权利，失却了自由，必然会失去权利“。失却自主之人

。正是在这个意义上格，堕于奴隶服从之地位” ，他认为，缺乏自

主意识“、尽丧其为我”的国民“尊重史乘、崇奉圣哲之心既笃，依赖

之性遂成于不知不识 。那些“忧乱思治之切者，骇汗奔呼，之间”

祷祀以求非常之人物出而任非常之事业”。因而使得“神奸悍暴之

夫，窥见国民心理之弱，乃以崛起草茅，作威作福，亦遂蒙马虎

皮”。袁世凯之所以得逞，实是国民“蔑却自我之心理有以成之

耳”

李大钊尤其重视思想自由，他效依英国近代政治思想家约翰

斯图亚特 密尔 ，在文章中大量引述经严复翻译的密尔的理论，

强调“意念自由，既为生民之秉彝”。他还认为“，盖尝秘窥吾国思

想界之消沉，非大声疾呼以扬布自我解放之说，不足以挽积重难返

之势”“。在吾国，自我之解放，乃在破孔子之束制”。他甚至表示：

“吾人对于今兹制定之宪法，其他皆有商榷之余地，独于思想自由
，

之保障，则为绝对的主张。 李大钊很少使用绝对这样的字眼，这

里是一个例外，足见他对自由的执著追求。《宪法与思想自由》是

李大钊早期著作中最富激进色彩的文章。在此文中，他把自由视

如生命，认为“自由为人类生存必需之要求，无自由则无生存之价

值”。他疾呼，欲求善良之宪法，当先求宪法之能保障充分之自

由” 。

追求自由、平等，要求个性解放是西方民主政治建设首先提出

的命题。从西方民主思想的发展进程来看，也是先提出个性解放、

自由平等思想，然后再涉及代议制度本身。而从中国近代民主思

。
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想发展史来看，自由、平等思想和个性解放的思想晚出，思想家首

先着眼于政治制度本身的探讨，呈现出与西方迥异的思想发展路

径。因此，自由问题没有引起思想家应有的重视。李大钊鲜明地

提出了中国近代民主政治建设的主题，将自由奉为代议政治的基

础、民主制度的根基，这在中国近代民主思想发展的进程中是有其

特殊意义的。尽管自由、平等、追求个性解放后来成为五四新文化

运动的思想主调，但在当时的历史条件下，像李大钊这样认识问

题，敏锐地抓住西方民主思想真谛的思想家也还是鲜见的。尽管

表面上看李大钊似乎没有某些民主制度的捍卫者那样激进，但他

的思想却比那些人要深刻得多。

第二，要巩固民主共和制度，必须对中国传统文化和传统政治

进行深刻的理论反思和深入的理性批判，肃清封建专制主义的思

想影响。

李大钊在阐述自己的政治思想时很注意思考、探寻导致袁世

凯复辟帝制的历史原因，并且将这种思考同批判中国封建政治赖

以存在的文化传统和政治传统联系起来。他说，窃尝端居深念，秘

探吾国致乱之源，因果复颐，莫可悉奉而扬其窍要。举凡历史积重

之难返，依赖根性之难除，众论武断之难抗，法制拘执之难移，莫不

为自由之敌、民彝之蔽、政治之关也。” 他又说“：盖尝远稽列国，

近证宗邦，知民彝之 蔽，自由之屈束，每于历史传说、往哲前贤、

积久累厚之群为尤甚焉。为其历史所经阅者弥久，斯其圣哲所垂

诏者弥多；其圣哲所垂诏者弥多，斯其民彝受蒙也弥厚，其民彝受

蒙者弥厚，斯其政治趋腐败也弥深。” 很显然，李大钊把专制主义

政治的腐败归因于传统文化的影响和历史传统的影响。在传统的

束缚之下，国民只知“膜拜释、耶、孔子而外，不复知尚有国民之新

使命”“，风经古典而外，不复知尚有国民之新理想” 。尽管中国

历史不乏值得夸耀于世的遗迹，但如果将历史传统“正若天经地

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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义，莫或敢违”“，终以沿承因袭，踏故习常，不识下知，安之若命。

言必称尧、舜、禹、汤、文、武、周、孔，义必取于诗、礼、春秋”，那就必

然使得“豪强者出，乘时崛兴，取之以盗术，胁之以淫威，绳之以往

圣前贤之经训，迟之以宗国先君之制度。锢蔽其聪明，夭阏其思

想，销沉其志气，桎梏其灵能，示以株守之途，绝其迈进之路，而吾
， 。因此，李大钊认为，中国历史就是乡愿之群遂以陵替 与大盗

窃国的历史“，学以造乡愿，政以畜大盗，大盗与乡愿交为狼狈，深

。这就是袁世凯得以窃国的根为盘结，而民命且不堪矣” 本原

因。

这里，还有必要指出，李大钊对中国传统文化反思和批判有其

独到之处。他并没有感情用事，一味地、不加分析地抨击传统。即

使对于孔子亦是如此。他认为“，圣人之权威于中国最大者，厥为

孔子。以孔子为吾国过去一伟人而敬之，吾人亦不让尊崇孔教之

诸公。即孔子之说，今日有其真价，吾人亦绝不敢蔑视。惟取孔子

说以助益其自我之修养，俾孔子为我之孔子可也。奉其自我以贡
，

献于孔子偶象之前，使其自我为孔子 我们“掊击孔之我不可也。

子，非掊击孔子之本身，乃掊击孔子为历代君主所雕塑之偶像的权

威也；非掊击孔子，乃掊击专制政治之灵魂也” 。

在对中国传统文化的反思中，李大钊很重视总结中国古代异

端思想家和近代启蒙思想家的反封建思想，吸取他们的思想精华。

特别值得提出的是，他非常推崇谭嗣同冲决网罗的精神，《仁学》一

书成为他阐述民彝思想的重要思想补料。

李大钊对中国政治传统的反思与批判主要集中在对“英雄主

义”和“人治”的分析。如果说西方民主政治传统的特点是重法制

的话，那么中国专制政治传统的特点就是重人治（英雄政治、贤人

政治）。这是封建专制主义政治的中心内容。李大钊的反思始终

围绕着这个中心。为此，他从历史观的角度入手深入批判了英雄
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史观。他对近代西方思想家的英雄史观作了分析，认为英格兰史

学家加 ）的英雄论“为专制政治产孕之思想，今已无一莱罗（

顾值； ）的理论“终以神秘主义为据，以美国文学家耶马逊（

英雄政治为归”，“亦病未能取”。只有俄罗斯文学家托尔斯泰

之说“精辟绝伦，足为吾人之棒喝矣” 。因为托氏主张

“英雄之势力，初无是物。历史上之事件，固莫不因缘于势力，而势

力云者，乃以代表众意之故而让诸其人之众意总积也。是故离于

众庶则无英雄，离于众意总积则英雄无势力焉” 。李大钊反对英

雄主义的目的并不是要否定英雄，而是在于“杀迷信人治之根性”，

“此性不除，终难以适用立宪政治于美满之境”。他还认识到“，迷

信英雄之害，实与迷信历史同科，均为酝酿专制之因，戕贼民性之

本，所当力自湔 应该说，李大钊的这些认识是有除 重要思者也。”

想价值的“，杀迷信人治之根性”既是中国近代民主政治建设的关

键问题，又是一个难以克服的、困难的历史问题。

第三，要巩固民主共和制度，必须努力建设“信其民彝、彰其民

彝”的新政治，努力建设体现民意与法制相一致的新政治。

李大钊对民国建立以后的政治局面始终是不满意的，这促使

他思考要建立什么样的民主政治。基于此因，他在《民彝与政治》

一文中提出了他的政治设想和方案。在李大钊心目中，最适宜之

政治就是“惟民主义为其精神、代议制度为其形质之政治，易辞表

之，即国法与民彝间之连络愈易疏通之政治” 。尽管“代议政治

虽今犹在试验之中，其良其否，难以确知，其存其易，亦未可测。然

即假定其不良、其当易，其起而代之者，度亦必校代议政治益能通

民彝于国法之制，决非退于专制政治，可以笃信而无疑”
。

从辛亥革命以后的政治斗争实践中，李大钊总结出一个很重

要的教训，这就是“不能纯恃法律万能之力，以求致治之功”，而要

以民彝辅之，尊重民彝，使其助“理之力”。这样“，法之力与理之
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力，息息相攻，即息息相守，无时不在相摩相荡相克相复之天，即无

时不得相调相剂相蓄相容之分。既以理之力为法之力开其基，更

以理之力为法之力去其障，使法外之理，无不有其机会进入法之

。这里，李大钊提出了一中，理外之法，无不有其缘以失法之力”

个重要的概 “理之力”。从李大钊的论述中，我们看到理之念

力既是指历史发展进程中推动历史前进的人的能动的精神力量

（他认为“，民彝者，可以创造历史”。这是与理之力有密切联系

的），又是指政治上的一种反权威力量。这种力量是真理的力量，

它能够摧毁一切阻碍历史进步的反动势力，它是“常新”“、常进”

的，是人的价值的体现，是人的“彝性之所趋”。李大钊举例说，路

德不畏罗马教皇的权威“，昂然崛起，别树新教之帜，以与炙手可热

之教皇抗，而率能胜之，则理之 。法兰西革命之时“，卢梭、力也”

孟德斯鸠、乌尔泰（伏尔泰）之流，扬其发权自由之声，卒酿革命之

风云，而共和之基卒以奠定，则理之力也” 。李大钊对理之力的

阐发具有重要的思想价值，是其民彝思想的精华所在，它为李大钊

的政治思想和历史观念注入了革命性的新因素。李大钊一直寄希

望于建立一种稳定的政治秩序，依靠法制的力量实现代议政治，维

护共和制度。然而，严酷的政治现实终于使他认识到，这仅仅是一

种天真的幻想。单纯依靠法的力量无法约束反动势力，而反动势

力甚至还会以法之力为其张目，剥夺人民固有的权利。因此，要彻

底冲决旧势力的反动统治，建立适宜的、理想的政治，必须尊重人

民的意志、依靠人民的力量“。以理之力为法之力开其基，更以理

之力为法之力去其障”。

李大钊对于理之力的探讨标志着他的政治思想逐步成熟，他

已经对资产阶级代议政治发生怀疑，并且试图改造这种政治。显

然，这是李大钊早期政治思想的一个显著的进步。

第四，要巩固民主共和制度，必须重视提高民众的政治意识，
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培养民众的参政能力。

李大钊认为“，兹世文明先进之国民，莫不争求适宜之政治，以

‘信其民彝，彰其民彝。吾民于此，其当鼓勇奋力，以趋从此时代之

精神 。为求惟民主义精神与代议制度结合的新政治，先进之国

民“断头流血，万死不辞，培养民权自由之华，经年郁茂以有今日之

盛。盖其努力率由生之欲求而发，出于自主之本能，其强烈无能为

抗也。吾民对于此种政治要求，虽云校先进国民为微弱，此种政治

意识觉醒之范围，亦校为狭小；而观于革命之风云，蓬勃飞腾之象，

轩然方兴而未有艾，则以民权自由之华，实已苞蕾于神州大陆。吾

于宜固其秉彝之心田，冒万难以排去其摧凌，而后以渐渍之工夫，

。熏陶昌大其光采，乃吾民惟一之天职” 可见，李大钊对于民众

的觉醒和政治意识的增强充满希望，这与他对当时政党的失望形

成了强烈的反差。

当然，尽管李大钊相信民众具有 ，但是并没有政治上的本能

忽视对于民众的政治意识和政治能力的培养。特别是在经过一段

时间的民主政治实践后，他对这个问题有了更为深刻的认识。李

大钊提出，要促进“民主政治的精神进展”，不使民主政治成为“高

等流氓的藏污纳垢的巢穴，发财作官的捷径，非开发农村不可，非

使一般农民有自由判别的知能不可” 。这样的民主政治“才算有

了根柢，有了泉源”。

通过以上分析，我们可以清楚地看出，李大钊的民彝思想属于

民主主义思想范畴，它具有丰富的内容，体现了深刻的思想内涵。

它执著地追求自由、平等和个性解放；深入地批判传统文化和传统

政治对建设近代民主政治的影响，强烈地要求尊重民众的意志和

权利，努力地发挥民众的主观能动意识和作用。在理论意义上，李

大钊的民彝思想可以看作是对中国近代民主政治建设的理论总

结。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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我们还可以看出，李大钊的民彝思想具有鲜明的战斗性，其斗

争锋芒直接指向袁世凯的封建复古主义和封建专制主义，从深层

次上揭露了袁世凯倒行逆施的危害所在，教育了人民，启发了人

民，唤起了人民的政治觉醒。从严酷的政治现实当中，李大钊逐渐

发现民主政治建设有其特有的规律，那就是民主精神、自由精神的

培养不能滞后，离开民主精神、个性自由、人民的权利，奢求建设新

型的民主政治只能是一种空想。因此，他通过阐述民彝思想对广

大民众进行了一次深刻的政治启蒙。从这个意义上，民彝思想在

中国近现代政治思想史上应当占有不容低估的地位。

三

应该说，民彝思想的形成是李大钊早期政治思想趋于成熟的

标志。李大钊之所以能够实现这种思想上的飞跃，与他的留日经

历不无关系。在留日期间，李大钊广泛地接触西方民主学说、法政

理论和经济理论，积极从事反对“二十一条”和反对袁世凯复辟帝

制的政治活动。同时，他也身临其境感受到日本近代民主思潮的

影响，从日本近代著名的政治思想家身上获取了思想养料。

我认为，李大钊的民彝思想的形成直接受益于日本大正时期

民本主义思潮的熏陶。他的老师、民本主义思想的创始人吉野作

造博士对他产生了积极的影响。

在日本近代史上“，大正民主主义运动”是继明治时代的“自由

民权运动”之后的第二次大规模的民主运动，它始于 年底，在

时间上几乎与中国的辛亥革命相仿。李大钊在日本留学期间正好

经历了这场民主运动，为整个运动提供思想理论指导的吉野作造

博士等人又都是李大钊的老师。
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吉野作造博士对大正民主主义运动做出的理论贡献，就在于

他提出了自己 年（大正五年）独特的“民本主义思想”。 月，

他在《中央公论》杂志卷首发表了长篇论文《论宪政的本义及其贯

彻到底之方法》，系统地阐发了这一思想。在这篇文章中，吉野作

）的意义造将民主的（ 区分为“国家的主权从法理上说应

当属于人民”的民主主义和“国家的主权活动的基本目标在政治上

应该为人民”的民本主义。在吉野看来“，所谓民本主义，就是：对

主权在法律理论上属于何人姑置不论，只主张当行使主权时，主权

者必须尊重一般民众的福利与愿望”。据此，吉野作造还提出了

“要尊重民意”的思想主张。他认为“，如今民众在政界里是一个积

极的势力。在这种时势下，任何高明的政治措施，作为思想来说，

都是没有力量的。如果没有人民的力量作后盾，决不能成为政界

的实际势力”“。在今天，通过赋予参政权，将尊重民意的意义贯彻

到底，这种民本主义，才是宪政的本义”。我们将“这种意义的民本

主义说成是绝对的原则，意思是说，以此为绝对的真理，世人每多

不疑”。吉野作造还批评了英雄崇拜，要求“刺激并启发国民的道

德”，形成“健全的舆论”，与民众“进行精神上的疏通”。同时，他特

别强调“，进行阶级斗争并不是民本主义的本意，尊重自由才是民

本主义的根本意义”。

吉野作造的这篇论文，在日本“引起了当代论坛和思想界的异

常关注，在那里掀起了巨大的反响。它对当代的民主主义趋势，给
，予了确定的理论形态和指针 。既然此文影响如此之大，当时正

在日本的李大钊不会对此漠然。事实上，李大钊于是年樱花节脱

稿的《民彝与政治》与《论宪政的本义及其贯彻到底之方法》（两文

正式发表的时间相距四个月）在精神上是基本一致的，民彝与民本

也是相通的。

当然，尽管李大钊受到吉野作造的民本主义思想的影响，但他
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并不是原封不动地照搬这一思想，而是运用中国传统文化的特有

概念，结合中国的具体政治实际，做出更为深入的理论分析，提出

了更具战斗性、系统性的民彝思想。

在李大钊整个思想演变的进程中，政治思想的变化是最显著

的，而政治思想的变化又是以民彝 月，年思想为基轴的。

《甲寅》日刊发表了《孔子与宪法》一文李大钊在 ，又一次明确使用

了“民彝”这一政治概念。他抨击“天坛草案”中关于“国民教育以

孔子之道为修身大本”的规定，斥责它为“束制民彝之宪法，非为解

放人权 。自此，李大钊在以后的文章中没有再使用过民之宪法”

彝这个概念。但是，他并没有放弃自己的民彝思想。随着整个世

界民主主义运动的发展和中国民主革命的深入，李大钊开始使用

新的政治概念来表达自己的政治理想。

月，李大钊在一年 篇文章中首次提出尊重“平民政治

之精神”。他说“：平民政治之精神，所以能显然于吾国，实受世界

潮流之赐。“”余敢断言，战场之硝烟一散，此昙华幻见之军事内阁，

即将告终，而一复其平民政治之精神，此又战后复活之世界潮流

也”。因此，当政者（指段祺瑞“）宜竭力避武断政治之迹而不蹈，事
，

事以国民精神意思为惟一之后援 月，李大钊。是年 发表了

《大战中之民主主义（ 》一文，第一次正式使用了“民主

主义”的政治概念。他解释道“：民主主义之特征，乃在国家与人民

之意思为充分之疏通” 。他还认为“法国之民主主义培植于其国

民优美之精神”“，而德国之精神的民主主义，遂渐植其根萌。战争

之结果如何不得而知，德国民主主义之势力日趋于盛大，则为不可

逃之数耳” 。李大钊对民主主义特征的诠释和精神的民主主义

概念可视为民彝思想的延长。以此为起点，李大钊开始进一步探

讨“民主主义的真义”，并且在文章中使用民治、民主、民主主义和

平民主义等政治概念 。
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在李大钊接受马克思主义以后，他的民主主义思想得到升华。

然而，我们仍旧能够看到“民彝”是其思想的主旋律。他在研究第

一次世界大战后的妇女问题时对现代民主主义精神做了概括，把

这种精神理解为自由、平等和个性解放的精神“。凡在一个共同生

活组织中的人，无论他是什么种族、什么属性、什么阶级、什么地

域，都能在政治上、社会上、经济上、教育上得一个均等的机会，去

发展他们的个性，享有他们的权利” 。他在探讨建立无产阶级民

主政治（工人政治）时仍然强调个性自由和个性解放。他在《由平

民政治到工人政治》的讲演中对民国以来的民主政治做了总结后

说“，由专制而变成共和，由中央集权而变成联邦自治，都是德谟克

拉西的表现。德谟克拉西，原是要给个性以自由发展底机会；从前

的君主制度，由一人专制压迫民众，决不能发展民众各自的人性，

而给以自由。惟有德谟克拉西的制度，才能使个性自由发展”。

“德谟克拉西，无论在政治上、经济上、社会上，都要尊重人的个性。

。可见，李社会主义的精神，亦是如此” 大钊成为马克思主义者

以后，在思想上仍然保留着民彝思想的精华。

但是，李大钊的民彝思想毕竟是他接受马克思主义之前形成

的政治思想，因此不可避免地存在着自身的缺陷。这一思想带有

明显的主观唯心主义色彩，幻想与激情的成分多于现实与理智的

成分。作为民主主义者的李大钊还不能正视阶级斗争，运用唯物

主义观点科学地分析自由、民主、平等和个性解放，找到实现自由

与民主的正确之路 随着中国民主革命的发展和马克思主义在中

国的传播，李大钊接受了马克思主义，从而也就在思想上逐步克服

了自己早期政治思想的弱点和缺陷，改造了民彝思想。

注释：

③ 《民彝与政治 上），第》，《李大钊文集① 页，人民出版社
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年版。

页。年版，第⑤《李大钊传》，人民出版社

中译本） 年，中《李大钊与中国马克思主义的起源 共党史资料出版社

版， 页。第

《五四时期 页。年版，第思想史论》，复旦大学出版社

《李大钊早期思想和近代中国 年版，第》，河北人民出版社

页。

《李大钊文集》（上），人民出版 年社

版，第

页。

继《民彝与政治》一文后，李大钊又发表了《青春》一文，从哲学角度进一步

论证“为我”和“自我”这一命题，要“以特立独行之我，立于行健不息之大机轴”。从这

页。个意义上，《青春》也同样是一篇自由宣言、第

密尔对李大钊颇有精神上的影响。李大钊早在留日之前就已经读过严译穆

勒（旧译）名著《群已权界论 后译《论自由 ，他在文章中多次提到密尔，说他“于言论

自由之理，阐发尤为尽致”。对代议政治的标准论述最为精辟。“论善治标准最精者，

莫如弥勒”。

托尔斯泰是李大钊极为推崇的学者，李大钊在很多文章中都提到他，其早期

思想深受托翁的影响。

他说“：良以事物之来，纷沓毕至，民能以秉彝之纯莹智照直证心源，不为一偏

一曲之成所拘蔽，⋯⋯。”他在批判英雄主义时明确地提出“，圣智之与凡民，其间知能

相去不远”“，秉彝之本， 页。无其悬殊”。同上，第

大正时期民主主义运动的代表人物吉野作造、美浓部达吉等人都曾经是李大

钊的老师。

吉野作造毕业于东京帝国大学法学部。 年在天津法政专门学校教

书。李大钊当时正在该校上学，曾听过吉野的课。其后，李大钊到日本早稻大学留学，

吉野担任东京帝国大学教授，是否给李大钊上过课，需要核对有关的材料和史实。

［日］近代日本思想史研究会著：《近代日本思想史》第二卷（中译本），商务印

书馆 年 页。版，第

李大钊对民主概念做过研究，但他一般不轻易或随意使用一概念。因为他深

感： 这个字最不容易翻译。由政治上解释他，可以说为一种制度。而由社会
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生活的种种方面去观察，他实在是近世纪的趋势，现世界的潮流，遍社会生活的各方面

几无一不是 底表现。这名词实足以代表时代精神”。参见《李大钊文集》

（下）， 页。第

《李大钊 页。文集》（下），第
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