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导　言 　　

轴心时代与轴心文化

　　德国哲学家雅斯贝斯（ＫａｒｌＪａｓｐｅｒｓ，１８８３—１９６９年）在其所

著的《历史的起源与目标》（ＴｈｅＯｒｉｇｉｎａｎｄＧｏａｌｏｆＨｉｓｔｏｒｙ）一书

中，提出并系统地论述了轴心时代（ＡｘｉａｌＰｅｒｉｏｄ）的理论。

雅斯贝斯认为，人类的发展经历了四个历史阶段：（１）史前阶

段，即普罗米修斯时代。这个时代，人类产生了语言，学会了制造

简单的工具和使用火，人类在这一时代最终脱离了动物而变成人。

（２）古代文明产生阶段，即有了文字，产生了国家，有了高大的建

筑和美妙的艺术品的时代。（３）轴心时代，即以公元前５００年为

中心，从公元前８００年到公元前２００年，是奠定了人性之精神基础

的时代，这个时期产生了我们至今仍在思考的各种基本思想，创立

了人类赖以不断生存的世界宗教。（４）科学技术时代，这个时代

自中世纪末期萌芽，十七世纪建立了理论基础，十九世纪全面开

展，这个时代使欧洲成为世界的中心。

雅斯贝斯曾这样描述轴心时代：

最不平常的事件集中在这一时期。在中国，孔子和老子

非常活跃，中国所有的哲学流派，包括墨子、庄子、列子和诸子

百家，都出现了。像中国一样，印度出现了《奥义书》（Ｕｐａｎｉ

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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ｓｈａｄｓ）和佛陀（Ｂｕｄｄｈａ），探究了一直到怀疑主义、唯物主义、

诡辩派和虚无主义的全部范围的哲学可能性，伊朗的琐罗亚

斯德传播一种挑战性的观点，认为人世生活就是一场善与恶

的斗争。在巴勒斯坦，从以利亚（Ｅｌｉｊａｈ）经由以赛亚（Ｉｓａｉａｈ）

和耶利米（Ｊｅｒｅｍｉａｈ）到以赛亚第二（ＤｅｕｔｅｒｏＩｓａｉａｈ），先知们

纷纷涌现。希腊贤哲如云，其中有荷马，哲学家巴门尼德、赫

拉克利特和柏拉图，许多悲剧作者，以及修昔底德和阿基米

得。在这数世纪内，这些名字所包括的一切，几乎同时在中

国、印度和西方这三个互不知晓的地区发展起来。

这个时代的新特点是，世界上所有三个地区的人类全部

开始意识到整体的存在，自身和自身的限度。人类体验到世

界的恐怖和自身的软弱。他探询根本性的问题。面对空无，

他力求解放和拯救。通过在意识上认识自己的限度，他为自

己树立了最高目标。他在自我的深奥和超然存在的光辉中感

受到绝对。

……

这个时代产生了直至今天仍是我们思考范围的基本范

畴，创立了人类仍赖以存活的世界宗教之源端。无论在何种

意义上，人类都已迈出了走向普遍性的步伐。

这一过程的结果是，以前无意识接受的思想、习惯和环

境，都遭到审查、探究和清理。一切皆被卷入漩涡。至于仍具

有生命力和现实性的传统实体，其表现形式被澄清了，因此也

就发生了变质。①

雅斯贝斯把公元前８００年至公元前２００年的数世纪称为“历

① 雅斯贝斯著，魏楚雄、俞新天译：《历史的起源与目标》，华夏出版社１９８９
年版。
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史的轴心”，意为这个历史时代在人类的全部历史上处于中心和枢

纽的地位。

历史上较早注意到轴心期历史事实的是拉索尔克斯（Ｌａ

ｓａｕｌｘ）和维克多·冯·施特劳斯（Ｖｉｃｔｏｒ．Ｖｏｎ．Ｓｔｒａｕｓｓ）。拉索尔

克斯说：

公元前６００年，波斯的琐罗亚斯德、印度的乔答摩·释迦

牟尼、中国的孔子、以色列的先知们、罗马的努马王①，以及希

腊的爱奥尼亚人、多利亚人和埃利亚人的首批哲学家，全都作

为民族宗教的改革者而几乎同时出现，这不可能是偶然的

事情。②

维·冯·施特劳斯说：

在中国老子和孔子生活的数百年里，所有开化民族都经

历了一场奇异的精神运动。在以色列，耶利米·哈巴谷、但以

理和以西结③作着他们的预言，而新一代人在耶路撒冷建立

了第二座圣殿。希腊人当中，泰勒斯④依然健在，阿那克西曼

德⑤、毕达哥拉斯、赫拉克利特和色诺芬⑥崭露头角，巴门尼

德⑦也已诞生。在波斯，琐罗亚斯德对古代教义的重要改革

①
②

③
④
⑤

⑥
⑦

努马·庞皮利马斯，传说中罗马国王，创立了宗教历法和各种宗教制度。
《历史哲学新探》（ＮｅｕｅｒＶｅｒｓｕｃｈｅｉｎｒＰｈｉｌｏｓｏｐｈｉｅｄｅｒＧｅｓｃｈｉｃｈｔｅ），慕尼黑１８５６
年版，第１１５页。
哈巴谷、但以理、以西结均为古代希伯来的先知者。
泰勒斯（Ｔｈａｌｅｓ，前６２４—前５４６年），古希腊哲学家。———译者注
阿那克西曼德（Ａｎａｘｉｍａｎｄｅｒ，前６１１—前５１６年），古希腊哲学家。———译
者注

色诺芬（Ｘｅｎｏｐｈａｎｅｓ，前４３０—前３５４年），古希腊历史学家、作家。———译者注
巴门尼德（Ｐａｒｍｅｎｉｄｅｓ，前６１１？—约前５４７年），古希腊哲学家、天文学
家。———译者注
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看来已经得到了贯彻，印度则产生了佛教创始人释迦牟尼。

拉索尔克斯和维·冯·施特劳斯虽然注意到轴心时代的文化

现象，但他们并未对此进行深入研究和探索，也并未提出“历史轴

心”这样的概念。最早提出“历史轴心”概念的是黑格尔。他认为

耶稣基督的启示和活动相当于决定性的历史分界线。黑格尔说：

所有的历史都来自耶稣基督，而且走向耶稣基督。上帝

之子的降临是世界历史的轴心。①

黑格尔是站在基督教徒的立场上来观察历史的。他虽然最先

提出了“历史轴心”这一概念，但他的认识只能被基督教徒所接受，

因而并不具有普遍的意义，也不符合人类历史的实际。

雅斯贝斯认为，如果历史确有一个轴心的话，那么这种轴心必

须依靠经验在世俗的历史中来寻找，而不可能在宗教的教义中去

寻找。它必须给所有人带来一种信念，提供一种共同的历史观点。

雅斯贝斯认为这个历史的轴心只能在公元前８００年至公元前２００
年的精神过程中找到。于是，雅斯贝斯明确提出了“轴心时代”理

论，并对这一理论进行全面系统的阐发。这是雅斯贝斯在历史学

领域的重要贡献。

根据雅斯贝斯的论述，我们可以把轴心时代的特点概括如下：

（１）人类的文明尽管起源很早，但在轴心时代之前，人类文明

史上从未产生过重要的精神运动。轴心时代的精神运动是人类历

史上第一次伟大的精神飞跃。并且在许多领域里取得了重大的突

破。在这一时期，人类的聪明才智得到充分的发挥，其精神成果决

定了直到现今的全部人类的历史。人类一直靠轴心期所产生、思

① 黑格尔：《历史哲学》。
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考和创造的一切而生存。每一次新的飞跃都是对这一时代的回

顾，轴心时代潜力的苏醒和对轴心时代潜力的回忆，或曰复兴，总

是提供了精神动力。这一时期的精神成果标志着人类历史上发生

了最伟大的精神变革。

（２）前轴心时代文化，如巴比伦文化、埃及文化、印度河流域

文化和中国的黄河流域文化，其规模可能十分宏大，但却没有显示

出某种觉醒的意识。“与轴心期的光辉的人性相比，以前最古老的

文化十分陌生，似乎罩上了面纱，人仿佛未真正苏醒过来。”①轴心

期的精神运动表明了人类真正的觉醒。人们对以往的历史不约而

同地进行理性的批判和反思，正是这种精神觉醒给后世以永恒的

启迪。我们可以把轴心时代产生于上述三个地区的文化称之为

“轴心文化”。

（３）中国、印度和希腊同时成为轴心时代的精神辐射中心。

生活在轴心期三个地区以外的人们，或者与这三个精神辐射中心

保持隔绝，或者开始与其中的某一个中心进行接触。凡与某一个

精神辐射中心进行接触的，便被拖进了历史，如西方的日耳曼民族

和斯拉夫民族，东方的日本人、马来亚人和暹罗人。对许多原始民

族来说，这种交往导致了他们的灭绝。凡与三个精神辐射中心隔

绝的民族，则继续保持原始状态，过着非历史的生活。

（４）在轴心时代，中国、印度和希腊的社会状况基本类似。这

三个地区都存在许多小国和城邦。在国家与国家、城邦对城邦之

间进行着无休止的斗争。在中国，由于周王朝的衰落，专制统治大

大削弱，各诸侯国获得了较大的独立性和自主权。在希腊和近东，

那些城邦小国，甚至包括那些被波斯征服的城邦，都享有独立地

位。印度的许多邦国也大抵如此。随着生产力的发展，这三个地

区都呈现出惊人的经济繁荣和财富的积累，这些都为当时的精神

① 《历史的起源与目标》，第１３页。
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运动准备了必要的政治条件和物质前提。

（５）轴心时代的三个精神运动中心的结局是相同的。长期的

自由主义思想倾向和分裂的政治局面必然促使无政府状态日益严

重，政治上的纷争和侵扰对生产、科技乃至精神运动本身都造成严

重影响，这种不堪忍受的混乱必然使人们渴求一种新的秩序，其结

果是帝国制度的产生。在中国，秦始皇完成了统一大业，建立了以

郡县制为基础的中央集权制的秦帝国。在印度，由旃陀罗笈建立

了孔雀王朝。在西方，则出现了希腊帝国和罗马帝国。

关于轴心时代的特点，还可以列举一些。

雅斯贝斯虽然提出了轴心时代的理论，列举了轴心时代的历

史事实，并力图对轴心时代及其文化作出理论说明。但他仍然认

为：轴心时代的起因在人类历史上是个最大的奥秘。他疑惑不解

的是：（１）为什么相同的事情会发生在三个彼此没有联系的独立

的地区？（２）为什么轴心时代在三个地区开始、结束及其主要过

程在时间上是如此同步？（３）为什么轴心时代的文化在三个地区

的发展水平是如此相似？雅斯贝斯认为这是人类文明史上的千古

之谜。他说：

轴心期的内容是如此卓越和包罗万象，以致任何人都不

敢断然把它归结为一个原因，即使仅把这个原因视为一项必

要的先决条件……

无人能充分理解在此所发生并成为世界历史轴心的东

西！必须从所有方面去理解这一突破的种种真相，它们的许

多方面必须铭刻脑海，必须理解其意义，以便获得关于轴心期

的暂定概念。这概念变得越神秘，我们就越要严密地检

验它。①

① 《历史的起源与目标》，第２５—２６页。
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在雅斯贝斯之前，虽然没有系统的轴心时代理论提出，但却有

许多学者都注意到了轴心时代的历史事实，而且很多学者都试图

对这一奇特的文化现象作出解释。在轴心时代，不同地区产生的

文化现象的确有许多相似之处，例如，希腊哲学家赫拉克利特

（Ｈｅｒａｃｒｉｔｏｓ，约前５４０—前４７０年）曾提出“四元素说”（《论自

然》），认为世界万物均由水、火、土、气四种元素组成。而中国在春

秋战国则流行“五行说”，认为世界是由水、火、木、金、土五种元素

构成。古希腊的亚里士多德（Ａｒｉｓｔｏｔｅｌｅｓ，前３８４—前３２２年）把世

界万物以灵魂分成四个阶梯，认为矿物灵魂最差，植物较低，动物

较高，而人的灵魂最高。中国战国时代的思想家荀况也有类似的

划分方法。荀况说：

水火有气而无生，草木有生而无知，禽兽有知而无义，人

有气有生有知亦且有义，故最为天下贵也。①

令人感到惊异的是，生活在两个相互隔绝的地区，彼此毫无联系的

人们会在相同的时代提出相同的问题，并得出相同的结论，这似乎

是不可思议的。不仅如此，甚至那个时代在不同地区产生的伟大

人物，其所处地位以及他们的品格、气质也有某些相似之处。冯友

兰早就注意到这个问题。他曾这样写道：

孔子颇似苏格拉底……苏格拉底自认为负有神圣的使

命，以觉醒其国人为己任。孔子亦然，所以有“天生德于予”，

“天之未丧斯文，匡人其如予何”之言。苏格拉底以归纳法求

定义（亚里士多德说），以定义为吾人行为之标准。孔子亦讲

“正名”，以“名”为吾人行为之标准。苏格拉底注重人之道德

① 《荀子·王制》。
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的性质，孔子亦视人之完全人格，较其“从政”之能力为尤重。

故对于子路、冉有、公西华，虽许其能在“千乘之国”“治赋”、

“为宰”、“与宾客言”，而独不许其为“仁”（《论语·公冶长》）。

苏格拉底自己不著书，而后来著书者多假其名（如柏拉图之

《对话》）。孔子亦不著书，而后来各书中“子曰”极多。苏格拉

底死后，其宗派经柏拉图、亚里士多德之发挥光大，遂为西洋

哲学之正统。孔子之宗派，亦经孟子、荀子之发挥光大，遂为

中国哲学之正统。①

冯友兰又说：

孔子在中国历史中之地位，如苏格拉底之在西洋历史，孟

子在中国历史中之地位，如柏拉图之在西洋历史，其气象之高

明亢爽亦似之；荀子在中国历史之地位，如亚里士多德之在西

洋历史，其气象之笃实沉博亦似之。②

对于诸如此类的文化现象，有的学者用“多源趋同”的理论来加以

解释。这种理论认为，物质的、制度的、心理的文化层面，都可以找

到许多趋同的现象。这是因为人们遇到的对象、要解决的问题基

本是相同的，所经历的发展过程也基本一致，因而就会有许多共同

的现象③。这当然只是诸多解释中的一种。

①
②

③

冯友兰：《孔子在中国历史中之地位》，见《古史辨》第二册，第２０９—２１０页。
冯友兰：《中国哲学史》上册，商务印书馆１９６１年版，第１４０页。冯友兰在他
的另一篇文章中也说过类似的话：“如果孔子似苏格拉底，孟子在儒家中之地
位及其注重理想、及其高明亢爽之气象，便似柏拉图；荀子在儒家中之地位及
其注重现实、及其沉潜赅博之气象，便似亚里士多德。”（《儒家对于婚丧祭礼之
理论》，原载《燕京学报》第三期，转引自《古史辨》第二册，第２１５—２１６页。）
庞朴：《文化的民族性和时代性》，见《中外文化比较研究》，三联书店１９８８年
版，第３４页。
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雅斯贝斯是一位存在主义哲学家。他认为客观历史过程和人

们主观对历史的认识是合而不分的，他否认历史的普遍规律的存

在。他说：

把历史安排在根据一个普遍适用的概念自动推断出的价

值体系中，是完全不可能的。①

雅斯贝斯的这种历史哲学和马克思主义的唯物史观是格格不入

的。但是雅斯贝斯的轴心时代理论却给我们研究人类文明发展史

提出了新的课题，同时也给我们以新的启迪。

这部《春秋战国文化史》所要记述的，正是雅斯贝斯所说的轴

心时代的文化。春秋战国时代在中国文化发展史上的重要性是无

与伦比的。这的确是一个伟大的时代，人才辈出的时代，发生重大

社会变革的时代，其文化成果在中国文化史和人类文明史上都产

生深远影响的时代。

① 《历史的起源与目标》，第２９页。



第一章 　　

深刻剧烈的社会变革

　　春秋战国时代是中国历史上发生重大社会变革的时代。这一

变革使中国社会产生了剧烈的震荡，经过数百年的震荡、整合，中

国的国家形态、经济制度、政治制度、阶级关系等等都发生了深刻

的变化。正是这场重大的社会变革，使春秋战国时代的文化更加

光辉灿烂。

第一节　从统一到分裂

中国的大一统局面形成于西周。周人推翻了殷商的统治之

后，在政治上实行大分封制度。原来殷商的盟国、属国都接受了周

人的统治，他们都承认周王为天下共主，向周王俯首称臣。周王为

了巩固自己的政治统治，大规模地“封建亲戚以蕃屏周”（《左传·

僖公二十四年》），使那些战略要地都由周王的亲信直接统治、管

理。这样，周王就成为全部统治区域的最高主宰。所有的诸侯及

其臣民都是周王的臣属。故《诗经·小雅·北山》云：“溥天之下，

莫非王土；率土之滨，莫非王臣。”这在一定意义上反映了西周时代

的大一统局面。

大一统局面的破坏是从王权的衰落开始的。《史记·周本纪》
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说：“懿王之时，王室遂衰，诗人作刺。”《汉书·匈奴传》说：“至穆王

之孙懿王时，王室遂衰，戎狄交侵，暴虐中国，中国被其苦，诗人始

作，疾而歌之，曰：‘靡室靡家，猃允之故’；‘岂不日戒，猃允孔

棘’。”①周懿王之孙周厉王暴虐而又好利，他宠信奸佞小人荣夷

公，不听召穆公和芮良夫等人的劝谏，任命荣夷公为卿士，民怨沸

腾，厉王乃派官吏监视国人，有出怨言者则杀之，结果“诸侯不享，

王流于彘”②。周厉王被国人赶跑，十四年后死于彘，其子周宣王

即位。宣王号称中兴之主，他力图重振周室权威，然而他已回天无

力。他不听大臣劝阻，强行立鲁武公之庶子戏为鲁国君位继承人，

是为鲁懿公。鲁国人根本不买宣王的账，杀了鲁懿公而另立其兄

伯御。宣王因鲁国不听王命而擅自立君，出兵伐鲁，另立懿公之弟

孝公为鲁国之君，“诸侯从是而不睦”③。更有甚者，周宣王因得罪

于诸侯杜伯，杜伯挟嫌报复，结果周宣王被杜伯用箭射死④。周王

的威风简直扫地以尽。西周初期周天子那种至高无上的权威已经

一去不复返了。

王室东迁以后，由于西部王畿全部丧失，王室直接管辖的土地

还不及西周的二分之一。王畿缩小了，王室的财政收入大大减少。

随着王权的衰落，很多诸侯不再向王室缴纳贡赋，王室的经济来源

几近枯竭，财政状况日益拮据，就连祭祀、庆赏、丧葬、嫁娶等基本

费用都难以筹措，以致不得不向诸侯求借。《春秋·隐公三年》：

“武氏子来求赙。”《春秋·桓公十五年》：“天王使家父来求车。”《春

秋·文公九年》又说：“毛伯来求金。”《春秋》中记述的武氏子、家

父、毛伯都是周王派去求借的使者。堂堂周天子，竟然不得不向自

①
②
④

所引之诗见《诗经·小雅·采薇》。

③　《国语·周语上》。
《国语·周语上》韦昭注引《周春秋》云：“宣王杀杜伯而不辜，后三年，宣王会诸
侯田于囿。日中，杜伯起于道左，衣朱衣，冠朱冠，操朱弓、朱矢，射宣王，中心
折脊而死也。”
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