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穷国富国，差别在哪里？①

（代序）

国家间的贫富差别不在于建国时间的长短。印度和埃及这样

的国家就是例证，它们的历史不可谓不悠久，可现在都是穷国。

相反，澳大利亚和新西兰在员缘园年前几乎还无人知晓，可是现
在都是发达的富裕国家。

国家间的贫富差别也不在于它们的自然资源，日本就是一个

例证：它的国土面积很小，而且愿园豫是既不宜农也不宜牧的山区，
然而它却是世界第二经济大国，因为它把整个国土建成了一个巨

大的工厂，从世界各地运来原材料，生产出成品之后又出口到世界

各国，在全世界获得财富。

另外，瑞士是一个没有海洋的国家，它的远洋船队却是世界上

最大的船队之一；它不出产可可豆，却有世界上最好吃的巧克力；

它的国土面积没有多少平方公里，一年只有源个月可以放牧和耕
种，其余时间都是冬天，却拥有欧洲质量最佳的乳制品。

瑞士和日本一样，没有什么自然资源，可是它提供和出口服

务，而且服务质量是其他国家望尘莫及的，这个小小的国家出售的

是它安全可靠、井然有序和勤劳刻苦的形象，它因此成为世界的

钱柜。

① 原文刊登在墨西哥《成绩》周刊圆园园源年缘月圆缘日一期，中国《参考消息》报
圆园园源年远月圆苑日转载。
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国民聪明与否也不是这些国家间的差别所在，穷国的学生就

是例证，他们移居富国后同样能取得优秀的成绩。另外一个例证

是富国的许多经理，言谈中也没有发现他们有过人的智慧。

国家间的贫富差别也不在于种族，例如在中欧和北欧国家，所

谓的南方散漫民族的人已成为这些国家的重要生产力，可是在他

们自己的国家，这些人从来不守规矩，因此他们的国家没有成为经

济强大的国家。

国家间的贫富差别在于国民的态度。在研究富国国民的行为

时，可以发现大多数国民遵循以下规则：把道德作为基本原则、遵

守秩序、廉洁诚信、准时、负责、积极向上、遵纪守法、尊重他人权

利、爱岗敬业、节约与投资。

还需要其他规则吗？不需要，做到这些就足够了。有些国家

并不因为缺少自然资源而贫穷，其贫穷的原因就在于缺乏遵循这

些使社会得以运转的基本准则的精神。
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导摇论

会计伦理学是会计学与伦理学的边缘学科，在一定意义上可

以说是伦理学或更确切地说是应用伦理学的分支学科。故欲概括

地论述会计伦理学，首先必须把握会计伦理学的涵义及其构成，而

这又应先明确中西伦理文化背景下的现代伦理学的结构与分类。

由此，也就构成了所谓导论部分。

一、中西伦理文化的简释

中西伦理文化的发展都可谓源远流长、内涵丰富。但因地理

环境、社会文化的不同，在发展的历史进程、内在逻辑和外在表征

上，又有着较大的差异。因而考察和解析中西伦理文化的发展脉

络及其差异，无疑是认识和构建会计伦理学的重要前提。

（一）中国伦理文化发展简述

中国是一个以人伦道德文化彪炳于世的文明古国，伦理文化

的发端最早可追溯至唐虞三代间，《易》、《诗》、《书》三经皆有其

滥觞可供稽考。如《周易》就有“九五：甘节，吉，往有尚。上六：苦

节，贞凶，悔亡”①等倡导节俭和守礼节的思想；《诗经》中也有“无

竞维人，四方其训之。有觉德行，四国顺之”②等人君为政，无强于

得贤和用德垂范的观念；《尚书》里更有不少如“皋陶曰：‘宽而栗，

柔而立，愿而恭，乱而敬，扰而毅，直而温，简而廉，刚而塞，强而义，

①
②
《周易·节》。

《诗经·大雅·抑》。
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章厥有常吉哉！’”①的皋陶向禹提出从政者要具备九种品德之类

的记载。而唐尧、虞舜、夏禹三帝原本就是中国上古时代的道德楷

模。西周的周公旦则已开始制礼作乐，且在唐、虞、夏、商伦理萌芽

的基础上，提出了一个“孝、爱、友、恭、信、惠”和“敬德保民”的道

德规范雏形。

春秋战国时期是中国伦理文化的正式形成阶段。儒家文化创

始人孔子对三代以来的伦理文化思想进行了总结，建立起一个以

“仁”为核心的伦理道德规范体系，将孝悌、仁爱、忠信、智勇、宽

恕、礼让等皆包容其中，“仁”几乎成了“全德之称”。而仁的基本

内容，概括而言主要有四点：（员）爱人，“樊迟问仁。子曰：‘爱
人’”②。（圆）孝悌，“君子务本，本立而谊生。孝弟也者，其为仁之
本与！”③（猿）忠恕之道，“子贡问曰：‘有一言可以终身行之者乎？’
子曰：‘其恕乎！己所不欲，勿施于人。’”④（源）克己复礼，“颜渊问
仁。子曰：‘克己复礼为仁。一日克己复礼，天下归仁焉。’”⑤除此

而外，孔子还提出了处理义利关系的“君子义以为上”⑥；为政以德

的“道之以德，齐之以礼”⑦；中庸为最高道德标准的“中庸之为德，

其至矣乎，民鲜久矣”⑧；修身养性的“见贤思齐焉，见不贤而内自

省也”⑨的诸多道德规范。孔子的这种以仁为核心，强调仁礼统一

的伦理文化思想体系，被后来的孟、荀从两个不同的方面加以了延

伸和发展。孟子着重于仁，将仁与义相结合，提出了“不以仁政，

①
②
③
④
⑤
⑥
⑦
⑧
⑨

《尚书·皋陶谟》。

《论语·颜渊》。

《论语·学而》。

《论语·卫灵公》。

《论语·颜渊》。

《论语·阳货》。

《论语·颜渊》。

《论语·雍也》。

《论语·里仁》。此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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不能平治天下”①、“辅世长民，莫如德”②的仁政德治伦理观。荀

子着重于礼，视礼为道德之最高原则和最高境界，“礼者，法之大

分，类之纲纪也，故学至乎礼而止矣。夫是谓道德之极”③；提出了

“故人无礼则不生，事无礼则不成，国家无礼则不宁”④的教化礼治

的伦理观。这一时期除了儒家伦理文化的创立外，墨、法、道、农、

名、阴阳、杂等诸家学派的伦理思想也纷纷登场。如墨子的“兼相

爱，交相利”⑤的重功利和“强必富，不强必贫；强必荣，不强必

辱”⑥的讲力行的代表小生产者利益的伦理观；管子的“所谓仁义

礼乐者皆出于法”⑦和韩非子的“以法为教，以吏为师”⑧的强调法

治的法家伦理观；老庄的“道法自然”⑨和“无为而无不为”瑏瑠的崇

尚自然、清静无为的道家伦理观等，都为我国古代伦理文化的繁荣

发展起到了奠基和推进作用。

秦汉隋唐时期是中国儒家伦理思想宗教化、玄学化和儒、道、

佛三教伦理文化的鼎立与融合阶段。为总结秦亡教训和探寻长久

治安之策，西汉大儒董仲舒提出了“罢黜百家，独尊儒术”的建议，

并从道德神启观念出发，吸收了汉初《仪礼》一书中的“君，至尊

也；父，至尊也；夫，至尊也”瑏瑡的“三至尊”伦理思想和孔孟所提出

的仁、智、勇、忠、孝、义、礼、信诸道德规范，在“天道之三纲，可求

于天”瑏瑢的天人感应理论基础上，建立起一个以“三纲五常”（“三

①
②
③
④
⑤
⑥
⑦
⑧
⑨
瑏瑠
瑏瑡
瑏瑢

《孟子·离娄上》。

《孟子·公孙丑下》。

《荀子·劝学》。

《荀子·修身》。

《墨子·兼爱下》。

《墨子·非命下》。

《管子·任法》。

《韩非子·五蠹》。

《老子》，第二十五章。

《老子》，第三十七章。

《仪礼·丧服》。

董仲舒：《春秋繁露·基义》。



源摇摇摇摇摇会计伦理学概论

纲”为君为臣纲、父为子纲、夫为妻纲；“五常”为仁、义、礼、智、信）

为核心的封建伦理思想体系。而“君臣、父子、夫妇之道，皆取诸

阴阳之道。君为阳，臣为阴；父为阳，子为阴；夫为阳，妻为阴”，

“阳贵阴贱，天之制也”①。五常亦比附于金、木、水、土、火的五行，

两者都是天意的体现，是不能怀疑和违背的，“道之大原出于天，

天不变，道亦不变”②。正因为董仲舒的这种“三纲五常”的神学伦

理有利于封建社会纲常名教的精神专制统治，因而得到了以汉武

帝为首的封建统治集团的首肯和推行，开创了孔子神圣化、儒学宗

教化的儒家伦理文化成为中国封建社会文化主流的局面。到了汉

末魏晋，先是道教的复兴，老子成为了道教的教主；后为反映门阀

世族意识，以道家思想来解释儒家经典的一种崇尚自然虚无、专致

清谈思辨的玄学的盛行。玄学的开创者王弼提出了自然是本、名

教是末，“名教即自然”、“崇本以举其末”③的观点。“竹林七贤”

的阮籍、嵇康则更进一步反对“三纲五常”的名教，主张“矜名任

心，故能越名教而任自然”④。佛教文化虽在东汉就已传入中国，

但到了魏晋通过与玄学的联手，才站稳了脚跟，并最终取代玄学。

到了隋唐，形成了具有中国特色的天台宗、法相宗、华严宗和禅宗

四大宗派，天堂地狱、生死轮回、因果报应、虚无出世的佛教伦理逐

渐成为了儒家伦理文化的神学补充。儒、道、佛三教文化既鼎立又

合流的局面，为继之而来的宋明理学开启了先河。

宋元明清（鸦片战争前）时期，中国儒家伦理文化发展到最高

的理学伦理文化阶段。所谓理学，亦称道学，是继承儒家孔孟的

“道统”，广泛吸收道、佛的伦理文化成果而形成的具有庞大伦理

思想体系的“义理之学”，开创于北宋的周敦颐，形成于二程（程

①
②
③
④

董仲舒：《春秋繁露·基义》。

董仲舒：《春秋繁露·对策》。

王弼：《老子道德经注》，第三十八章。

嵇康：《释私论》。
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颢、程颐），集大成于南宋的朱熹。理学内部存在着不同派别，最

主要的是程朱理学和陆王（南宋陆九渊、明代王阳明）心学，而程

朱理学一直保持着正宗地位。所谓“理”，周敦颐解释为：“礼，理

也；乐，和也。阴阳理而后和，君君、臣臣、父父、子子、兄兄、弟弟、

夫夫、妇妇，万物各得其理然后和。”①二程亦认为：“理即礼也”，

“父子君臣，天下之定理，无逃于天地之间。”②到了朱熹则进一步

明确为：“宇宙之间，一理而已⋯⋯其张之为三纲，其纪之为五常，

盖皆此理之流行。”③由是观之，程朱之“理”，实质上就是将“三纲

五常”的儒家伦理道统发展成支配宇宙的精神本体而已。与此同

时，理学在人性论上也进行了充分的发挥，二程认为，人性就是天

理的体现，“性即理也”，是“天命之性”，即“理也，性也，命也，三者

未尝有异”④。朱熹对此则作了系统的阐发：“论天地之性，则专指

理言，论气质之性，则以理与气杂而言之”⑤，“性便是仁义礼

智”⑥，天地之性即为“义理之性”。在此基础上，程朱又引申出所

谓的“理欲之辨”，也就是“义利之辨”，即“道心”和“人心”、“天

理”和“人欲”、“义”和“利”的对立。所谓的“道心”，就是“天理”，

是从天地之性出发的，是至善的；而“人心”，是从气质之性出发

的，可善亦可恶。故必须用“道心”来主宰“人心”，人心才能由危

而安，即二程所言的“灭私欲，则天理明矣”⑦、朱熹所言的“天理人

欲，不容两立”⑧。为此要求人们必须“存天理，灭人欲”，这正是程

朱道德修养的最高宗旨，因“修德之实，在乎去人欲，存天理”⑨。

①
②
③
④
⑤
⑥
⑦
⑧
⑨

周敦颐：《通书·礼乐》。

《二程遗书》，卷五。

《朱子文集·读大纪》。

《二程遗书》，卷二十一下。

《朱子文集·答郑子上书》。

《朱子语类》，卷五。

《二程遗书》，卷二十四。

朱熹：《四书集注·孟子·滕文公上注》。

《朱子文集·与刘洪文》。
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只有采用“格物致知”、“居敬穷理”的修养方法，才能达到“心与理

一”的道德理想的最高境界。而陆王的“心学”，不同意宇宙人事

的本体是“理”，只有“心”才是宇宙的本体和道德的本源，即陆九

渊的“人皆有是心，心皆有是理，心即理也”①、王阳明的“心之本体

即是天理”、“心外无理，心外无义，心外无善”②。在义利问题上，

陆王同样将两者对立起来，“利欲与道义，其势不两立”③。在道德

修养上，陆王的目的同样是为了“去人欲而存天理”，只不过他们

认为程朱的格物穷理是“外心以求理”，不是“求理于吾心”。故陆

提出既不要读书也无须格物，只须“向内用功夫”去“发明本心”即

可。王则进一步提出“省察克治”和“事上磨炼”的“致良知”的方

法，强调“须从自己心上体认，不假外求”④。与此相配合，王还提

出了“知行合一”论，“知”即为良知，“行”即为实行人伦道德，认

为两者合不可分，“知之真切笃行处即是行，行之明觉精察处即是

知，知行功夫不可离”⑤。由此可见，陆王心学与程朱理学虽然表

面上说法不一，实施道德的具体途径上略有歧异，但在本质上却没

有什么不同，都是“同植纲常，同扶名教，同宗孔孟”⑥。由于宋明

理学是中国封建伦理文化发展到最成熟、最完备的阶段，同时也是

开始走向僵化的时期，因而南宋的陈亮、叶适当时就反对朱熹等将

理欲、义利对立起来的观点，认为功利和道德是不可分的，宣称

“功到成处，便是有德；事到济处，便是有理”⑦。自此以后，从明到

清中后期，包括从李贽、黄宗羲、顾炎武、王夫之、颜元到戴震等一

批注重经世致用的思想家，对宋明理学的“君为臣纲”、“存理灭

①
②
③
④
⑤
⑥
⑦

《象山全集·与李宰相书》。

《王文成公全书·与王纯甫》。

《象山全集·与包敏道》。

王阳明：《传习录》。

王阳明：《传习录》。

黄宗羲、全祖望：《宋元学案·象山学案按语》。

陈传良：《致陈同甫书》。此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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欲”及其“空谈义理，不谈功利”等进行了多方面的批驳，为近代中

国的伦理文化转折作了必要的准备。

从鸦片战争到“五四”运动时期，是中国封建伦理文化向资产

阶级伦理文化过渡与发展阶段。前期“开风气”的人物有龚自珍、

魏源等。他们倡导“经世致用”之学，提出了“以实事程实功”的民

族功利主义伦理思想。接着出现的是康有为、梁启超、严复等资产

阶级改良主义思想家。康的整个伦理思想的基础即为去苦求乐的

自然人性论，认为“日益思为求乐免苦之计，是为进化”①，并以

“人”来对抗宋明理学的“理”，提出了“以人为主”的人道主义原

则和“大同太平之世”的社会理想与道德理想，以此批判封建专制

的纲常名教，而“自由、平等、博爱”就是“人道”的具体要求。严复

的伦理观基本上是建立在进化论的基础之上的，认为伦理道德不

是先验于人的本性之中的东西，而是“物竞天择”规律作用的结

果，指出道德和利益是统一的，只有“义利合”，才能使“民乐从善，

而治化之进不远欤”②，并强调“合理利己主义”和“民之自由”的

重要性。而以章太炎、孙中山为代表的资产阶级革命思想家，则将

矛头直指封建伦理道德。如章太炎在《民报》撰文：“三纲六纪，无

益于民秋毫”③，宋明以来的理学只能压抑人的个性，是一种“以理

杀人”的软刀子。并认为善恶“俱分进化”，自然界、人类社会和科

学文化、人伦道德都是不断前进发展的，“一切道德，皆始于自

利”④。革命者应“知耻”、“重厚”、“耿介”，敢于为民请命，“一切

以利益众生为念”。孙中山从他的民生观出发，认为道德来源于

人类的“互助天性”，即“道德仁义，互助之用也”⑤。纲常名教特

别是封建君权，把人“降为牛马”，是平等自由的国民所不堪忍受

①
②
③
④
⑤

康有为：《大同书》。

严复：《原富》按语。

章太炎：《答梦庵》，载《民报》，第圆员号。
《章太炎选集》，愿远页，上海，上海人民出版社，员怨愿员。
《孙中山选集》，员源员页，北京，人民出版社，员怨缘远。
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的，只有“人道主义”才是人类的福音。“自由、平等、博爱”是人道

主义的“真髓”，而“三民主义”本身就包含了自由、平等、博爱，两

者“效力本属相通”。与此同时，他还主张发扬“忠孝、仁爱、信义、

和平”等“中国固有道德”，这对于抵制列强的文化侵略，“恢复民

族地位”是十分必要的。但对这些固有道德，孙中山都作了新的

解释，如“忠”，不是“忠于皇帝”，而是忠于国家，忠于人民，“要为

四万万人去效忠”。因而他的这一主张归根到底是服务于“三民

主义”的。他曾明确指出：“三民主义就是平等和自由的主义”①，

因此，三民主义政治纲领就是以他为代表的中国民族资产阶级伦

理思想的体现。

“五四”运动以后，随着马克思主义在中国的传播并与中国具

体革命实践结合，中国伦理文化的发展才步入了一个崭新的阶段。

（二）西方伦理文化发展简述

西方伦理文化的历史发展一般可以划分为古希腊罗马时期、

中世纪时期、近代时期和现代时期四个阶段。前三个阶段又可统

称为西方古典伦理学文化时期，集中表现为理性主义和经验主义

两大伦理系统的对立，并由此构成了二千多年的西方古典伦理文

化发展流变的主要脉络。员怨世纪中后期开始的第四阶段，又可称
为西方现代伦理学文化时期，集中表现为现代非理性主义（人本

主义）和现代经验主义（科学主义）两大伦理阵营，由此构成了现

代西方伦理文化发展流变的主体。与此同时，宗教伦理文化在整

个西方伦理文化发展史中始终与主流系统交织在一起，并占有一

席之地。

古希腊人对伦理道德的思考，在《荷马史诗》和赫西俄德的

《神统记》中就已见端倪。而早期希腊哲学的第一个唯物主义派

别米利都学派的代表人物———“希腊七贤”之一的泰勒斯，从水是

① 孙中山：《三民主义是造成新世界的工具》。
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万物的本原或始基出发，倡导建立一种自尊和节制的伦理观。早

期希腊哲学的唯心主义派别毕达哥拉斯学派的创始人毕达哥拉

斯，从“数”是万物的始基或本原出发，建立了和谐、秩序、正义的

伦理概念，认为“美德乃是一种和谐，正如健康、全善和神一样”①。

波希战争后，以雅典城邦为代表的希腊奴隶制达到了极盛时期。

雅典经济文化的繁荣发展极大地推动了希腊哲学伦理的发展，形

成了针锋相对的两大伦理体系。以普罗泰戈拉为代表的智者派最

早表现出经验伦理学的倾向，而更早则可上溯至古希腊神话中的

酒神狄俄尼索斯，其是意志、激情和感性的沉醉的象征。普罗泰戈

拉提出了“人是万物的尺度，是存在的事物存在的尺度，也是不存

在的事物不存在的尺度”②这一著名命题。他认为道德的主体是

人，是人们为了自己的利益作出的相互的约定，应以人的欲望、利

益作为道德标准。与经验主义伦理观相对立的理性主义伦理学传

统，最早则滥觞于古希腊神话中的太阳神阿波罗，其是人类最高光

明、智慧、理性的超然体之本体象征。但真正的理论渊源则是古希

腊哲学大师苏格拉底。苏格拉底明确地把伦理道德作为哲学的研

究目的，倡导“认识你自己”，并提出了“美德即知识”的著名命题。

将道德和知识合而为一，认为道德产生于知识，知识放在道德的首

位，即以知识理性作为判断道德行为的标准，从而开创了西方以人

类智慧和理性为道德基础的理性主义伦理学的先河。德谟克利特

从原子论的宇宙观出发，认为人的感情、欲望和理性都是原子运动

的结果，由此建立起了灵魂宁静的快乐主义伦理观。而柏拉图则

从宇宙的本原是精神性的理念出发，认为美德和知识都是理念的

反映和再现。人的灵魂除了理性外，还有意志和情感，理性居于统

①

②

北京大学哲学系外国哲学史教研室编译：《古希腊罗马哲学》，猿远页，北京，三
联书店，员怨缘苑。
北京大学哲学系外国哲学史教研室编译：《古希腊罗马哲学》，员猿愿页，北京，三

联书店，员怨缘苑。
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率地位，相应地就有智慧、勇敢、节制和正义四种美德，从而第一个

构建起了真、善、美相统一的理性主义伦理学模式。为了调和他们

之间的对立冲突，亚里士多德从其“第一哲学”中的实体说、四因

说出发，提出了人既是理性的动物，也是政治的动物的命题。作为

政治动物的人的美德就是行德，作为理性动物的人的美德就是知

德，而美德就是一种适中或适度。“这个适度是理性原则所规定

的，也就是有实践智慧的人，用理性所决定的。因此，就德性的本

性或定义说，德性是一种适度或适中”①，从而形成了总结性的中

庸伦理文化思想体系。伯罗奔尼撒战争结束后，雅典城邦迅速没

落，历史进入了动荡不安和充满恐惧的“希腊化”时期，于是希腊

的文化和学术也进入了伦理学时期。其中较有代表性的一是继承

了德谟克利特伦理思想的伊壁鸠鲁学派，他们认为人的本性是趋

乐避苦，至善或最高理想是快乐和幸福，应以尽可能争取个人最大

利益为目标来处理事物。另外就是坚持柏拉图伦理学模式的斯多

葛学派，他们认为最有价值的东西不是幸福，而是品格、德性、律

己、职责，应该用理性来断绝一切快乐和欲望，是一种禁欲主义伦

理观。总之，古希腊的“唯物主义者和唯心主义者都重视智慧，认

为正确的行动有赖于正确的思维⋯⋯纯粹的快乐主义者及其反对

者同样推重聪明、克己、勇敢和正直这些基本的德性”②。

从公元源苑远年西罗马帝国灭亡至员苑世纪中叶英国资产阶级
革命，是欧洲的中世纪时期。在西方古典伦理学的发展中，宗教与

道德始终渗透交融，原始基督教构成了西方文化的重要渊源之一。

经古希腊罗马时代的斯多葛派、罗马中后期的柏罗丁、西塞罗等

人，希伯来宗教文化与古希腊哲学文化相互融合，至中世纪形成了

西方传统宗教伦理学，基督教经典《圣经》中的《约翰启示录》成为

①
②
周辅成编：《西方伦理学名著选辑》上卷，圆怨苑页，北京，商务印书馆，员怨远源。
梯利著，葛力译：《西方哲学史》，员圆猿页，北京，商务印书馆，员怨怨缘。
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了中世纪宗教伦理学的文化基础。早期基督教的伦理道德原则

为：爱、复仇、禁欲和来世。中世纪的教父奥古斯丁系统阐释了基

督教教义及其伦理思想，创立了原罪说和预定论，并概括出基督教

三条道德原则，即信仰、仁爱和希望。被称为“第一个经院哲学

家”的安瑟伦，提出了“先信仰后理解”的命题，认为信仰是理性和

道德的源泉，并在此基础上形成救赎论的伦理思想和经院哲学，使

哲学和伦理学都成为了神学的婢女。被称为“天使博士”的阿奎

那，认为人具有双重性，既有人性即尘世的德性，又有神性即神学

的德性，尘世的幸福在于情欲服从理性，而人生的目的或最高幸福

在于来世。他通过将亚里士多德哲学和奥古斯丁神学相折中，建

立起一个较为系统的经院哲学体系和神学伦理思想体系，使正统

经院哲学走上了鼎盛同时也是开始衰落的时期。欧洲中世纪晚期

出现的文艺复兴运动，是一场以复兴古希腊罗马文化为旗帜的反

封建反神权的启蒙思想运动，崇尚人道主义、个性解放和享乐主

义，反对神道主义、封建等级统治和禁欲主义，倡导人性至上、个人

至上、理性至上，为后来的资产阶级伦理学的出现作了必要的理论

准备。

近代资产阶级伦理文化思想虽然以人而不是以神为出发点，

围绕人的本性、需要、利益及个人与社会的关系来研究构建伦理体

系，但仍未脱经验主义和理性主义相对立的窠臼。培根是员苑世纪
英国近代经验主义的鼻祖，宣称知识就是力量，知识就是道德，

“求知可以改进人的天性，而经验又可以改进知识本身”①。他提

出了利人的品德就是善，社会善高于个人善的“全体福利”说，从

而奠定了近代经验伦理学的基础。霍布斯继承了培根的经验论传

统，宣称公开的利己主义，具有功利主义的伦理倾向。员愿世纪法
国的启蒙思想家伏尔泰从经验论出发，指出“人是善与恶、快乐与

① 培根著，何新译：《培根随笔选》，员圆页，上海，上海人民出版社，员怨愿缘。



员圆摇摇摇摇会计伦理学概论

痛苦的混合物”①，人的本性是自爱，普遍道德律来自自然法，这种

道德律可以使个人利益与社会利益得到统一。著名的功利主义者

边沁，总结了自洛克、休谟以来的功利主义观，创立了一个以最大

多数人的最大幸福为标准即苦乐效用原则来进行道德评价的功利

主义伦理思想体系。穆勒不同意边沁的苦乐只有量而无质的区别

的观点，认为精神的快乐优于感官的快乐，“作为一个不满足的人

总比作为一个满足的猪要好些”②，从而对功利主义伦理学作了重

要的修正和补充。员怨世纪中叶德国古典哲学的终结者费尔巴哈
从人的自然本质和利己性出发，断言：“什么东西阻碍我追求幸福

的愿望，根本损害我的自私心和利己主义，它就不应当存在也不能

存在”③，并在此基础上提出了追求幸福就是人生的目的的“合理

利己主义”伦理观，从而使经验伦理学更具有现实主义和个人主

义色彩，达到了相当成熟的阶段。而近代理性主义伦理学的先驱

员苑世纪法国的笛卡尔，从人的本性在于人的思想出发，提出了“我
思故我在”的著名命题，认为人要用理智去支配感情，作“感情的

主人”，伦理学“乃是一种最高尚、最完全的科学⋯⋯它就是最高

度的智慧”④，从而把道德的基础从神重新放回到人的理性上。荷

兰的斯宾诺莎以道德上的至善———“人生圆满境界”的实现为出

发点和核心，认为人是自然的一部分，人认识自然的过程就是理性

控制情感的过程，也是道德完善的过程，人的最高幸福就是求得至

善。德国古典哲学的开创人康德认为，伦理道德乃是一种先天的

不依赖于经验的“实践理性”，道德规律是一种无条件的、毫不计

较功利得失的准则，即普遍立法、人是目的、意志自律三大“绝对

命令”。“如果理性必须先验地指定有一个最后目的，那么，这个

①
②
③
④
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