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清代哲学大体上可以分成三个阶段:明亡之后到清康熙帝平定吴三

桂叛乱之后为前期;以康熙执政三十年到道光元年为界,大体上为中期,

是清代政治、经济、军事、文化的鼎盛期;道光以后直至清王朝的灭亡为

晚期.

清代前期哲学思想的主要特征是清算宋明理学的理论过失,试图从

理论上反省导致明王朝灭亡的学术和理论上的原因,并在反思的过程中

提出了一些新的理论主张.就其理论的形态来说,可以称之为“后理学

时代”(广义的理学包括心学与气学).所谓“后理学时代”,即是通过对

理学的理论反省与批判,试图给出中华文化发展的新方向.但他们的思

维框架、问题意识、理论命题、哲学范畴基本上都是宋明理学所提出的,

只不过他们对这些问题意识、理论命题、哲学范畴做出了新的、或相反

的、或综合性的解释而已.

清代中期的哲学思想,一方面继承了明末清初的反理学思想传统,

另一方面又在特殊的政治文化环境里展开新哲学思考.就理学的传统

而言,这一时期的哲学思想没有多大的理论创新与突破;就反理学的思

想传统而言,这一时期的哲学思想表现出了鲜明的时代特色.其主流的

方法是通过考据学的方式展开哲学论述,其代表人物是戴震及其所影响
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的皖派学术共同体———扬州学派的一些中坚人物.而与戴震同时稍年

轻一点的章学诚,则是通过史学的方式展开哲学论述,在思维方式上也

表现出即器言道,即事说理的思维特征.清中期的哲学思想特征在于:

以回归先秦“道论”的复古面貌展示了该时代哲学的形上学特点,以人文

实证主义的方法论展开自己时代的哲学论述,从而基本上确立了不同于

宋明理学以气、理、心为形上学的时代特色.

清代晚期的哲学思想,表现出相当驳杂的特色.就嘉、道时代而言,

这一时段哲学思想表现出对中期哲学思想及其方法论的反思与批判,通

过对现实政治问题的思考展开哲学的思考与论述,其典型的代表人物是

龚自珍与魏源.就政治地位而言,龚、魏二人并不是时代的核心人物.

但就思想史而言,他们无疑是该时代的精神代表.龚自珍以诗人哲学家

的特有敏感,对该时代深入骨髓的问题有着清醒的认识.他提出的政治

改革主张未必能付诸实践,但他提出的改革思想,尤其是对现实政治制

度诸种弊病的批评,则是发人深省的.

魏源早期与中期的思想基本上属于今文经学家的阵营,并没有多少突

破传统思维的地方.鸦片战争以后,他目睹了清王朝的种种政治失败,提

出了众多明确的政治改革主张.特别是他提出的“师夷之长技以制夷”的

思想,在文化哲学方面具有开风气之先的意义.但此时的清王朝还没有深

刻地认识到自己与当时欧洲社会的巨大历史落差,因而在政治上还没有想

到要彻底改革.魏源之后的晚清时代,更是一个风起云涌、波谲云诡的

近代中国社会了,其哲学思想的复杂、多变,已经不是传统中国哲学所能

涵盖的范围,故将魏源以后的清代哲学思想交给近代中国哲学来处理.

一、 明清之际的时代特征

(一)“天崩地坼”与学术反思

明崇祯十七年(１６４４),明王朝在李自成率领的农民起义军的打击

下,迅速地灭亡了.继后,却是满族贵族统治集团率兵入关窃取农民起

２
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义军的胜利果实,夺取了明政权,建立了清政权.这一重大的政治变故

对汉族士大夫产生了巨大的心灵震撼.这一时期的主流哲学思想都是

围绕着明王朝为何灭亡的政治主题,从不同的侧面展开学术与思想方面

的清算.他们或批评程朱理学末流空谈心性,或批评陆王心学末流束书

不观,凌空蹈虚,在理气、道器、理欲、情理、公私、君道、臣道诸方面展开

新的哲学思考.黄宗羲着重从政治哲学方面反省传统专制政治的根本

痼疾,写出了«明夷待访录»一书,批评专制君主以一姓之私利、一家之私

法,危害天下人之公利,结果导致天下崩亡.他又从学术上批评明王朝

的学术空疏无用,不研经史之弊,故要求学人研史读经,并自编«明儒学

案»与«宋元学案»(未完成),一方面试图从学术史的角度来总结明亡的

原因,另一方面又为保存明代诸儒的思想材料,积极肯定他们在维护儒

家思想的纯正性方面所做出的度越前人的理论贡献.

顾炎武从经史两个方面反省晚明以来的学术,提出了“经学即理学”

的命题,要求理学研究必须回到经学研究之中.而在经学研究的方法问

题上,顾炎武也提出了新的方法,即“读经自考文始,考文自知音始”,从

而为清代学术的研究提供了一种带有人文学实证特征的方法论思想.

在政治哲学方面,顾炎武提出了类似黄宗羲、王夫之的分权思想,但侧重

点有所不同,更偏重于用地方自治的方式来削弱后期君主专制的中央集

权的力量,从而增加地方的经济与政治的活力.在政治制度改革方面,

他提出了原则性的理想———“寓封建之意于郡县之中”,试图将西周的封

建制的政治体制之长与秦以后郡县制之长结合起来,既保证中华民族政

治上的大一统局面,又保留封建制中央权力不是过于集中,地方上有相

对自治权的好处,从而形成一种新政治统治局面.可惜的是,顾氏的这

一颇具想象力的政治制度改革的思想没有被后来者继续发扬光大.在

政治哲学方面,顾炎武明确提出了“亡国”与“亡天下”的区别.他认为一

姓君主国家的灭亡只是改朝换代,如果中华文化的文治传统灭亡了,那

就是天下的灭亡.正是从这一文明的保存与灭亡的高度,顾炎武提出了

“天下兴亡,匹夫有责”的光辉命题.这一光辉的政治哲学命题在近、现
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代中华民族的独立与解放运动中得到了积极的回应,并产生巨大的政治

影响.

王夫之则从多方面总结了明亡的历史教训,在政治哲学方面提出了

“必循天下之公”的政治理想,而且从三个不同的层次对“义”———即政治

行为的正当性角度作出了梳理,即是一人之义、一时之义与天下之通义

三个层次.他的主张是:“不可以一时废千古,不可以一人废天下.”①在

对待传统文化方面,提出了“六经责我开生面”的文化理想.在展望中华

民族的未来命运时,王夫之提出了对“他年之道”的憧憬,“明日之吾”的

希望.

方以智主要从哲学、文化上反省明王朝的灭亡,早期曾提出“坐集千

古之智,折中其间”的宏伟文化理想.中晚年以后,在外在的生活形式上

逃入禅门,而在思想上则是以理想中的儒家思想为主线,将孔子看作是

无偏无颇的“大成钧”,以之熔铸儒释道各家思想资源,创造出一种新形

态的思想与文化体系.但就其思想的最终成果来看,他又滑向了程朱理

学的思想窠臼之中,未能实现自己的文化创新理想.

稍晚于他们的思想家有颜元与唐甄等人,颜元在哲学上主要批评程

朱理学、陆王心学,要求以实学、实行代替理学与心学的虚玄不实之学.

唐甄则从政治哲学层面批评传统专制政治的种种弊端,提出了一个非常

激烈的政治哲学论断:“自秦以来,凡帝王皆贼也”.他认为,现实政治中

的种种弊端与危害都要归咎到帝王身上,宦官、妇人干政,小人当道,其

最高的决策者、用人者无不是帝王.不仅如此,他还提出了政治的主要

管理目标在于“治官”而不在于“治民”,人民应该有自由批评执政者的权

利.这些颇为大胆、新颖的政治批评的声音都集中反映了明清时期进步

的思想潮流,预示着中国传统社会的变化.这些新的政治思想发源于传

统的民本思想,又不是传统的民本政治思想所能范围.结合世界范围内

的现代化的思想潮流,我们将这些新思想统称之为中国的早期启蒙
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① 王夫之:«读通鉴论»卷十四,«船山全书»第１０册,第５３５页,长沙,岳麓书社,１９９６.



思想.

(二)“后理学时代”的问题意识及其转化

“后理学时代”的历史时间段,即是在明王朝灭亡后,清政权全面稳

定之前大约五十年的历史时期.以历史人物而论,康熙三十四年(１６９５)

明末清初三大家之一黄宗羲的逝世,标志着“后理学时代”的结束.若以

政治事件为标准,则以康熙二十二年平定台湾,全面稳固了清政权为标

志.就哲学思想史而言,当以黄宗羲的去世为标志.

所谓“后理学时代”,即是以广义的理学(包括气学与心学)为理论批

评与改造对象的时代.这是从哲学思想史的角度对近半个世纪历史时

期主流思想特征的概述.“后理学时代”的哲学问题意识均来自理学时

代,但他们对理学时代里的诸命题进行了理论的改造,或从反命题的角

度重新阐述理学时代的问题,如在理气、心物关系上,后理学时代的气论

派思想家如王夫之就专门针对程朱理学的“理先气后”问题进行理论的

批判,坚持认为气为第一性,理为气之理,气之外别无孤立虚托之理.或

从合命题的角度对理气、心物关系进行重新论证,如方以智、黄宗羲等人

都试图综合理、气、心三大理论流派的观点,消除三派之间的理论紧张关

系.黄宗羲以气论为核心综合心学与理学的思想资源,在本体论上表现

出调和论的色彩.方以智早年以气为核心建构自己的哲学本体论,中年

以后则重新滑向理本论,表现出向程朱理学的回归.

在“后理学时代”,顾炎武所提出的“经学即理学”“读经自考文始”两

大命题,鲜明地体现了这一历史时期学术问题意识及其与宋明理学问题

意识的不同面向.顾炎武对清代中期学术的影响极为深刻.前一个命

题将宋明理学的问题意识转换为对经学的文献研究,后一个命题则将宋

明理学思辨的哲学方法转化为一种以语言、文字、训诂为工具的语文学

(philology)的实证方法,亦为后来的清学研究提供了一种新范式.不仅

如此,顾炎武还开创了一种以社会调查为手段的实证方法,这与宋明学

者在书斋里做学问的方式亦极不相同.此点,早年即处在反清斗争中的

王夫之亦使用了初步的社会调查方法.可惜这一方法在清代学术中基
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本上中断了,只是在乾嘉时代后期的少数学者身上有微弱的体现,如钱

大昕、王念孙、龚自珍等人重视田野里残碑、断碑的收集整理,阮元重视

上古时代有字无字器皿的收集,以之作为知识考古的新材料.

王夫之的哲学著作在清初与中期的影响不是很大,然他的著作在哲

学上代表了“后理学时代”的最高水平.他全面恢复了以张载为代表的

气学思想流派的思想光辉,在极高的思辨与一定的实证相结合的思维水

平上,推进并深化了气学的思想水平.在理气关系的问题上,王夫之坚

持并论证了理不离气,气之外更无虚托、孤立之理的气本论思想立场.

在理欲问题上,王夫之坚持并论证了“理不离欲”的伦理思想.在道器问

题上,王夫之深刻地阐述了“道不离器,道者器之道”的道器观,另一方面

又提出了“因道而审器”的光辉思想,而且对于“明日之道”“他年之道”抱

有乐观的理想主义情怀.

王夫之在批评理学的过程中,逐步建立起以气为本体的气本论哲

学①,并在气本论的理论基础上,非常邃密地讨论了理气关系,并进而讨

论了道器关系,理事、理势关系,理欲、情理关系等.其所坚持的是“即事

以穷理”的经验的、归纳的思维方式,其所反对的是“立理以限事”的超验

的、演绎的思维方式.在“理势”关系问题上,强调“理势相成”,在理欲关

系、情理关系的问题上,坚持“人欲之各得,即天理之大同”②,“王道本乎

人情.人情者,君子与小人同有之情”③等进步的思想观念.«张子正蒙

注»一书集中体现王夫之气本论思想,在书中,王夫之通过对张载著作的
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①

②
③

张学智认为,王夫之在继承了气本论,特别是张载的思想的基础上,建立了一个以“太极”为
根本概念的本体论哲学.太极与万物的关系论是王夫之的形上学,而有关“气的存在方式、
气的性质、气的演化过程等方面”的论述,可以看作他的自然哲学.参见张学智«明代哲学

史»,第５５３—５６４页,北京,北京大学出版社,２０００.蒋国保认为,“气是王夫之哲学的最高范

畴”,并花费了大量地笔墨论证了这一基本思想.参见王茂、蒋国保等«清代哲学»,第六章,
合肥,安徽人民出版社,１９９２.萧萐父、许苏民合著的«王夫之评传»亦认为,王夫之哲学的本

体论是以“气”为本、“理寓于气”、“絪缊化生”的“实有论”.本书认同气本论的说法.参见萧

萐父、许苏民«王夫之评传»,南京,南京大学出版社,２００２.
王夫之:«读四书大全说»卷四,«船山全书»第６册,第６３９页.
王夫之:«四书训义»卷二十二,«船山全书»第８册,第９０页.



哲学注释,比张载更加明确地阐发了气本论.在张载«正蒙»一书中,由

于其核心概念之一“太虚”一词的模糊性,后人对张载哲学遂有了不同的

解释.① 王夫之则明确地将“太虚”解释成气.他说:“人之所见为太虚

者,气也,非虚也.虚涵气,气充虚,无有所谓无者.”②又说:“虚空者,气

之量;气弥纶无涯而希微不形,则人见虚空而不见气.凡虚空皆气也,聚

则显,显则人谓之有;散则隐,隐则人谓之无.”③“阴阳二气充满太虚,此

外更无他物,亦无间隙,天之象,地之形,皆其所范围也.”④

在理气关系的问题上,王夫之坚持理气不分、理依于气、气不离理的

观点.在«读四书大全说»中,对这一问题有较多的论述,如他说:“理即

是气之理,气当得如此便是理.理不先而气不后.理善则气无不善;气

之不善,理之未善也.”又说:“理只是以象二仪之妙,气方是二仪之实.

健者,气之健也;顺者,气之顺也.天人之蕴,一气而已.从乎气之善而

谓之理,气外更无虚托孤立之理也.”⑤“气之妙者,斯即为理.气以成形,

而理即在焉.两间无离气之理,则安得别为一宗,而各有所出?”⑥

与朱子将“理”界定为“物之所以然”的思想不同,王夫之将“理”看作

是一种秩序.他说:“理者,天所昭著之秩序也.”⑦又说:“凡言理者有二,

一则天地万物已然之条理,一则健顺五常、天以命人而人受为性之至理.

二者皆全乎天之事.”⑧

因此,在王夫之的思想体系中,“理”既是表征万事万物固有的“条

理”,也是“健顺五常之气”下落为人性的“性理”,因而是一种伦理.

７

导　论

①
②
③
④
⑤
⑥

⑦
⑧

参见丁为祥«虚气相即:张载哲学体系及其定位»,第５１—７０页,北京,人民出版社,２０００.
王夫之:«张子正蒙注»卷一,«船山全书»第１２册,第３０页.
王夫之:«张子正蒙注»卷一,«船山全书»第１２册,第２３页.
王夫之:«张子正蒙注»卷一,«船山全书»第１２册,第２６页.
王夫之:«读四书大全说»卷十,«船山全书»第６册,第１０５２页.
王夫之:«读四书大全说»卷五,«船山全书»第６册,第７１６页.不过,王夫之在此段接下来又

说:“气凝为形,其所以成形而非有形者为理.”实际上,其又没有跳出朱子的“所以然者”为理

的思想束缚.
王夫之:«张子正蒙注»卷三,«船山全书»第１２册,第１３６页.
王夫之:«读四书大全说»卷五,«船山全书»第６册,第７１６页.



黄宗羲在修正心学的过程中,逐渐建立起了以气为本体的哲学体

系,并在气本论的基础上,深入地讨论了心气理三者之间的关系.黄宗

羲通过对明代诸儒思想的整理与反思,建立起了自己的气本论思想体

系.他通过对明代气论思想家罗钦顺、王廷相等人在理气问题上得失的

分析与批判,提出了自己的气本论观点.而且,他一再反对儒者“视理为

一物”的观点.在«胡直学案»中,他说:“夫所谓理者,气之流行而不失其

则者也,太虚中无处非气,则亦无处非理.孟子言万物皆备于我,言我与

天地万物一气流通,无有碍隔.故人心之理,即天地万物之理,非二也.

若有我之私未去,堕落形骸,则不能备万物矣.不能备万物,而徒向万物

求理,与我了无干涉,故曰理在心,不在天地万物,非谓天地万物竟无理

也.”黄宗羲的结论非常有意思:“故世儒之求理,与释氏之不求理,学术

虽殊,其视理在天地万物则一也.”①

在黄宗羲看来,所有将工夫与本体分成两橛的学问,问题都出在“认

理气为二”的根子上.所以,他一再强调:“造化只有一气流行,流行之不

失其则者,即为主宰.非有一物以主宰夫流行.然流行无可用之功,体

当其不失则者而已矣.”②

在气本论的前提下,黄宗羲认为,理气论与心性论应当是统一的.

他说:“人受天之气以生,只有一心而已.而一动一静,喜怒哀乐,循环不

已.当恻隐处自恻隐,当羞恶处自羞恶,当恭敬处自恭敬,当是非处自是

非.千头万绪,纷纭轇轕,历然而不能昧者,是即所谓性也.初非别有一

物立于心之先,附于心之中也.”③他的观点非常明确:“夫心只有动静而

已,寂然不动,感而遂通,动静之谓也.情贯于动静,性亦贯于动静,故喜

怒哀乐,不论已发未发,皆情也,其中和则性也.”“凡动静者,皆心之所为

也,是故性者心之性.舍明觉自然、自有条理之心,而别求所谓性,亦犹
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①
②
③

黄宗羲:«宪使胡庐山先生直»,«黄宗羲全集»第７册,第５９３页,杭州,浙江古籍出版社,２００５.
黄宗羲:«同知刘师泉先生邦采»,«黄宗羲全集»第７册,第５０５—５０６页.
黄宗羲:«文庄罗整庵先生钦顺»,«黄宗羲全集»第８册,第４０８—４０９页.



舍屈伸往来之气,而别求所谓理矣.”①

关于气、理、心、性之间的相互关系,在«与友人论学书»中黄宗羲表

述得最为明确.他说:

夫大化之流行,只有一气充周无间.时而为和,谓之春;和升而

温,谓之夏;温降而凉,谓之秋;凉升而寒,谓之冬.寒降而复为和,循

环无端,所谓生生之为易也.圣人即从升降之不失其序者,名之为理.

其在人而为恻隐、羞恶、恭敬、是非之心,同此一气之流行也.圣人亦

即从此秩然而不变者,名之为性.故理是有形(见之于事)之性.性是

无形之理,先儒“性即理也”之言,真千圣之血脉也.而要皆一气为之,

«易传»曰:“一阴一阳之为道.”盖舍阴阳之气,亦无从见道矣.②

上述黄宗羲关于理气性三者之关系的论述,实为乾嘉时期戴震理气

论、心性论思想之近源.对于此点,目前汉语学术界似乎还很少有学者

对之进行深入论述.２０世纪初,胡适、钱穆等人在讨论戴震哲学思想的

来源问题时亦未注意到这一点.

顾炎武对理气关系没有直接的论述,但在他有限的关于“气”的论述

中,明确地说过“盈天地之间者,气也”③的观点.而有学者认为,从他提

出的“非器则道无所寓”的观点中,推论他有“非气即理无所存”的理气

观,“至少在逻辑上是无可怀疑的”.④ 其实,顾炎武的反理学思想,其主

要成就并不在于哲学思辨方面,而在于学术方法层面.在«施愚山书»

中,他提出了“古之所谓理学,经学也”的命题.他说:“理学之传,自是君

家弓冶.然愚独以为理学之名,自宋人始有之.古之所谓理学,经学也,

非数十年不能通也.”⑤后来,全祖望在«亭林先生神道表»中对此观点转

述为“经学即理学也”.全氏评顾炎武道:“晚年笃志«六经»,谓古今安得
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②
③
④
⑤

黄宗羲:«文庄罗整庵先生钦顺»,«黄宗羲全集»第８册,第４０９页.
黄宗羲:«与友人论学书»,«黄宗羲全集»第１０册,第１５２页.
顾炎武:«游魂为变条»,«日知录集释»卷之一,黄汝成集释,第２２页,长沙,岳麓书社,１９９４.
参见许苏民«顾炎武评传»,第２０２页,南京,南京大学出版社,２００６.
顾炎武:«施愚山书»,«顾亭林诗文集»,第５８页,北京,中华书局,１９５９.
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