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船山诠释与湖湘文化发展

朱汉民

湖南大学岳麓书院院长, 教授, 历史学、 哲学专业博士生导师。

湖南省委、 省政府 “首届湖南省优秀社会科学专家”, 享受国务院特

殊津贴专家。 担任的学术兼职: 湖南省社会科学界联合会副主席、

国家社科基金评审专家、 国际儒学联合会理事、 教育部历史教学指

导委员会委员、 中国实学研究会副会长、 中华朱子学会副会长、 湖

南大学学术委员会副主任等。

主持国家社科基金重大项目、 国家重大学术工程以及国家社科

基金项目、 国家重点图书、 教育部社科重点项目和其他部省科研项

目二十多项。 出版 《宋明理学通论》 《玄学与理学的学术思想理路研

究》 等学术专著十余部。 获得国家图书奖、 全国优秀教材奖、 教育

部和湖南省优秀社会科学成果奖十余项。

这次讲坛的主题是 “湖湘文化的传承
与发展”。今年正好是王船山逝世320周
年,我想以近代湖南文化界对船山思想的
理解与诠释为例,探讨近代湖湘文化的传
承与发展历程,为今天湖湘文化的传承与
发展提供一个参考的范例。
19世纪下半叶,湖湘文化发生了瞩目

的变化:其一,湖湘文化崛起,成为当时
中国最有影响的地域文化之一;其二,湖
湘文化转型,湖湘士人的思想观念急剧变
化,成为转型最显著的地域文化。

值得注意的是,湖湘文化发展的两个
特点,与船山思想的不断诠释密切相关。

一、船山诠释与湖湘道学的重振

王船山是宋明理学的继承者。而湖南
自两宋就被称作 “理学之邦”,北宋时期
理学开山祖师周敦颐是湖南人,南宋时
期,湖南形成南宋理学的一支———湖湘学
派,故而源远流长的理学传统成为湖湘文
化的核心内容之一。在这一大的背景下,
湖湘士大夫对船山思想的最初解读,当然
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是将他看作湖湘理学的正统传人。
在王船山逝世后不久,他的著作开始

部分流传。少数有卓见的人发现了船山学
说的博大精深,由衷赞扬船山先生 “其学
无所不窥,于六经皆有发明。洞庭之南,
天地元气,圣贤学脉,仅此一线耳” (刘
献廷 《广阳杂记》)。当然,他们对船山
思想的理解,完全是放到理学史背景下的
解读,将其思想学说看作是对阳明之学的
批判,而目的则是回归濂洛关闽的道学
正统。

船山思想真正成为湖湘文化的重要资

源,受到湖南士大夫、学术文化界的广泛
关注与热烈推崇,则是到了晚清道光、咸
丰、同治时期。这一切均与此时湖湘地区
士大夫群体的崛起有关。道光时期,湖湘
地区涌现出一批在政坛、学界有影响的人
物。到了湘军崛起后,湖南的军事地位、
政治地位更是迅速提高,由于湘军比清朝
的国家军队发挥了更加重要的历史作用,
湖湘地区的儒生、士大夫及军人主宰了清
朝的地方政府和主要军事力量。政治、军
事、经济地位的提高,必然体现在思想文
化方面。于是,博大精深的船山学说就成
为湖湘文化建设的主要资源,刊刻船山的
著作、修建船山的祠堂与书院、宣扬船山
的思想,就成为湘军的儒将们所特别关切
的事情。

道光二十二年 (1842年),湖湘士大
夫开始系统刊刻船山的著作,这就是守遗
经书屋版的 《船山遗书》,湖湘地区的著

名士大夫纷纷参与其事。继此之后,是曾
国藩、曾国荃兄弟于同治四年 (1865年)
刊刻的金陵本 《船山遗书》,这个版本出
版正是湘军攻克太平天国首都 “天京”之
后,湖南的政治地位、军事地位达到历史
顶点之时。所以,船山学说不仅成为湘军
诸儒将的文化底蕴,也成为湖湘文化崛起
的重要文化资源。湘军将领除了刊刻船山
先生遗书之外,还修建纪念船山先生的祠
堂。郭嵩焘主持长沙城南书院时,于南轩
祠边建船山祠,“期以乡里先贤开示学者,
知所归向”(《郭嵩焘诗文集》)。可见他
建船山祠有很强烈的振兴乡邦文化的意

识。后来,郭嵩焘还多次上奏朝廷,奏请
将船山从祀文庙,以提升他作为清代大儒
的地位。

自王船山于清康熙三十一年 (1692
年)逝世以后,由最初的默默无闻,到嘉
道时名声骤起,再到咸同时的极度推崇,
船山先生的地位发生了重大的变化,但
是,这段时期对船山思想内涵的诠释却没
有发生变化,即均是沿袭康熙时期以来将
船山学说诠释成孔孟儒家的圣贤学脉,将
船山视作濂洛关闽的正统理学的传人。譬
如,在康乾时期,从王船山著作由其家人
刊刻开始,无论是其家人,还是初步接触
船山学说的乡贤、士大夫,均将船山学说
看作是传承宋明理学的学统。

邓显鹤一方面强调船山是宋代道学的

正宗传人,另一方面又希望湖湘之士传承
其道统,显然是出于建构湖湘文化、重振
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湖湘道学学统的需要。因为自元明至清
初,湖湘理学的地位在下降。当清初时名
士刘献廷发现船山之学时,竟然说: “洞
庭之南,天地元气,圣贤学脉,仅此一线
耳。”这一方面是肯定王船山在儒学史上
的学术地位,另一方面也说明元明清以来
的 “圣贤学脉”是何等不堪。在这种背景
下,以邓显鹤为代表的湖湘士大夫张扬、
诠释船山之学,当然是希望以此为契机,
重振湖湘道学,建设乡邦文化。

曾国藩、郭嵩焘等湘军集团的儒将推
崇船山之学,不仅是重新刊刻 《船山遗
书》,还修建祭祀船山先生的祠堂,并上
奏朝廷请求将船山从祀文庙等,均是为了
重振湖湘道学,建设湖湘文化。这一点,
郭嵩焘在长沙城南书院创建船山祠时,表
达十分明确。郭嵩焘一方面表彰周敦颐、
王夫之两位湖湘学人能够 “揽道学之始
终,亘湖湘而有光”,对湖湘文化光大于
世做出了杰出的贡献;另一方面则是希望
由濂溪、船山所开创的 “乡贤之遗业”以
能激励、启发以后的湖湘学子,以 “辟吾
楚之榛荒”的精神重振湖湘文化。郭嵩焘
奏请朝廷将船山从祀文庙,其内心有一种
强烈的光大乡邦文化的愿望,当他的上奏
被礼部驳回,而浙抚上奏辅广从祀文庙获
准,他感叹说: “吾楚人不务表彰先达,
竟无一能主持其事者,闻浙抚此奏,为之
垂涕竟目。” (《郭嵩焘日记》)从中可以看
出他的乡邦文化情结。

由此可见,船山先生逝世后曾有很长

一段时间并不为人们所了解。但是,到了
道光、咸丰、同治时期,由于湖湘士大夫
群体的逐步崛起,特别是湘军集团成为晚
清中国的主宰力量后,船山学说的潜在学
术价值、文化资源价值为湖湘士大夫所发
现、理解与推广。但由于这个时期湖湘士
大夫的主导文化思想是理学,所建构的是
理学为核心的湖湘文化,因而他们所理
解、诠释的船山学说,就是承宋代濂洛关
闽以来的正统理学。他们刊刻遗书、修建
祠堂、请 祀 文 庙,均 是 由 于 这 一 根 本
原因。

二、船山思想的诠释与湖湘文化
的近代转型

晚清中国的政治格局、文化观念的变
革甚为剧烈。晚清以来湖湘士大夫一直都
有强烈的经世情怀,他们敏锐地感觉到变
法图强的必然趋势,在他们的努力下,湖
南成为维新变法运动中开风气之先的省

份。在这一大的背景下,文化观念也发生
着急剧的变化。湖湘之地参加维新变法的
士大夫群体,不仅强调社会政治制度的改
革发展,同时还强调文化观念的演变转
型,从而推动了湖湘文化的近代化发展。

湖湘文化的近代化转型,带来了对船
山思想的重新解读和诠释。船山思想本来
就博大精深、内容丰富,船山先生不仅有
对两千多年中华思想文化精华的系统总

结,同时也在 “道莫盛于趋时”的感悟中
对文化发展的趋势进行了深入的思考。所
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以,船山思想又成为湖湘文化近代转型的
重要资源。在对船山思想的重新诠释中,
被梁启超称为当时思想界彗星的谭嗣同是

十分值得关注的。
作为一个晚清的湖湘学人,谭嗣同很

早就学习了船山的思想学说,他自称是
“私淑船山也”。但是,他是一个有着鲜明
近代思想的激进思想家,以 “冲决思想网
罗”而著称当世。所以,尽管他与道光、
咸丰、同治时期的湖湘士大夫一样极力推
崇船山学说,但与曾国藩等人所理解、诠
释的船山学说相比,其思想观念、价值倾
向、历史意义发生了重大变化。曾氏等人
所诠释的船山学说是 “纲维万事,弭世乱
于未形” (曾国藩 《船山遗书序》), “卓
然一出于正,惟以扶世翼教为心”(郭嵩
焘 《请以王夫之从祀文庙疏》),而谭嗣
同所诠释的船山学说则是现实社会纲常名

教的对立者,是要引发 “世乱”的启蒙思
想。所以,谭嗣同从几个重要的方面对船
山思想做出了完全不同于前人的诠释。

谭嗣同在诠释船山思想时,从船山学
说中引申出了许多新的思想观点,这些思
想观点成为湖湘文化近代化的重要资源,

故而与中国传统文化的近代转型十分合

拍。在政治思想上,谭嗣同认为船山是倡
民权的思想家,他说: “更以论国初三大
儒,惟船山先生纯是兴民权之微旨;次则
黄梨洲 《明夷待访录》,亦具此义;顾亭
林之学,殆无足观。”(《谭嗣同全集·上
欧阳中鹄 (十)》)他认为船山学说中的
大量民本思想,完全表达了近代兴民权的
政治要求,故而是建构中国近代化文化、
实现湖湘文化转型的重要资源。在伦理思
想上,他认为船山的理欲论是完全不同于
程朱理学的,他说: “世俗小儒,以天理
为善,以人欲为恶,不知无人欲,尚安得
有天理? 故吾悲夫世之妄生分别也。天
理,善也;人欲,亦善也。王船山有言
曰: ‘天理即在人欲之中,无人欲,则天
理亦无从发见。’”“王船山曰 ‘天理即在
人欲之中,无人欲,则天理亦无从发见’,
最与 《大学》之功夫次第合;非如紫阳人
欲净尽之误于离,姚江满街圣人之误于混
也。”(《谭嗣同全集·仁学 (一)》)他
认为船山先生充分肯定人欲的伦理观念,
也是合乎时代发展、实现文化转型的近代
思想。

谭嗣同对船山思想的诠释,使得船山
不再是濂洛关闽之道学的正统传人,不再
充当 “扶世翼教”的文化责任,相反,他
是维新变法的倡导者,是鼓吹民权、自
由、平等等观念的近代思想家。船山思想
成为正在建构的近代湖湘文化的重要

资源。
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维新运动失败后,许多立志于推动中
国近代化运动的人们开始倡导推翻清朝的

近代资产阶级革命,而 “驱除鞑虏,恢复
中华”的民族主义思潮蓬勃兴起。曾经是
维新运动开风气之先的湖南省又出现了一

大批倡导推翻清朝政权的革命派人物。值
得注意的是,船山思想中本来就包含大量
反清复明的民族主义思想,湘军集团领袖
人物虽极端推崇船山学说,却对船山思想
中反清的民族主义思想只字不提。但是,
从戊戌到辛亥,船山思想中反清的民族主
义思想受到当时革命派人士的密切关注。
当时的革命派十分推崇船山学说,并将其
作为反清排满的思想武器。

章士钊先生就是一位在维新失败后力

主排满反清的革命派人物,他特别重视阐
发船山先生的反清的民族主义思想。他在
1903年于 《国民日日报》上发表的 《王船
山史说申义》一文,就是专门以船山史学
观念来诠释船山民族主义思想的。文章一
开篇就说: “亡国多才,自古已然。王船
山者,亡国之一国民也,故其言皆亡国之
音,所说多亡国之惨。今绎其义,可得而
言。”所以,章士钊通过对船山史学的引
申,借古代史上夷夏之争的民族问题,以
号召人们排斥满洲贵族为 “异族”。在他
眼里,船山思想的核心是民族主义,他在
文章的最后说: “船山之史说宏论精义,
可以振起吾国之国魂者极多。故发愿申说
以告世之不善读船山之书,深辜船山之意
者。”几十年后,章士钊先生谈到他当年

为什么作 《王船山史说申义》一文,仍然
强调船山反清的民族主义思想,他在 《疏
<黄帝魂>》一书中说: “太炎于前明遗
老,推服船山至上,其所为推服之故,则
在船山入山惟恐不深,志与 ‘群胡’断绝
关系。”他还认为, “船山志在鼓励本族,
从事光复”。

如辛亥革命时期著名的革命家、宣传
家杨毓麟也以反清排满的民族主义诠释船

山思想。杨毓麟的反清民族思想,曾深受
谭嗣同的影响,谭嗣同曾以湘军的保卫清
室是 “铲灭同种,以媚胡族,实负天下之
大罪”,而杨则深以为然,以此为 “湖南
负罪于天下也”。所以,他对船山先生的
“种族之戚”有着强烈的同感,并引王船
山为湖南人中 “有特别独立之根性”的杰
出代表,以期望建设一个独立的 “新湖
南”,最终实现 “存湖南以存中国”。 (杨
毓麟 《新湖南》)

值得进一步说明的是,尽管这段时期
由于船山的著作广泛刊行、船山思想广泛
传播,王船山已经成为闻名全国的大儒,
其学说已超越了地域文化的意义,已经成
为中华思想文化的重要组成部分,并在中
国思想文化的近代化过程中继续发挥作

用。但是,谭嗣同、章士钊、杨毓麟等人
对船山思想的诠释,仍然有着地域文化背
景,具有实现湖湘文化近代转型的意义。

首先,我们从湖湘地域文化背景来看
这些维新派、革命派人物对船山学的推崇
与学习。自从道光、咸丰、同治时期湖湘
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士大夫积极刊印船山著作、修建船山祠堂
以后,船山学已经成为湖湘地域文化的杰
出代表与重要资源,地方意识很强的湖湘
士大夫无不积极读船山著作,受到船山学
的深刻影响。据谭嗣同的父亲谭继洵所
说: “是以咸、同之际,中兴将帅,半湘
省儒生,其得力夫之之遗书者居多。”不
仅是 “咸、同之际”,此后的光绪、宣统
之时,湖湘的知识群体、政界名流,亦得
力于船山之遗书。谭嗣同能够提出那么深
刻的思想而成为思想界的彗星,也是由于
他从小就接触、学习船山学之故。

其次,当时湖湘士大夫们热烈推崇船
山学说,也有很强的弘扬乡邦学术、光大
地域文化的特别意义。清初有三大儒———
黄宗羲、顾炎武、王夫之,道光、咸丰时
期,湖湘士大夫大多强调船山是三大儒之
一。但是,到了戊戌、辛亥时期,湖南士
大夫大多强调船山学更加重要、地位更
高。他们推崇船山学,也是推崇湘学与湖
湘文化。正如杨毓麟所说: “且我湖南有
特别独立之根性……胜国以来,船山王氏
以其坚贞刻苦之身,进退宋儒,自立宗
主;当时阳明学说遍天下,而湘学独奋然
自异焉。”(杨毓麟 《新湖南》)

其三,戊戌、辛亥时期湖湘知识群体
对船山思想的近代性内容的诠释,还有推
动湖湘文化的近代转型的重要意义。这一
点,在辛亥革命后创建船山学社、创刊
《船山学报》的革命派人士刘人熙那里表
现得很充分。他在 《船山学报叙意》中提

出: “不侫湘产也,在湘言湘,愿与湘人
士昌明正学,以新吾湘;又民国之一分子
也,愿广船山于天下,以新天下。”刘人
熙推崇船山学,是立足于 “与湘人士昌明
正学,以新吾湘”的湖湘文化建构与发
展。他所诠释的船山先生的 “独往独来之
精神”,正是近代湖湘文化建设的目标。

三、船山思想诠释的多元化与湖
湘文化近代化建构

辛亥革命推翻了清王朝,延续了两千
多年的封建帝制被推翻,古老的中华文明
步入一个新的历史时期。但是,辛亥革命
之后的中国仍然要面临帝国主义列强的侵

略、封建主义势力的顽抗,同时还要面临
新的官僚资本所带来的危害。近代中国所
面临问题的复杂性,导致辛亥革命之后中
国思想文化的多元性,当时出现了各种各
样希望解决中国近代化问题的文化思潮。
在诸多不同文化思潮中,有三大主流的文
化思潮:自由主义、民族文化本位主义与
马克思主义。 (关于 “民族文化本位主义
思潮”,学界一般称为 “文化保守主义思
潮” “新儒家思潮”等,笔者以为称 “民
族文化本位思潮”更合适一些。)

自晚清道光以来,湖湘地区一直是中
国新的文化思潮衍化发展的重镇。辛亥以
后,这一地域文化格局仍然得以延续。自
由主义、民族文化本位主义与马克思主义
三大主流文化思潮在湖湘文化转型中虽有

轻重之分,但是均得到完整的体现。尤有
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特点的是,这三大思潮均与船山学的诠释
有关。可以说,船山思想已经成为湖湘文
化近代化建构的重要资源。

首先,湖湘地域的自由主义思潮与船
山学诠释的关系。其实,从戊戌维新以来
到民国时期,湖湘地域的自由主义思潮是
一脉相承的,而且这些接受西方自由、民
主思想的民主主义者大多引船山先生为同

道,同时以西方的自由、平等、民权的政
治思想、伦理观念对船山学做出新的诠
释。前面已经论述到的谭嗣同、章士钊、
杨毓麟等均是追求西方传入的自由、平
等、民权等理念的民主主义人士。同时,
他们所理解的王船山,就是一个追求自
由、平等、民权的思想家。这一观念一直
延续到辛亥革命以后的民国时期。如积极
参加辛亥革命,在辛亥革命后任湖南都督
府司长、总统府政治咨议,后又任代理湖
南省长兼督军的刘人熙先生,就是一生服
膺船山学。他于中华民国三年 (1914年)
创船山学社并任社长,中华民国四年
(1915年)创办船山学刊。刘人熙所理解
与诠释的船山思想,就是具有 “独立之精
神”的自由主义理念,即所谓 “船山之
学,通天人,一事理,而独往独来之精
神,足以廉顽而立懦” (刘人熙 《船山学
报叙意》)。这一 “独立之精神”,是所谓
“独立之国”“独立之教育”“独立之学术”
的根本。这显然是以独立、自由、民主的
近代西方观念对船山思想做出的创造性

诠释。

杨昌济也是深受维新、辛亥时期的自
由、平等、博爱等西方近代民主思想的影
响,他留学日本、英国多年,广泛接受西
方自由主义思想。细看民国初年杨昌济先
生的思想言论,就可以发现他的自由主义
民主思想倾向,这也影响了他对船山思想
的诠释。杨昌济经常以他所接受的西方的
个人主义、人本主义伦理观念来重新诠释
船山思想。譬如,他这样说:“王船山曰:
‘唯我为子故尽孝,唯我为臣故尽忠。忠
孝非以奉君亲,而但自践其身心之则。’
船山重个人之独立如此。”船山所说的
“自践其身心之则”,其实就是儒家对道德
主体性的重视,杨昌济对船山伦理学的特
点以近代 “个人之独立”做出诠释,并认
为 “吾国伦理学说,最重个人之独立”。
杨昌济先生还将王船山的 “我者德之主,
性情之所持也”的观点理解为 “船山亦主
张人本主义者也”。 (杨昌济 《论语类
钞》)这一切,均体现出民主主义者杨昌
济对船山学诠释的近代化特点。

民国初年兴起的民族文化本位思潮,
是一个复杂的现象。本文不称其为 “文化
保守主义”,是因为考虑到这一思潮的先
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驱人物的思想并不保守,而是维新、革命
运动中激进人物,如其早期代表人物梁启
超、熊十力等人均接受、倡导西方自由、
平等、民主理念。但是,由于辛亥革命胜
利后,中国依然要面对强大的帝国主义列
强的侵略,辛亥革命前的反清排满的民族
主义转型为辛亥革命后的反对帝国主义列

强的民族主义,而民族文化本位论就是从
这种民族主义中发展、衍生出来的。与船
山思想有密切联系的熊十力先生就是这种

状况。熊十力是湖北人,从上古的楚地到
近古的两湖,均体现出地域文化背景的密
切关联,他能够从年轻时就深入研习船山
著作、终生服膺船山之学,与这种地缘上
的联系有着密切关系。熊十力参加革命十
余年,很早就接受了近代的民族、民权思
想。值得注意的是,他受湖湘学人谭嗣同
所诠释的船山思想的影响,而且他接受船
山学说与形成革命思想,是同时发生的,
他自己说: “时国事日非,余稍读船山、
亭林诸老先生书,已有革命之志。”(熊十
力 《十力语要》卷三)但是,辛亥革命
后,列强威逼下的民族国家仍然灾难深
重,熊十力认为只有重振民族文化、继承
绝学、讲明人道,才有可能 “扶翌国运”。
他这种通过复兴民族文化而实现民族主义

目标的思想,也是来自于王船山。熊十力
一直认为船山先生的民族主义就是 “志在
中夏文化之复兴” (熊十力 《十力语要》
卷十)。由此可见,熊十力作为民国时期
民族文化本位主义的创始人,与船山思想

有着密切的联系。他对王船山的民族主义
思想的诠释,其实正是他自己的民族文化
本位观念的投射。而且,他所理解的中华
文化的复兴,就是要以儒家的圣贤之学来
解决当时存在的士习民风问题,即所谓的
“反身克己工夫”。熊十力是现代新儒家或
民族文化本位主义的代表人物,我们要充
分注意到船山思想对他思想形成的深刻

影响。
在五四新文化运动时期,批判资本主

义、倡导科学社会主义的马克思主义传入
中国。湖南地区一批早期马克思主义者如
毛泽东、蔡和森、李达等接受了马克思主
义,其中毛泽东还成为马克思主义中国化
的杰出代表。值得注意的是,毛泽东的马
克思主义中国化所体现出的 “中国化”,
就包含着船山思想在内。青年毛泽东求学
期间就接受了船山学说,他常常星期天去
船山学社听船山学术。毛泽东的老师杨昌
济先生也是王船山的崇拜者,他在课堂上
常常讲到船山的思想。所以,毛泽东的
《讲堂录》中还留有关于船山思想的课堂
记录。船山思想不仅影响了青年毛泽东,
在毛泽东成为马克思主义者之后,他还用
船山学说来阐释马克思主义哲学。正如李
锐所说的:曾国藩刊行 《船山遗书》之
后,研究船山学术在湖南尤成为一时风
尚,毛更不例外。一九三七年他在抗大讲
哲学,以认识论为重点,结合中国传统哲
学中的知行关系问题,参考 《船山遗书》。
由于手头 《遗书》不全,还写信给在长沙
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主持八路军办事处的徐特立,设法补全所
缺各册。事实上,毛泽东的两部重要哲学
著作,即 《实践论》与 《矛盾论》,与王
船山先生的知行观、阴阳观有着深刻的内
在联系。 (参阅彭大成 《湖湘文化与毛泽
东》,该书对船山哲学对毛泽东哲学的深
刻影响有系统论述。)由于地域文化传统
的原因,青年毛泽东很早就接受了这个
“在湖南尤成为一时风尚”的船山学,所
以他在延安抗大讲授马克思主义哲学时,
自觉地将船山哲学与马克思主义哲学结合

起来。后来有许多马克思主义的中国哲学
史家、历史学家,包括嵇文甫、侯外庐、
张岱年等,均以马克思主义的辩证唯物主
义和历史唯物主义展开对船山思想的诠

释,并由马克思主义哲学对船山哲学做出
了极高的评价。

四、通过诠释船山而建构湖湘文
化的必要性和可能性

从清朝到民国,湖南人将船山从尘封
的历史中发掘出来,这与现实的湖湘文化
建构的需求是紧密联系在一起的。整个历
史上船山思想的诠释过程,也就是湖湘文
化的建构过程。

湖南人为什么要通过对王船山的不断

诠释而建构湖湘文化? 这种对历史文化的
诠释能够建构出合乎时代发展的新的文化

形态吗? 这种诠释具有客观性吗?
文化的发展必须借助于继承传统与开

拓创新两个方面,缺一不可。因为文化传

统是一个地域、一个民族千百年来逐渐创
造并留存下来的,是这个地域、民族赖以
生存的先在条件,也是他们对人类文化的
创造性贡献。尽管随着历史的变迁、时代
的发展,文化也必须不断演进、发展,但
是这种演进与发展均是在文化传统的基础

上进行的,都必须将文化传统中有着恒常
价值或现代意义的部分保留下来,发扬光
大。从清代末年到民国初年,正是中国传
统文化发生急剧变革、转型的重要时期。
从咸同时期的理学复兴、洋务思潮,到光
绪时期接踵而至的维新变法、辛亥革命,
再到新文化运动时期的自由主义思潮、民
族文化本位思潮、马克思主义思潮的并
起,这些不同的文化思潮均能够通过诠释
船山思想,以实现文化的建构与创新。王
船山的思想学术是湖湘文化和中华文化传

统的核心内容,他对民族、人类、天道的
深刻思考及其精神文化成果,代表着那个
时代的高峰,船山思想中许多重要的思想
文化观念不仅具有近代意义,甚至有着恒
常的价值。因此,湖湘士大夫通过对船山
思想的推崇与诠释,以实现湖湘文化的建
构与发展,就能够将湖湘文化的传统继承
与创新发展结合起来。这就是清末民初士
大夫与知识群体通过诠释船山而建构湖湘

文化的根本原因。
那么,为什么曾国藩、郭嵩焘、谭嗣

同、杨昌济、章士钊、刘人熙、熊十力、
毛泽东等这些思想观念差别如此之大的

人,均认同同一个人的思想?
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由于时代背景、历史语境的差别,湖
湘知识群体所理解、解释的王船山,与那
个历史的王船山是不能等同的。但是,晚
清以来湖湘士大夫对船山思想的诠释,仍
然具有真理性与客观性。这种思想诠释的
客观性体现在哪里呢? 体现在诠释者 (不
管是曾国藩、谭嗣同还是毛泽东)与诠释
对象 (王船山)是否真正实现了 “视域融
合”。

那么,湖湘士大夫、知识群体不断地
诠释船山思想,以达到湖湘文化建构的目
的是否成功,有一个客观条件,即取决于
船山思想本身。要能够实现船山思想与不
同时代知识群体的 “视域融合”,必须有
一个前提,即船山思想本身是否合文化的
传统性与现代性为一身? 事实上,船山思
想本身是具有这一条件的。王船山对中华

传统思想文化做了深刻的反思与系统的总

结,涉及了延续几千年的中国传统学术思
想的各个领域,并且都能够全面汲收这些
领域中的思想精华。这样,他的思想学术
本身就成为中华优秀思想文化的杰出代

表。王船山又能够以超越历史的眼光深刻
地把握社会历史的发展趋势,根据时代的
变迁而提出一系列创造性的思想文化观

念。这样,晚清以后那些与时俱进的湖湘
士大夫与知识群体,在建构湖湘文化和中
华文化时,都能够通过不断诠释船山学
说,而从事湖湘文化与中华文化的创新发
展。显然,这也是由于晚清以来的湖湘知
识群体与王船山之间的 “视域融合”。 

(2012年6月12日,岳麓书院中国书
院博物馆)
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湘西图像选择与湘西形象塑造

赵炎秋
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会常务理事, 省文艺理论学会会长, 省比较文学与世界文学学会副

会长。 曾主持国家社科基金课题两项, 教育部课题四项, 省社科基

金课题五项。 曾获省社科优秀成果一等奖、 二等奖、 三等奖各一项,

四等奖和优秀奖多项, 省社科规划课题成果二等奖一项, 省级教学

成果一等奖、 二等奖各一项, 三等奖多项。

科研主要在文艺学、 比较文学与英美文学三个方面展开, 在文

学形象研究、 小说叙事理论研究、 狄更斯小说研究、 文字与图像、

文学伦理学等方面的研究有一定成果, 得到国内同行肯定。 主要科

研成果有: 专著 《明清近代叙事思想》 《狄更斯长篇小说研究》 《形

象诗学》 等九部, 论文 《论明清白话小说中的影子作者》 《构建历史与道德的二元张力》 《狄更斯小说中的监狱》

等一百六十多篇; 译著 《马丁·朱述尔维特》 《文学作品的多重解读》 等四部。

早在20世纪30年代,德国哲学家海
德格尔就曾预言 “世界图像时代”的来
临。随着时代的发展,图像已经多到使我
们腻烦甚至窒息的程度。我们已经进入
“读图时代”。那么,图像与我们生活、与
现实社会有什么关系? 我们今天就湘西这
一特定的地域,谈谈图像选择与形象塑造
之间的关系。

一、视觉文化

美国学者丹尼尔·贝尔认为: “当代
文化正在变成一种视觉文化,而不是一种
印刷文化,这是千真万确的事实。”

人类表达与交流的手段主要有两种,
一是语言,一是图像,相应形成印刷与视
觉两种文化。印刷文化的核心是语言,视
觉文化的核心是图像。图像有广义和狭义
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之分。狭义的图像指二维平面上的静止形
象,如绘画、照片和包括卡通在内的各种
类型的图片。广义的图像指所有用视觉直
接把握的艺术形式,它包括如下几种类
型:①二维平面上的静止形象,如绘画、
图片;②二维平面上的活动图像,又可分
为纯活动图像如无声电影,没有声音的录
像、哑剧片等,配有其他因素的活动图像
如电影、电视、有声录像等;③三维立体
形象,如雕塑、建筑;④现实中的活的形
象,如舞蹈、戏剧、人体艺术等。我们这
里谈的图像是广义的。

语言与图像具有不同的质的规定性。
这种异质性主要表现在三个方面。其一,
就存在与反映世界的方式而言,图像以具
象的形式存在,它对世界的反映是直接
的、直观的,而文字则是以符号的方式存
在,它对世界的反映是间接的、抽象的。
其二,就图像而言,人们用感官把握到的
形式与其最终在脑海中形成的形式是一致

的,而就文字而言,人们用感官把握到的
形式与其最终在脑海中形成的形式是不一

致的。其三,图像与思想的关系是间接
的、分离的,而文字与思想的关系是直接
的、同一的。

当代文化之所以向视觉文化转化,根
本原因就在于,由于其不同的质的规定
性,相对而言,图像具有许多语言没有的
优势。其一,由于其形式把握上的感官与
心灵的一致性,图像更容易把握与消费,
更能给观众带来感官的刺激与感性的愉

悦。其二,由于图像的直观性、具象性,
相比语言,图像更具普遍接受性和世界通
行性。很多图像如交通标志、公共场合的
标示等已经成为世界性的通用语言。其
三,由于其感官的冲击力,图像更具有审
美的震撼力。其四,由于其反映世界的直
接性与直观性,图像更具有形象表现力。

在20世纪之前,由于制作、保存与
传播等方面的困难,图像无法大规模地展
开,图像的这些优势也无法很好地发挥。
20世纪之后,随着摄影、电子技术、计算
机和网络的产生,图像的制作、保存与传
播变得轻而易举,图像活动的大规模展开
成为现实,图像的优势得到充分发挥。随
着图像在人类文化中的地位逐渐上升,视
觉文化在人类文化中的地位也逐步上升,
成为与印刷文化并峙的另一高峰。

二、图像选择与形象塑造

所谓形象,指的是一事物呈现在世人
面前的一种整体印象。形象的好坏直接影
响着形象所有者在人们心目中的地位,并
进而影响到形象所有者的感染、影响与号
召力,决定着形象所有者的文化传统与价
值观能否为他人接受。因此,在现代社
会,从个人到国家,无不注意自身形象的
塑造。

从实物与符号的角度,形象可以分为
实体形象与符号形象。

从文字与图像的角度,符号形象又可
以分为三种。一种是纯文字形象,如陶渊
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