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书书书

总　序

１９１９年，当中国这个东方文明古国正在经历五四新文化运动洗礼时，

德国著名社会学家马克斯·韦伯在慕尼黑大学进行了一次题为 《以学术为志
业》的演讲。在百年的曲折前行中，韦伯的演讲像暗夜中的一盏明灯，给无

数中国学者带来希望之光，影响深远。

面对当下社会转型、信仰缺失等矛盾与冲突，每一位有志于学术的学者

都需要重新审视自己：“我们为什么要从事学术？”法国哲学家米歇尔·福柯

说：“有人会悲悼目前的真空，在理念的世界中继续追寻一种专制。但是另
外一些人，一旦在他们的生命中发现了一种新的音调，一种新的观看的方

式，一种新的行为方式，我相信这些人决不会哀叹这个世界是一个谬误，不

会哀叹历史上充满了无足轻重的人，不会喝令别人住嘴以使自己的责难之声
被人听见。”福柯的一番话解答了无数学者心中的困惑，指出了学术研究绝

不仅仅是一种职业，也是一种生活方式，甚至是一种游离于世俗价值之外的

信仰，一种在繁华落尽之后仍能找到生命意义与希望的精神自足与崇高。

以学术为志业，要将生命融入学术，淡泊名利。国学大师梁启超在 《清

代学术概论》一书中将清代学者取得巨大成就的主要原因归结为：“俗既俭
朴，事畜易周，而寒士素惯淡泊，故得与世无竞，而终其身于学。”一个人

只有超越名利的束缚，才能洞察宇宙人生的奥妙。韦伯曾言 “学术生涯是一

场鲁莽的赌博”，但若每一位有志于学术的人具有 “昨夜西风凋碧树，独上
高楼，望尽天涯路”的心理准备与承受孤独的勇气，同时有 “衣带渐宽终不

悔，为伊消得人憔悴”的坚持，那么他一定会体验到 “众里寻她千百度，蓦

然回首，那人却在灯火阑珊处”的喜悦与满足。孔子云：“朝闻道，夕死可
矣！”更是将生命与学问相联系。事实上，如果学术不能上升到信仰的高度，

不能融入生命意义与人生价值的话，要么变得空洞无物，要么成为沽名钓誉

的工具。

以学术为志业，要怀经世济民之心，心系天下。很多人感慨：今天的社

会很难再产生大师！是我们的物质条件太差？还是自身对学术失去了敬畏之
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心？或许，我们可以从追溯往哲先贤的足迹中寻找答案。中国古代士人素有
关怀天下的传统，宋代理学家张载将学术的追求归纳为四句话：“为天地立
心，为生民立命，为往圣继绝学，为万世开太平。”这是何等的气魄和胸襟！

在民国那个曾经大师辈出的年代，鲁迅、闻一多……一个个响亮的名字背
后，是浓浓的战火，弥漫的硝烟。正是将思想与学问着眼于整个民族的前途
命运、生死存亡，大师们才取得了傲人的成绩。心系国家，才会以神圣而虔
诚的态度面对学术，才会产生经世济民的不朽著作。反之，一心只为 “稻粱
谋”，纵然有万般才智，也很难成气候。

“大学者，研究高深学问者也”，学术永远是大学的灵魂。作为一所合并
成立仅十余年的年轻高校，湖北经济学院可能刚刚入门，谈不上鲜明的学术
传统，但我们有巨大的发展潜能。建校至今，我们始终保持着向上的活力与
动力。一大批以学术为志的年轻博士、中青年学者踊跃加盟，推动学校科研
实力持续提升，高水平研究成果不断涌现。

一套丛书不仅可以展现一系列的学术成果，还能展现一所学校、一个国
家，甚至一个时代的学术与思想风貌。正如我们观 《永乐大典》，可以感受
明代盛世的威仪与气魄；览 《四库全书》，可以了解清代学术的整体格局。

我们希望通过 “湖北经济学院学术文库”向社会展示学校的学术风貌与氛
围。因此，我们遴选著作时，首先坚持精品原则，努力推出高水准的学术著
作，宁缺毋滥。其次，我们坚持百家争鸣，百花齐放，鼓励不同学科、不同
学术风格的著作登上舞台。最后，我们希望一部著作不仅表达作者的学术观
点，还能体现各自的学养与治学态度。严谨务实，充满个性的文章除了会给
读者学术上的启迪之外，还能让人洞察到文章背后鲜活的人格与个性魅力。

学术文库建设没有终点，每一位以学术为志业的经院人都可以进入这个
行列。薪火相传，愿 “湖北经济学院学术文库”能成为一道亮丽的风景线，

并以此作为我们新的舞台和新的学术起点，伴随着湖北经济学院的成长与腾
飞，愈加绚丽多姿！

湖北经济学院
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导　论

一、问题意识

作为一个值得反复涵泳的 “长时段”，明代嘉靖初年至清代道光二十年
近三百年的明清之际，被称为中国社会由传统走向现代的转型期。在这一个
特殊的历史阶段，中国历史文化的发展，呈现出东西融通、古今交会的 “十
字打开”的宏大局面。其中蕴蓄的明清早期启蒙学术，构成 “中国式的现代
价值理想的内在历史根芽”，成为 “传统与现代化的历史接合点”。① 在对于
这一时段的研究中，史学界多将晚明视为中国历史上关键的社会转型期②，
或专论晚明史③，或关注商品经济发展与城镇化④，都不同程度地批评了中
国传统社会 “停滞论”。商传就将晚明看成是 “在旧体制的衰败中不断产生
新生事物的社会转型期”⑤，他认为明朝危机在于 “国家权力异化”，在于传
统政治体制未能适应经济基础的变化。而清初的较大过错，是也未能对之进
行纠错，像黄仁宇就将１７世纪满清入主中原看作是 “中国的倒退”⑥。这一
时段中的生活百态，可以透过思想史、文学史、经济史、政治史等进行追
寻、触摸与品咂。

·１·

①

②

③

④

⑤

⑥

萧萐父、许苏民：《明清启蒙学术流变》，人民出版社２０１３年版，第１８页。

万明主编：《晚明社会变迁：问题与研究》，商务印书馆２００５年版；张显清主
编：《明代后期社会转型研究》，中国社会科学出版社２００８年版；牛建强：（１）《明代人
口流动与社会变迁》，河南大学出版社１９９７年版；（２）《明代中后期社会变迁研究》，台
湾文津出版社有限公司１９９７年版；商传：《走进晚明》，商务印书馆２０１４年版。

樊树志：（１）《晚明史》，复旦大学出版社２００３年版；（２）《晚明大变局》，中华
书局２０１５年版。

刘石吉：《明清时代江南市镇研究》，中国社会科学出版社１９８７年版；韩大成：
《明代城市研究》，中国人民大学出版社于１９９１年初版，中华书局于２００９年修订版。

商传：《走进晚明》，商务印书馆２０１４年版，第７页。

黄仁宇著，阿风、许文继等译：《十六世纪明代中国之财政与税收》，生活·读
书·新知三联书店２００１年版，第４２７页。



与明清鼎革之际所张扬的士人气节之超拔相比，明清文学生态中的士人
形象却呈现日益世俗化的特征。令人不无关切的问题是，作为传统的 “知识
人”，士人在传统 “四民社会”结构中的优位感，为何会在此际逐渐淡出，

从而大大消退了 “精神贵族”“绅士风度”的昔日辉煌？传统社会中发生了
怎样的 “身份焦虑”？传统知识人 （士人）和商人 （尤其是 “由商转士”的
商人）如何消弭他们遭遇到的 “身份焦虑”？士人在知识、德性、生存与信
仰之间，究竟遭遇了什么样的困境？文学生态中是如何呈现士人生存的困
厄、形象的世俗化的？文学生态中如何传达了传统 “四民”的 “身份焦虑”？

这些现象，能否从明清社会转型这一视域进行某种程度的诠释？

众所周知，明清小说的研究著述之多，用 “汗牛充栋”来形容毫不为
过，研究专家也代不乏人、灿若星河。在积累颇为丰厚的研究成果面前，专
题研究似可视为初学者带有小技巧的偷懒取径。

本书将文学作品、作家及其相关的文化生态，均纳入 “文学生态”的探
讨中。基于学术兴趣与学术素养，笔者尝试着从小说叙事中提炼出 “士商互
动”这样一个重要主题，并审视这一主题在明清之际文学生态中的展开情
况，企图从中 绎出某些与思想史相一致的重要结论。

下面，分别检视一下本专题的研究现状、论题界定，给出相应的研究思
路与方法，作为绪言。

二、研究现状

明清学术研究是当前的重要显学之一。明中叶以降至清中叶前的明清之
际近三百年间，被称为中国社会由传统走向现代的转型期。１９０５年，韦伯
（Ｍ．Ｗｅｂｅｒ）在自己的著述中提出中国资本主义发生的命题。斯宾格勒于

１９１８年的著述中认为儒家文化是经济发展的潜在动力。２０世纪８０年代初，

西方开始盛行 “企业文化”热，“亚洲四小龙”的崛起使儒家伦理与东亚经
济发展之间的关系成为学界研究的热点，“韦伯式问题”引起热议，明清之
际商业文化与文学及社会转型的关系也不断进入研究者视野。余英时 《中国
近世宗教伦理与商人精神》等著述，旨在追溯 “中国宗教伦理的俗世化”对
“商人精神”的可能影响①，即从 “韦伯式问题”出发，“通过韦伯的某些相
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① 余英时：《中国近世宗教伦理与商人精神》，《余英时文集》第三卷 《儒家伦理与
商人精神》，广西师范大学出版社２００４年版，第２４０页。
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关的观点来清理中国近世宗教转向和商人阶层兴起之间的历史关联与脉

络”①，研究 “明清商人的主观世界，包括他们的阶级自觉和价值意识，特
别是儒家的伦理和教养对他们的商业活动的影响”②。

当前国内外有关明清社会转型视阈中文学生态方面的研究成果，可概
括为：

其一，在明清之际社会转型研究范式变化的研究方面：梁启超、钱穆之
后，渐蔚成 “文艺复兴说”“冲击—反应说”“早期启蒙说”“历史接合点说”
“内在理路说”“曙光说”等诸多范式，而以近年来融文化、政治、经济和社
会解释为一体的综合研究进路为深入之新途 （冯契，１９８３；萧萐父、许苏
民，１９９５；葛荣晋，１９９４；吴根友，２００４）。 “政治经济制度的转型”被为
“现代现象”三大 “题域”之一 （刘小枫，１９９８），中国古代有着 “超越的源
头与挂搭”的 “高度世俗化”的价值系统获得重视 （高瑞泉，１９９９）。或从
李贽到戴震的 “近代” （岛田虔次）或 “前近代” （溝口雄三）的 “挫折”
“曲折与展开”的思想史演变中探究清末民初中国思想的历史源流；或提出
明代学术发展与现代社会之间的关联性问题 （狄百瑞）。

其二，在明清之际士商关系新变及其文学呈现方面：

１．在新士商关系界定上，产生了 “士商互动”（余英时③，２００４；方盛
良，２００７）、“士商合流” （唐力行④，２００３）、 “士商互渗” （吴仁安⑤等）、
“士商交往”（徐林⑥，２００６）、“士商契合”（陈书录⑦，２００７）、“士商交融”

·３·
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①
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余英时：《关于韦伯、马克思与中国历史研究的几点反省——— 〈中国近世宗教
伦理与商人精神〉自序》，《余英时文集》第三卷 《儒家伦理与商人精神》，广西师范大
学出版社２００４年版，第２２４页。

余英时：《关于韦伯、马克思与中国历史研究的几点反省——— 〈中国近世宗教
伦理与商人精神〉自序》，《余英时文集》第三卷 《儒家伦理与商人精神》，广西师范大
学出版社２００４年版，第２１６页。

余英时：《余英时文集》第三卷 《儒家伦理与商人精神》，广西师范大学出版社

２００４年版。

唐力行：《徽州商人的绅士风度》，《史学月刊》２００３年第１１期。

吴仁安：《明代江南地区的商人和社会风尚》，《历史教学问题》１９８８年第５期。

徐林：《明代中晚期江南士人社会交往研究》，上海古籍出版社２００６年版。

陈书录：《儒商及文化与文学》六 《士商契合中转向俚俗与性灵》，中华书局

２００７年版，第１０２页。



（刘凤云，２００５）、“士商互识”（谢景芳①，１９９３）、“士商相混”（陈宝良②，

２００４）诸说。

自有归有光 “古者四民异业，至于后世士与农商常相混”被发现以来，

明清之际士商互动也被解读为 “士商相混”。余英时曾有 “士商混而难分”

之说，用来指称士人经商、商人承担社会义务的情况。谭廷斌将明中叶以后
士商之间的渗透、融合称为 “社会结构”的变化，并分析其五大社会历史原
因：商业利润把读书人诱向商贾之道；仕途的艰难把读书人逼向商贾之道；

对独立人格的追求鼓舞了读书人行商贾之道；商人为努力提高社会地位，也
热衷于学习儒家学说，致力于加入士人行列；儒家教义有助于经商活动；以
及三方面社会影响，极大地提高了明清商人的素质；加速了商人集团的儒化
过程；促进了明清之际异端思想的蓬勃兴起，改造了当时的社会风尚。③ 徐
林以博士论文为基础，不仅刊发了大量论文④，还出版了名为 《明代中晚期
江南士人社会交往研究》的专著⑤，揭示中晚明江南士人 “奔竞成风”、游
走天下的文化现象，认为这些士人的社会交往大为拓展，逐渐加强了与商
人、妓女、手工艺人等市井之人的社会交往，从而呈现出 “下移的趋势”。

徐林的 “士商交往”说，主要涵盖士人经商、商人习儒、商攀结士等 “士商
相混”的情形。

２．在 “传统中国商人的文学呈现”领域，邵毅平将士与商的关系分为
“士人上位”“商人上位”“士商对流”三种情况以 “士商关系”为主线，邵
先生将商贾文学中的商人世界分成七个方面，疏释了 “士商互济”“士商对
流”“士商缔姻”“商人、女人和士人”等概念。⑥ 方志远、黄瑞卿认为，弃
儒从商可以分为四种情况：（１）家贫无力业儒，自己或甘愿身历艰危经商赚
钱赡养义务，或受父母之命被改儒业贾；（２）业儒不售，在金钱利欲的刺激
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谢景芳：《明人士、商互识论》，《史学月刊》１９９３年第６期。

陈宝良：《明代的致富论———兼论儒家伦理与商人精神》，《北京师范大学学报》

２００４年第６期。

谭廷斌：《明清 “士商相混”现象探析》，《湖北师范学院学报》１９９０年第１期。

徐林：（１）《明中后期士商社会交往评析》， 《东北师大学报》２００５年第１期；
（２）《宴饮与明中后期江南士人社会交往生活》，《社会科学战线》２００５年第２期；（３）
《明代中晚期江南地区贫士的社会交往生活》，《史学集刊》２００４年第３期；（４）《煮水品
茗与中晚明士人社会交往生活》，《贵州社会科学》２００５年第３期。

徐林：《明代中晚期江南士人社会交往研究》，上海古籍出版社２００６年版。

邵毅平：《中国文学中的商人世界》，复旦大学出版社２００５年版。



下弃而经商；（３）继承祖、父故业；（４）绝意仕进，罢学就贾。① 方先生还
从 “市民文学”研究城市文化。② 另外，邱绍雄从 “商贾小说”③、葛永海
从城市化④视角切入古代小说研究，解析城市文化及士商阶层交往互动的文
学生态。

其三，在士商互动的途径及社会转型问题方面：

１．研究视角上，或从思想史连续性研究角度追溯 “中国宗教伦理的俗
世化”对 “商人精神”的可能影响 （余英时），或从明代致富论上探寻传统
农业社会向商业社会转型的某些信息 （陈宝良⑤）；或从个案探论 “韦伯式
问题”，发掘近代中国商人观念、商人精神的嬗变 （马敏⑥）。

２．研究进路上，或关注士商交往之原因，归于商人寻求心理平衡与文
士心灵相通 （朱万曙⑦，２００８）；或归因于士人世俗化倾向 （黄果泉，２００４；

徐林，２００６）。或关注士商交往之形式与后果，看到士大夫风雅趣味及时尚
标准的变化⑧，或看到造成 “商业型文人与文化型商人”⑨ “集文士与商贾
于一身”瑏瑠 的新人格，或看到科举与商业的良性互动造成绅士风度的 “绅商
阶层”瑏瑡，或看到文学创作领域的新变及 “通俗化浪潮”对 “传统文艺的价
值观念”的冲击瑏瑢。
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方志远、黄瑞卿： 《再论明代中后期的弃学经商之风》， 《江西师范大学学报》

１９９３年第１期。

方志远：《明代城市与市民文学》，中华书局２００４年版。

邱绍雄：《中国商贾小说史》，北京大学出版社２００４年版。

葛永海：《古代小说与城市文化研究》，复旦大学出版社２００４年版。

陈宝良：《明代的致富论———兼论儒家伦理与商人精神》，《北京师范大学学报》

２００４年第６期。

马敏：《商人精神的嬗变———近代中国商人观念研究》，华中师范大学出版社

２００１年版。

朱万曙：《明清徽商的壮大与文学的变化》，《文学遗产》２００８年第２期。
［加］卜正民著，方骏等译： 《纵乐的困惑：明代的商业与文化》，生活·读

书·新知三联书店２００４年版。

傅承洲：《明清文人话本研究》，人民文学出版社２００８年版。

黄果泉：《李渔：集文士与商贾于一身———试论李渔戏曲创作思想的商业化倾
向》，《河南师范大学学报》１９９５年第５期。

唐力行：（１）《商人与中国近世社会》，中华书局 （香港）有限公司１９９５年版；
（２）《徽州商人的绅士风度》，《史学月刊》２００３年第１１期。

夏咸淳：《明代后期文士与商人的关系》， 《社会科学》１９９３年第７期，第６１
页。



上述研究成果，较之以往轻忽明清商贾文学的社会转型意义方面，无论
在论域拓展还是在论题深化上，都已取得较大成绩，但仍有三个明显不足亟
待改变：

第一，在明清文学生态中的士商互动主题的诸面相的分析方面，偏重
“文学如何表现商人的问题”而 “商人如何影响文学的问题”暂付阙如 （邵
毅平①、邱绍雄），尚缺乏对相关题材 “主题叙事”的 “类型”深化及社会
转型意义的提升。

第二，在思想史研究中，或强调经济社会力量影响 （萧萐父、许苏民、

傅衣凌、岸本美绪），或突出思想史的内在连续性 （余英时）或其断裂性
（姜广辉，１９９７），或突出商人精神 （马敏、唐力行），或以政治因素为主导
（杨念群，２０１０），对文学史料的挖掘力度尚显不足。

第三，限于研究内容、方法及视域，未能充分观照思想史与文学史的融
通，明清社会转型特征尚须进一步彰显，文学生态对 “四民社会”中主体地
位更移、思想异动等方面的观照尚待拓展深入。

三、议题与思路

基于前述，笔者拟将学界已有的 “文学与社会”的交融②作为主要视

角，以士商关系的文学主题叙事为着眼点，运用文史互证等方法，考察明清
之际 “士商互动”的文学生态现象，以追寻明清之际社会转型期的文学叙事
方法、模式与途径等。

笔者认为，明清之际的中国社会出现了全面的社会 “异动”，其中就包
括 “士商互动”这样在社会变迁中的值得关注的现象。在这场 “士商互动”

的大潮中，先秦社会以来形成的德位一致思想，遭到了前所未有的质疑。在
经受了中晚明阳明心学的时代熏染之后，文人们在为市民写心之时，兼以己
心为心，表达了个人独特的文学理念、生活观念与社会价值标准。在文学作
品的作者所营造的 “文学生态”中，鲜明地突出了新型而繁杂的 “士商互
动”的 “文化现场”。文人学士开始站出来赞扬市井细民的美德，开始褒扬
商人的良质，为商人 “写心”了。由于知识阶层的扩大，部分商贾也加入到
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邵毅平：《中国文学中的商人世界》，复旦大学出版社２００５年版，第７～８页。

比如杨国明所著 《晚清小说与社会经济转型》 （上海：东方出版中心２００５年
版），即采用此一视角，创获较多。



文学创作队伍。在诸多原因的推动促成下，文学生态中的商人形象开始大放
光彩，商人也拥有了新的 “树碑立传”的模式，几乎步入社会上流，成为主
流价值观的评价主体之一。

四、研究方法

考虑到中国传统 “四民社会”长期存在的实际情况，笔者在分析 “士”

与 “商”之间的身份转换时，主要不用历史唯物主义的阶级分析法，而是暂
时部分地采用社会学中社会流动理论，来分析中国社会从传统社会向近代社
会转进过程中，“士”与 “商”两种社会身份的相互流动、联接、分层、互
识的复杂性。但历史唯物主义的社会存在与社会意识的辩证统一关系原理是
本文研究的主要原则，社会经济史、文化史、文学史、思想史层面的宏观叙
事是主要方法。

如果再由此出发细分，又可概括为三种最基本的方法：一是文史互证方
法，二是理想型方法，三是母题化方法。

第一，所谓 “诗文证史”或 “文史互证”，本是古典学术中常见的路数。

本书所用之 “文史互证”方法，即是参互运用思想史与文学史资料，突出
“商”与 “士”之间在明清之际这个较长时段中的 “互动”情景，寻绎其中
可能的原因及时代的意义。郑振铎先生说：“在官书，在正史里得不到的材
料，看不见的社会现状，我们却常常可于文学的著作，像诗、曲、小说、戏
剧里得到或看到。在诗、曲、小说、戏剧里所表现的社会情态，只有比正
史、官书以及 “正统派”的记录书更为正确、真切，而且活跃。在小说、戏
剧，以及诗、曲里所表现的，不一定是枯燥的数字，不一定是无聊的事实的
账本，———要在那里去寻找什么数字，十分之十是要失望的———而是整个的
社会，活泼跳动的人间。”因此，郑先生认为，研究唐代的史料，“存在于
《太平广记》和 《全唐诗》里的，准保要比新、旧 《唐书》多而重要”，研究
元代的状况，“元杂剧和元散曲却是第一等的最活跃的材料的渊薮”。① 基于
以上方法及研究成果，笔者认为，文学是社会心灵的直接表达，文学作品也
是研究社会的重要史料。

第二，关于理想型方法，即 “通过想象力把历史上的事象及其相互关系
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１９３４年第１卷第４期。



联结为一整体……它本身不是历史的本相，但为历史本相提供了一种清楚的
表现方式；它本身也不是一种假设，但其目的则在引导出假设的建立。我们
必须先建构 ‘理想型’，以与实际的历史经验相比较，然后才能看出一组历
史事象中的某些构成部分是特别有意义的。所以 ‘理想型’的建构一方面是
以特殊的历史经验为对象，另一方面又以具有普遍意义的问题为核心”①。

余英时还说：“由于 ‘理想型’中的普遍性永远离不开特殊的历史经验，史
学家在研究过程中便不得不根据特殊的经验对象而不断地创造新的 ‘理想
型’；同时，一切已建构的 ‘理想型’也不能不随着新的研究成果的出现而
不断地受到修正。”② 因此，笔者希望通过搜集、整合、归纳出明清小说中
士商互动的几种类型，然后再在明清小说中寻取更多类似的典型，以证明、

修正、完善这种设想。

第三，关于母题化方法，即关注研讨 “主题”的方法，笔者曾使用于此
类说法③。现代叙事学认为，“主题”其实即是作者对于 “客观情景与现象
的一种个人阐述与发挥，是 ‘母题’的个人化”④。人物、情节和主题是小
说最重要的三个组成部分。通过母题的个人化呈现，可以更好地 绎出文学
作品中的主题，由此纲举目张，较好地突出文学生态。笔者运用母题化方法
时，侧重于寻求同一主题在不同历史文化场景尤其是文学生态圈中的不同表
现，突出其在明清之际文学家笔下试图表达的时代特质，显示其在这一转型
期所具有的带有普遍性、共同性的因子，以彰显笔者本文试图表达的 “理想
型”设想。

以上方法，又统一于 “纯化”与 “泛化”相结合的方法论原则。笔者太
老师、已故著名的哲学史家萧萐父先生在１９８９年１０月写成的 《哲学史研究
中的纯化与泛化》一文中指出：“文化是哲学赖以生长的土壤，哲学是文化
的活的灵魂，哲学所追求的是人的价值理想在真、善、美创造活动中的统一
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余英时：《关于韦伯、马克思与中国历史研究的几点反省——— 〈中国近世宗教
伦理与商人精神〉自序》，《余英时文集》第三卷 《儒家伦理与商人精神》，广西师范大
学出版社２００４年版，第２１８页。
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学出版社２００４年版，第２１８页。

参拙著 《黄宗羲伦理思想的主题及其展开》（在２００８年５月答辩之博士毕业论
文基础上修改而成），中国社会科学出版社２０１２年８月版。

徐岱：《小说叙事学》，中国社会科学出版社１９９２年版，第１２８页。



实现。哲学，可以广义地界定为 ‘人学’；文化，本质地说就是 ‘人化’。”

因此，哲学研究，既要像以前那样强调 “使哲学史纯化为哲学认识史”，又
像当前那样 “强调哲学史研究可以泛化为哲学文化史”。他还说：“以哲学史
为核心的文化史或以文化史为铺垫的哲学史，更能充分反映人的智慧创造和
不断自我解放的历程。其实，在哲学史的研究中，或由博返约，或由约趋
博，或纯化，或泛化，或微观，或宏观，或纵向，或横向，都可以 ‘自为经
纬，成一家言’，而只有经过这样的两端互补和循环往复中的反复加深，才
能不断地开拓新的思路、提高研究的科学水平。”① 萧先生主张的 “从容涵
化”“漫汗通观”学术史观，将是笔者终生谨记并勉力从之的。

·９·

导　论

① 萧萐父：《哲学史研究中的纯化与泛化》，载氏著 《吹沙集》，巴蜀书社２００７年
重印版，第４１７页。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com


