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，有论

结论

一个古老的民族，是散居在我闽东南部的少数民族之一 α

东潮 i川风凤山，后 江西、浙江。 m多多生与汉淡

杂居。根据 Z佣 7 年我国第 5 次人口普安统计，合族总人口为 7日予 S92

人，立县各分布在手高泼、浙江、江西、广东、安1款等 5 有 80 余县市，其

中 90%以上分布在福建、浙江两省的广大山鼠，其余近 10%的人口分

布在江雨、广东和安徽省城内，念旅居民，~1íl.tf.仍以及、雷、价为主妥

姓氏。

念族人民，;(J. i是长的历史发展过农中创立去了许多优秀的反J是文化，

其中最耳熟能详的就是合族文诗E 作《苦奋立钦)> , ~高堂哥立》义称《豆是

1ï句的七言文诗。它

以神话的形式，叙述了命斗是始祖龙麟立下奇功Æ$.-;在畏艰难繁衍出 i主、

荡、唱'、钟即投子孙的传说。 I，J..会诗的苦奋体结构肴，大致分为五个段落:

一、简述从盘古开天到二三立Ji"背这段上古文明史，这段内容与汉

族接籍记载去J;.;t.吻合。

二二、讲述光在且花旗尾的斗功伟走进，龙应再由高♂括3皇后耳朵史的~!k

F斤变，他自愿领旨，斩杀番五胜利归来，被高辛帝'封忠勇玉，并将三

二、合人朵、蓝、雷、钟四性的来历。高辛帝赐7G患连长于她朵，

%，自 ß~ ; 次子生生豆豆， .t ，7乙奸~ ;二子姓霄， %, E1古;女儿招生青告中态i来，

Pp姓钟。

网、毛麟归隐山林创汰的级历，7G座建迁居广东湖川l凤凤山繁衍生

息，后在凤凰山才r4普列iJ;身，后世受$.-治梢，人了兴旺。

五、讲i主念人备受苦难不所迁徙的历糕，告诫子孙要导同然族群，

勿忘欲率允稚。

通过《高支歌)) ，我们不仅可以看到念族文化4的特色，还可以从中

掠夺到其文化伶J1"，的历史渊派。 喝道凤凰山

001 



开 | TEf研究
作山打统都由其凤凰山上安祖坟，荫出盘蓝雷子孙都可见其

发祥地应在广东潮州的凤凰山 。 哥大里还提到了一些主要的迁徙路线，

"走落福建去作田，亦何田地亦何山古田罗源侬连江，都是山哈

好住场乃因官差难做食，思量再搬掌浙江"。这些与史料上舍人

迁徙的记载基本一致，他们从广东潮州及周边开始，经闽西南至闽东

北，沿途经晋江、 福州 、 间侯 、 连江 、 罗源，而后进入闽东的宁德 、

福安、 霞浦、 福鼎，部分继续向浙南方向迁徙，到达温州和丽水各地，

尔后扩散到其他地方，形成了"大分散，小集聚"的分布格局。

舍族有民族语言，但没有本民族的文字，所以他们在文化传播中

往往采用口口相传的方式，这也是 《高立哥大〉 在流传过程中形成多个

版本的原因之一 。 {高皇歌》 具有口头传播的特色，它在传播中产生

了不同的版本，因此， {高皇歌》实际上是一个系统，是一个类型的

文本，而非唯一的文本。 目前在粤、闽、浙、 赣、皖、湘 6 省能收集

到的 《高立歌〉 共有 9 苦，分别是广东凤凰山区 2 肯、 福建省 2 苦、

浙江省 l 首 、 江西省 2 首、 安徽省 1 首 、 湖南省 1 首 。 所以笔者认为，

那些讲述舍族起源的史诗性文字，都可以纳入《高皇歌》的系统中来。

从这些不同版本的文本中，我们可以窥视到舍族文化自身传承发展中

的变化，同时它的演化又与汉文化的传播和影响密不可分。 一个民族

文化不是一成不变的，它是一个动态呈现的过程，我们当下所能见到

的文化，是一个族群浸长融合和演化的产物 。 所以，我们所说的民族

特色，其实是融合演化中还能呈现出来的"那一点"与众不同，从这

个意义上说，没有一个民族的文化是纯净物，它们都是混合物Q

民族英雄史诗是民族文学最为璀碟的部分， 藏族的 《格萨尔王》、

蒙古族的《江格尔》 、 柯尔克孜族的 《玛纳其砂，它们都是民族文化中

的瑰宝 。 {高皇歌》作为舍族的民族文化符号与文化表征的史诗，在

舍族文化传承中有着举足轻重的地位Q

此外，我们还特别指出，本书所征引的 《高皇哥大》 主要采用浙江

省民族事务委员会编写，由中国广播电视出版社 1992 年 4 月出版发行

的版本。 书中如没有特别说明，指的都是这一版本，其他版本的《高

皇歌~ 我们也收集了一些，一并附在本书的附录里，希望通过不同版

本的比对，能够对我们的研究有所启示。

试读结束，需要全本PDF请购买 www.ertongbook.com



第一草草t古开天到如今
含非是文化的派;此

族群之i普系

提古开天~J如今

在悄垦盼的前半音阶，从主生由?阳地利:ft:脏其平主昏，

对本族历史和干申请的宏大叙事。这样宏大叙事的表达.的显了一种白

我确认的民族心理。 可高垒歌》以"盘古开天"为叙述的起点噜体现

了香言谈历史传凉的流长l性;但本民族的起派与莫衷瓶盖支离权力的离学帝

联系在一起，体现了族群我对白身起源的'fr定上掺杂着对视先乐观的

从盘ò到三皇五俗，在是们可以看到苦苦旅创t的申诏叶习的系。

一、盘古神话的文化意豆豆

丢在市是中自1古代传说中开天辟地的白人神，也是中华民族历史文

化伟火开端的…个不衍的象征。但经关于盖在宙的义子记载æfl<.

中出现的时间非常晚，在目前所见的先秦典籍著述没有栩关记载。

《山海副主圣先秦记录神话传说盖交道婆的古辛苦之 , <<山挥手划中有夸

父、女娟、精卫、 ;k:J喝一共工等丰皆有创 I廿色彩的人物1日益慧，但没有丢在

古的记载 l 之后，在参代至2东汉中叶的著述中，我们也没有发现关于舷

窗的文学记载。因前在是们所能见到的宣室主在关于·盘传说的记载，

一国时代5克国人徐惑吨斤著的《二三五历吉凶手口(<li:j~豆历年中，遗憾

(j)馀整!是二国时东关的大常卿， ，盖有《二 li历纪》 飞又作《三五历))及《立工宣历年记为国前所知~钝盘古开天传说的

最早著作。网将均已快!仅部分段落将手后半的《太平仰览》 忙又类船等类书之中

003 



开 | TEf研究
的是这两本书都已经失传，仅部分段落存于后来的《太平御览} {艺

文类聚》 等类书之中，也就是说，我们目前所能见到的关于盘古最早

的文字记载，也是转引的文字，并非第一手的文字材料。在三国以后 ，

记录盘古史籍文献有很多，尤其是盘古经过道教的传播，成为道教的

始祖，以致后来成为中华民族开天辟地、创造世界的神话人物。我们

通过古文献中关于盘古的文字记载 ， 可以发现这种变化。

(一)唐代的《艺文类聚》①卷-51 ~三五历纪} : 

天地i昆?也如鸡子，盘古生其中 。 万八千岁，天地开辟，阳清为天，

阴浊为地，盘古在其中 Q 一日九变，神于天，圣于地 Q 天日高一丈，

地日厚一丈，盘古日长一丈 。 如此万八千岁 。 天数极高，地数极i末，

盘古极长 Q 后乃有三皇Q 数起于一，立于三，成于五，盛于七，处于

九，故天去地九万里。

(二)明代旷博物志》②卷九引《五运历年记} : 

盘古之君，龙首蛇身，嘘为风雨，吹为雷电，开目为昼，闭目为

夜Q 死后骨节为山林，肠为江海，血为淮渎，毛发为草木Q

( 三)清代《绎史》③卷一引《五运历年记} : 

元气蒙鸿，萌芽兹始，遂分天地，肇立乾坤，启阴感阳，分布元

气，乃孕中和，是为人也。 首生盘古，垂死化身;气成风云，声为雷

霆，左眼为日，右眼为月，四月支五体为四极五岳，血液为江河，筋脉

为地里，肌肉为田土，友最为星辰，皮毛为草木，齿骨为全石，精髓

为珠玉，汗流为雨泽，身之诸虫，因风所惑，化为黎吐Q

(四) 晋代《元始上真众仙记》 ③ :

昔二仪未分，溟津鸿蒙，未有成形，天地日月未具，状如鸡子，

①《艺工关~O 是唐代开国初年，由高祖李渊下令编↑庭 的，欧阳询主编，参与 其事的还有装短 、 陈权达等人，武德七年 (/Lè

:ít 624 年)成书。

②扩博物志)， 为 明代董斯张编撰 的关书 巳

③《绎史}，为 清代历史学家马骑编萃，共 16C 卷，为传说时代王秦朝末年之史。

④ 机始上真众f山时 ， 为晋代葛洪所撰 ， 又名例 中书} 做中划 。



t盘古 7平天 ~Jjl吟

〕昆?屯古?黄，已有盈亏草人，天胁之粉， 自号jt，1古天叉， 中。复

主主四劫，夭形如 É恙，上无所系，下无所f孔，夭.lti比之外，辽属无端，

玄玄太空，凡响 f巳卢，iG气浩浩，如水之侈，下元山岳，上无乒l 垒，

年只气!野月'1 ， 大 中，在民份无方，去尝允此气，只J也不觉。

天者，如戏，旋即云中， .ï.豆豆四劫，二二仪始分，中日去二二万六千虫 ， 1主石

出血成水，水生7L 虫 7L 虫生淡伞， ~;卖学生问~ ;虫，月4 须生龙。iG始夭

玉在天中心二年上，名叫..f.凉山，山中

俯饮政↓泉，)[绞二劫，忽生太.7[，儿女ω .{L石涧牙R成孔中，tIí而能言，

人丹王其足，夭盖子绝妙，常游洋地之间， 1印吃在天气，号曰太7L圣母。元

始主n' iif见之，巧与过气给梢，才吕边上宫。当此之时，二气细缀，

气息，阴阳调和，无热元寒，天在于一以清，就在于一以 T ，并不复呼吸，

安气合会，柑成自然饱满。大i革之兴，莫过于此，然积!畏阂，是以不

朽。金玉珠者，犬地之椅也 ， n民之券与犬j也中目主件。

CD. 

古r.t主1;-氏之死也，头为叼舟，同为日月，月旨音为~r.. )奇，..f:..友为 1在

水。秦汉问{岳说.盘古氏头为东岳，且是为中岳，左臂为南岳，右臂为

北价)立沟证""'安口九1;，l; ii: 盘1;-JÆ.泣沟江河，气才J 风，卢沟喝了，间除

为 'L 1;-说1;支1;-氏喜为睛， .与为阴 ο 关焚间说 1主古氏夫妻，阴阳

之始也。今南海有余古氏豆豆，豆豆三百余里，俗云:后人i在莽金古之母也

也。剧本有盘古树，今人州巳，南海有盘古阂，今人皆以盘古为姓。

[六)元代《历肿商 '(11)价措斗雨妓飞队

元，者，才~~o 始者，明~，九天之气也。此气化为开辟世界之人，

即为盘古;化为主持夭界之视，自11沟 iG始。

CD {迷异记).却南北朝时3在人{企盼编写的小说巢 a 现存《述异记》 或布他人托名{企盼的-部书 《四靡全书总国提要》

古 'I[/J在题3在任盼孩!其中有北开武戚、河清华穆。盏亦如3跃华《博物志》含而成!半真半伪之书也

ø (历世真仙体道通鉴》 元代赵逆-修候 是道教神仙传记。

uOS 
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(七)明代《开辟衍绎通俗志传》①:

盘古将身一伸，天即渐高，地使坠下 。 而天地更有相连者，左手

执凿，右手持斧，或用斧劈，或以凿开Q 自是神力，久而天地乃分Q

二气升降，清者上为天，浊者下为地，自是:品?也开矣。

从以上文字，我们可以看出，盘古的形象从开始的温沌模糊，到

后来逐渐清晰的演变过程。但是关于盘古的起源，学界至今众说不一 ，

主要的观点有西来说、南方说、中原说和苗蛮说。

(一)西来说。 持这一说法者，主要根据是印度是世界上神话故事

的重要发源地，佛教《吠陀经~，尤其是 w泰黎雅伏婆尼沙坛》记载

的有关梵天 (Brahma) 的宇宙化生情节，与盘古神话颇为相似，中国

自古以来就与印度民族有文化交流。印度佛教早在东汉时期己传人中

国，而盘古神话的两大母题卵生神话"和"尸体化生"在印度《吠

W~ 神歌中都可找到。

(二)南方说。以茅盾和袁坷先生为代表。 他们认为如果这是北部

和中部本有的神话，则秦汉之书不应毫无说及，而徐整是吴人，神话

极有可能是南方传播到东南的吴，由徐整记载下来 。 同时他们还依据

任吻。主异记》中提到的其他地方有盘古地名、祭祀盘古的庙宇及活

动等来佐证这种说法。

(三)中原说。以闻一多、顾顿刚、王晖等为代表。主要是从史籍

记载的伏毒草、女娟和盘古的形象及神话的内容和训沽等考究，认为是

伏慧、女姻神话在先，而后演变为盘古神话。其他的依据是，目前河

南省桐柏县以及相邻的泌阳县内，有不少的盘古文化遗存，包括盘古

山、盘古庙、盘古碑、盘古井以及每年农历三月初三举行盛大的盘古

庙会，认为徐整的《五运历年ìð 中的盘古神话取材于中原的桐柏。

(四)苗蛮说Q 以苏时学、夏曾佑等学者为代表。认为盘古神话源

于茵瑶民族或由盘瓢神话衍化而来，他们依据。首汉书·南蛮列传》记

①《开辟衍绎通俗志传} ，明 1t周游编撰。所记始于传说中盘古氏开天辟地，历三皇五帝， 夏商诸代，王用武王伐纣灭商而

止 ， 是一部历史演义小说。
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载的搬到传说，认为丢在瓢为茵蛮之祖，而若在古丢在暂1圣fj丘，苏时学在其

命~LlJ笔话?中认为"丢在JfïJJ盘级之音转"。

以上这些说在去都是从文本出发，因为都缺乏直攘的历史物证，所

以都只能是假说，比如"两方说"的一种观点认为激古起源于壮族的

传说，有学者甚至对任盼的《述异i阶巾的地理位置进行了实地考证，

刚且还从囚前壮族i盘阔的习俗、民歌巾寻求i汪古悟。其实这也只能说明

教与该民族存在一定的父化洲瓣， {日说明不了王在省形象的宜去初起瓣。

盘神话巡生的历史环烧我们已经不问复原了， lííî我们自西"û从文本出

发的研究和li庭溯只是 种?奇想，如果我们执衷于此，只会的人文

本;与义本立为i证明或者互相矛盾i的 ìfflì窜，迫削 R经我们所究的 手中路

径.而非终极网栋。我们考察丢在古神访的根源.依燎的只是文本，所

以只能对文本本身进行解谈，我们通过挂在古这个"点·\对不问时期诸

多义本i韭行解i卖， 囱此E盯吁以透悦叶巾1 自凶2义化的 6 应凶司

中折身射才H刷独虫特的"中罔式"的思主佳方式。

体现了"太极.， J自、怨。从i者多对盖在市神馅的义守主描述里，我

们可以看出中圈古代以太极为本体的阴阳，思想体系。 l' !{;)) ll.l 

说: ‘纷有太极，条:生问仪，问仪生四象，四象:'t八卦。"古人认为一

切变化都毯子太极.现实生 j吕巾;f~fl丁经常说太大、太小，);:在这、:Jd底，

太热、太岭等词汇，其巾的"太" ， f~农了 种损乎想象的无限的绝

对.闷j比.太极:本无饭，玉兰伦之说无极，无有一饭也，无有不极

t扭。有一极.则有不极委主;无极而太极.无有不极.乃i同太极.故1牙

子无所不用其极。"①这与周教颐惶的"无极而太极"的思想是 脉相承

的，所以"]己饭"经囱然万物 "极"也无不是 6 饭"的状

态。这又与老子的"道"有异胁同工之妙，老子说道虫 , -:'t 

一· 二二:'t二三， 矿物负阴阳J1il阳中气以为利。" (们草书事经》

①(瑞)立3夜之 《船止l 恩问制。

ø周毫没颐!字茂才交!号裁溪!走舍著名哲学家!作《太极阁制 他的等 是理学诚的开山鼻祖。

。σ7



开 | TEf研究
第四十二章)道生一，就是无极生太极; 二生二，就是太极生两仪。

"天下万物生于有，有生于无。"这里的"生"我认为不应该理解为

"变而要理解为"化这两者的区别在于变"的结果是一个事

物成了另外的事物，而"化"的结果是虽然发生了变化，但还是一个

事物，它的实质没有发生变化，只是显现的表象不同而已 O 所 以，

"道"也是"一一"无非是"道"的表象 一"也就是 "有"

和"无有无"无非是"一"的表象。所以，太极是无极的表象，

阴阳是太极的表象。 太极，大可以代表宇宙，小可以代表个体，天地

是个大太极，个体是个小太极。由-阴二阳构成的太极，代表的是二

个无限时空的全部，作为一个无限的范畴，不论是道，还是太极，实

际上想表达的都是同一个东西，我们可以感受，但我们无法言说，所

谓"道可道，非常道"。 古人明白其中玄妙，所以只是用"混沌"之类

的词来描述它而不去定义它。盘古神话中"天地泪沌如鸡子" (<三五

历纪p) ， "元气蒙鸿，萌芽兹始" (<五运历年记p) ， "昔二仪未分，

溟津鸿蒙，未有成形，天地日月未具，状如鸡子，泪沌玄黄" (优始

上真众仙记p) ，体现的都是太极的思想，古人把"混沌"比喻成"鸡

子(蛋) " ，在形象上与太极的"阴阳鱼"有神似之处。"鸡子"由蛋

清和蛋黄而戚，这两者一清一浊，它相互融合，互为表里，构成一体。

而构成太极图的"阴阳鱼"黑白二色，形状对称，头尾相接。其中白

色的鱼象征着阳性和动态，代表天或白头，黑色的鱼象征阴性，静态，

代表地或黑夜。"阴阳鱼"的两个"鱼眼"分别象征着太阳和月亮，

整个"太极图"所表示的，就是天地两部，阴阳两分，白天和黑夜交

替运行，白中黑点表示阳中有阴，黑中白点表示阴中有阳，阴阳双方

互相转化 。 "鸡子"与"阴阳鱼" 最终都构成了一个"混沌"的

"圆也就是太极的图形，也正是从这里，产生了对中国文化影响深

远的"阴阳"思想。

(二)体现了"阴阳"思想。在盘古起源的描述中，我们还可以看

出中国阴阳思维下的宇宙观天地开辟，阳清为天，阴浊为地"

试读结束，需要全本PDF请购买 www.ertongbook.com
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( ((三五历史卧) ，二..气升降，请者上为天， 1血者下为地，囱更是混?也开

丸" (忻附注绎通俗志传))) "二二气~CJr且.覆载气，息，阴阳i附日，元

地得…以宁" (机始上王军众仙ìð)) ，天地自阴

阳交感化含而成，阴阳朗太极而生，所以它也毒素括了太极的 切内渝，

自然H物的运动与变化皆来自阴阳两种力盏，二是j也乾坤、日月运行、

生老病死太极劝而It阳，动极阳静;静而It阴，静极

复动。一动一静.互为其中良。分阴分阳，问仪立玉言①太极It问{义，

问仪也就是太悦的附和1'1楚王见或阅个三旨在司， BP…阴…阻， ffiî…阴…同日向

成的太极又代表辛辛宇商万物。宇商万物阴阳栩纹，元巾It有，斗智、

元，物极必反，资很泰米，这个对立中日生1运转化的，思想，向成了中民l

哲学的核心。实际上，太极也好，阴阳也罢，它们的本质是相同的，

太极是元法言说的捕象，而阴阳罢法可以感受的具象α

(二三)体现了"欠人合…"忠、flt、。阴阳忠、才出实际上也怪我国文化中"欠

人含一"思想的体现.在中网思想史上欠人合 "是 个慕本的

人身…小夭地，天地

比如《声言帝内去至3 巾悦天固地方.人头因足方以应之。

天有日月，人有问目。她有九州.人有.M寻 α 夭有风F目，人有寻寻怒 3

阴时，人匀。朋月堂。 .人匀。五脏。

天有六律，人有六腑ω 天有冬夏.人有寒热。天有 1 日，人有予|才UO

底有十…二人有足十怡、三室、丢在以E宜之;子:不足伞衍，以悔人彤。

天有阴阳.人有夫袭。岁有三百六十五日.人有三百六十节。地有岗

山，人有肩膝。地有深谷.人有腋脚。 f也有十二三给水，人有十二卖主脉。

i也有条脉， 天有昼伐，人寄自卡毯。

天有列息，人有牙齿。}也有小山，人有小节。地有 ÙJ 石，人有高膏。

j也有林木，人有辈革筋。 f也有重程医生，人有1国内。岁有十二月，人有十二;二

士也有四时不生职，人有无子。此人生在天地相应者也。"号到了汉 Ii;'; • 

(!)I北来)用数颐 《为〈极因说》。

{挚《黄帝内经是板和客》

009 
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董仲舒对天人对应之说论述最为详尽，认为天人相应的根本原因在于:

人是由天所派生的，因为天就是人的曾祖父，所以人与天不可避免地

具有血缘 。 "于其可数也，副数;不可数者，副类。皆当同而副天，

一也。 " ①董仲舒称这为"人副天数人与天在形体与数量上都是相符

的，这是上天的精心安排，是天意的体现。第二层意思是天人相遇 。

人和自然在本质上是相通的，故一切人事均应顺乎自然 。 老子说:

"人法地，地法天，天法道，道法自然。"②即表明人与自然相遇，并有

着共同的规律性。孟子也认为天人是相通的尽其心者，知其性，也。

知其性，则知天矣"。③在天人关系中，他主张天人之间的和谐、均衡

与统一。

而盘古神话中垂死化身"的情节就是"天人合一"思想的体

现。 盘古"死后骨节为山林，肠为江海，血为淮渎，毛发为草木" 。

C<五运历年ìð) "昔盘古氏之死也，头为四岳，目为日月，脂膏为江

海，毛发为草木" (。主异记)))可见盘古死后化身为宇宙万物，与

"人副天数天人一致"的思想有着相同的文化根源。

二、三皇五帝的传承

自盘古开天以后，三皇五帝完成了创世的任务。我们现在熟悉的

"皇帝"一词， 最初就是对"三皇五帝"的统称，两者分别为两个称

号，意思不同 。 <说文》说皇，大，也 。 从自 。 自始也。始王者，

二皇大君也。 帝，王天下之号也。 " <太平御览》说皇者，大

也， 言其惶惶盛美。帝者，德像天地， 言其能行天道，举措审谛，父

天母地，为天下主。 " ④"皇" 有光明之意，象征天帝"为"生物

之主，兴益之宗" ⑤，象征地。因而，古人所谓皇帝亦有天地万物的象征。

①{春秋繁露 ·人副天数) ，第五十 六 章口

⑨《道德经} ， 第二十E 章。

③出自 4孟子·尽心均 已

③{太平御览》卷 76 ， 9 1 应勘《汉官仪》。

⑤王鸭 i主 《易 · 益} : "王用 享于帝 ， 吉。 "
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秦朝之前"~"和"帘"并不问时用于一个人身上，中国的最

高统治者单称"臭"和"帝"或"王"。脱政平发二是下后想要Z彰显自已

建立了亘古米翁的功业，所以望各改变"王"的称号。

认为上市有炎泉、 j也泉、泰泉，泰;主最主演 ， nJ改"王"为"泰泉"。而

5在政认为自己"惨然二三皇， "听1" 号，首次将

"垦"和"帝"这两个称呼结合起来作为白日的称号。以18

i司正式成为中国王古代王朝殷商统治者的专称。三皇五帝之称最初见于

乱网丰L)) 仁þ "萃'二三~五帝之二仰"①， {I且没有确t旨是谁，CIî代义献的说法

首先.我们所消"之二c~星，. :ì函;电锁经指隧人、伏巍、神农或者夭垦、

地泉、人(泰)驭。关于三泉之说钱许只怒于中访传说.或许是远古时

期为人类做过特别重最大…贡献的部楼群体相首领，没有确切的定论。

《史ìC))中学浏之所以说省省炎5豆，有地E豆，

夹击则为李斯德人认为天泉、地ZZ都是神抵人物及传说， ~按有"泰泉"

经统治现实社会的真实统治者，所以举垒最为尊贵，这里所谓的"毒草

泉"指的就去是"人~"。虽然白]马还在(史1日》中提到了"三泉但

《史i盼的fl二篇却不接以"二泉本纪"开始， iiíï接从"五千背本纪"

开始记述.这反映了{仇革的治学态度和I险物主义史学观。"ZfF欲以

究二匠人之际画古今之交.成一家之言"②是司马迂勾史的目的。{鼠这

种以客观史实出发去总结历史绞骏数训11 的创作恩怨.贯穿了整部《也

((æì日)) ì日泼的怒iE史， {也给"五帝"

{也们历史布在的肯定。侬说学者多称王E帝.尚矣。然《尚书》狼

，其立足不雅驯， "官司马迁认

为1王子青年代最然久远，{日{也从自己由于历采风巾J惑受到.那此与古文艺于

籍记载中日符的说法，是比较接近骂王实的。所以前马迁说:

(1)(西周)划生旦 《周礼眷官外史

ø(西汉)司马迁 幌任少卿的。

011 
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秋~ {国语~，其发明《五帝if，~ <帝系姓》章矣，顾弟弗深考，其所

表见皆不虚。 {书》缺有间矣 ， 其轶乃时时见于他说。 非好学深思，

心知其意，固难为浅见寡闻道也。 " ①从中我们不难看出， 司马迁认为

《尚书~ {春秋~ {国语》中关于 "五帝"的记述"皆不虚而 "三

皇"在他看来或许只是神话传说，因而他不想以此误导后人，故没将

其作为正史进行记录。 关于"三皇"的具体所指，各类古籍中名号不

一，组合也不同，主要有如下几种说法:

①天皇、地皇、泰皇。 西汉司马迁《史记·秦始皇本纪~: "古有

天皇，有地皇，有泰皇 ， 泰皇最贵。 "

②天皇、地皇、人皇。 {太平御览》引《春秋纬~ : "天皇、地

皇、人皇，兄弟九人，分为九州，长天下也。 "

③蜷人、伏恙、神农。 {尚书大传》认同此说遂人为遂皇 ，

伏善为戏皇，神农为农皇也"。② 《含文嘉》亦同此说伏戏、始人、

神农。 伏者，别也、变也。 戏者，献也，法也"。③但这里憾人居中 。

汉班固《白虎通义·号~: "三皇者，何谓也?谓伏慧、神农、健人

也。"这里憾人居末。

④伏毒、女娟、神农。唐朝司马贞写的《三皇本纪》中有此一说。

东汉伊L俗通义》中说伏恙、 女娟 、 神农，是三皇也。 " ③

⑤伏慧、祝融、神农 。 东汉〈但L俗通义》的《皇霸 ·三皇》 篇中

说伏毒草、 祝融 、 神农。 " ⑤《白虎通义·号》引《礼~: "伏恙、神

农、祝融， 三皇也。"这里以祝融居末。

(Q 伏毒草、神农、共工。 宋代刘恕 vm鉴夕阳。有此一说。

⑦伏慧、神农、黄帝。西晋皇甫i盘在《帝王世纪》里第一次对黄

④(西汉)司马迁 : 位记·五帝本却已

②《绎划 和《风俗通义} 都有引《尚书大的 口 《尚书大的是对《尚抖的解释性著作，作者和成书时间均无法完全确

吏 。 目前只有后人辑本传世 ， 以皮锡瑞本最佳 。

③(东汉) ^叫 《风俗通义 ·阜昂， 引《古文如巳

③(东汉)应勘 《风俗通义 · 呈霸} ，引 《春秋纬 ·运斗 剧。

⑤(京投)应哟 《风俗通义 · 皇霸} ， 引。l ， 号说训。
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于青以前帝王t世系进行了研究，排出了三;是时期的帝王般系，

太突帝胶制氏，亦称伙毒草氏、黄熊氏。 1可娟氏、大庭氏、柏烹氏、中

央氏飞驳陆氏、 3睡i主氏、进事?牙氏、毒草卢氏、浑?昆氏、氏、有巢氏、

朱亵氏、;荡?已氏、阴康氏、元忏、氏十11t段，都网沿袭府制制度，所以

虽为皇 ílíï不自为一代，炎句子神农氏，又主手段~~鬼氏、 i主山氏、列山氏，

也有八t址:黄帝有熊氏，亦￡予帘鸿氏、!日蛋黄氏、车千辛袁氏。宋代

"自毒草农，王三黄帝。号三泉， fc登上t段也认问此说法。这种说

法囱子。向机》的影响力闹得到;在广。

从以川L种说法巾，圳、]大款可以看呈系统的两种类坝，叹H二哥

"卡普家说'二天垦、地垦、人E圣经悄3在经典"天地人" ~型ìt

所中句成的。③…⑦种说法属于 "i者与F说飞;只;特点是试图把古代传说生3

:':"í时 此夷狄部族的实况相揉合，去是构二三主运历史来对自身起源的现论

i茸行解释。 这…系统中的隧人、伏巍、神农、

展中的英雄人物。除此之外i茧教又将二三ga分初、中、厉二二支曰:

具人形，中二三垒则人在3蛇身或龙舟;后二二E望中的后夭二u圣人首蛇身，

即{丈毒草. .即女娟. ，即神农。

把"佛家说" f初H

3宜王乎俗背问样也;有商三多各乎种中L悦?克w泣法〈俨. 
明) {史记·五于音机阶 忱裁礼iê} ((干Lì阶 《春秋网盼巾的说

法: 声号子育、 陆贸坝、 手背替、

③《古戈国?在》巾的说法: ff过牺一千申农、黄帝、范、舜。

《日氏春秋)) (丰Li日·月令)) ~持是南子》中的的说法:太夷、炎

帝、黄帝、少奥、

愤;台i瞄夕|创巾的i忧:黄帝、 制硕、帝穷、

G尚书 ， p子》牙口《自成i单义》巾的说法。 好尚书》以其经二白地位

以防~辛苦'&浓用此说:少炎、岗贸顶、

根搅古辛苦中对二三主主五帘的描述，我们对他们的传承关系进行了梳 013 

Z型
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三皇五帝承袭关系表

年代 称谓 其他称谓 族源关系

青帝伏毒是
又称$辈室，居牺，包牺，牺皇，皇毒室，太 华膏氏之子 、少典之父 、炎

三皇
臭 ，苍牙等 帝和黄帝之祖父

时期
炎帝神农 又称赤帝，烈山氏 ，伊誉 ，姓姜 伏羡之孙，少典之子

本姓公孙 ，后改姓姬，亦称有熊氏 ，
黄帝轩辗

绪云氏，帝鸿氏，帝轩氏
伏毒草之孙，少典之子

又称朱帝，也作少隐、少腊、少额，又

自帝少吴 称青阳氏、金天氏、穷桑氏、云阳氏， 黄帝长子

或称朱宣，姓己，名挚，又名玄嚣

玄帝制顽 又称黑帝，号高阳氏
少吴之侄，昌意之子，黄帝

之孙

五帝 制硕之f呈，蠕极之长子 ，

时期 帝誉 名姬垒，号高辛氏 少吴之孙，黄帝的曾孙，

是商族的第一位先公

帝挚
号青阳氏 帝苦长子

(未列入五帝)

帝尧 姓伊祁，名放勋，史称唐尧 帝挚之弟，帝尝次子

帝舜 名重华，字都君，号有虞氏 顿项六世孙，誓旦长子

从三皇五帝传承关系表中，我们可以看出:①三皇五帝是一个血

脉的传承关系，这一传承的特点之一是以伏善为起点的传袭;特点之

二是伏着和黄帝的直系传承关系。虽然上古时代采用禅让制，但从帝

王的关系中，我们还是可以发现他们千丝万缕的血缘关系，尤其是黄

帝一支的传承。 所以伏革和黄帝理所当然的成为华夏人文始祖。 ②帝

挚虽然是帝尝和帝尧之间承前启后的帝王，但他却未在五帝之列， 三

皇五帝被认为圣贤，而帝挚治国不善，这或许是他被排除在五帝之外

的重要因素。据司马迁《史记》记载帝尝崩，而挚代立。帝挚立，

不善，而弟放勋立 ， 是为帝尧。"清马骑在其《绎史》卷八《高辛纪》

引《纲目前编》里说挚荒淫无度，诸侯废之，而推尊尧为天子。"

马骑并在后加按语云帝挚或崩，或禅，或废，诸说各不同也。 " ③

三皇五帝传承关系模式并不统一三皇"和"五帝"中的人物会进

行互换，比如黄帝在不同的排序体系中，他的位置也没有固定。
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