


总暋暋目暋1暋暋暋暋暋

总暋暋目

致中国读者的序 1……………………………………………………

中国前近代思想的屈折与展开 1……………………………………

所谓东林派人士的思想

暋———前近代时期中国思想的发展变化 363……………………………



致中国读者的序暋1暋暋暋暋暋

致中国读者的序

暋暋对中国来说,二十世纪是个巨大变化的世纪。1900年的义和

团事件,1911年的辛亥革命,北伐战争,日中战争,国共内战,1949
年的中华人民共和国成立,文化大革命,开放政策,以及即将来临

的1997年的香港回归,是个剧烈震动的连续。如用一句话来评论

这一世纪的中国,可说是,受伤的巨龙好不容易治愈了伤,现在作

为再度升起的龙,正在耸身飞向天空。中国的这一复苏的过程,对

亚洲来说也是一个恢复权利的过程。二十世纪的前半期,亚洲的

大半呻吟于殖民地的枷锁之下;而其后半期,则随着中华人民共和

国的成立,大半完成独立而建立了新的国家。

接着,亚洲急速地完成了其经济力的发展。领先的是日本,

1960年日本的汽车生产量是50万辆,1970年是530万辆,1980
年是1100万辆,从1960年到1980年,生产增长了二十倍。从七

十年代后半期到八十年代,所谓四小龙也接着兴起,完成了惊人的

经济发展,形成了和欧美比肩的亚洲经济圈。

现在,终于迎来了中国的登场。1980年,中国电视机的生产

量是250万台,到了九年后的1989年是2760万台,产量超过十

倍,跃居世界第一位。在钢铁生产量方面,1975年是2500万吨,

是美国的四分之一,但到了1993年,则超过生产量下降的美国而

迅速接近于产量1亿吨的日本,居世界第二位。只有汽车1993年

是100万辆左右,为日本1962—1963年时的水平。但如以日本的
此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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例子单纯地、机械地套用于中国的话,那么二三十年后预计达到

1000万辆是非常可能的。

二十一世纪无疑是亚洲及太平洋地区的世纪、尤其是中国的

世纪,这是世界上多数经济专家的预测,这个预测是有充分的根据

的。

这种变化,不能不给亚洲的世界观、世界的亚洲观带来巨大的

变化。五十年代我在大学学完第二外语中国语的时候,在当年毕

业的2000多人中,学中国语的仅12人,其它1950多人学法语、德

语,30多人学俄语。这就是说,当时大部分学生盯着欧美,以亚洲

或中国为学习对象是奇怪的事情。到了六十年代人们开始研究中

国时,中华人民共和国的存在开始给亚洲研究者以影响,克服所谓

亚洲停滞论,追踪亚洲历史的发展阶段成了共同的课题。但当时

这个“历史的发展阶段暠的“追踪暠,一言以蔽之,不过是要在亚洲历

史中寻找出欧洲历史的发展阶段。例如,近代主义者以欧洲近代

的价值观为基准,提出来诸如亚洲在何时、何地、如何地产生“契约

观念暠以及“个人主义暠、“近代的自我暠的确立等问题作为研究对

象;另一方面,马克思主义者则就“资本主义萌芽暠、“封建制的亚洲

的特殊性暠等展开讨论。这些都是要在亚洲中发现欧洲,认为只有

欧洲独占了世界史上的历史价值的普遍性。

我研究中国是从阅读李贽的文献开始的,在连续一二年的阅

读中,发觉容肇祖以来的李贽评价———即女性解放、肯定欲望、合

理的精神、反儒教等———都非常偏向于“欧洲的近代暠。当然,李贽

并不是没有这一侧面,但只提出来近似于“欧洲近代暠这一部分而

予以评价的研究方法,完全无视了李贽思想的固有的历史价值。

1969年,我先提出位于李贽思想末流的戴震思想,发表了《孟子字



致中国读者的序暋3暋暋暋暋暋

义疏证的历史的考察》一文(本书,下论第三章第一、二节),继而在

1971年发表了《生活于明朝末期的李卓吾》一文(本书,上论)。依

据“欧洲近代暠史观的人士,其结论不能不说这个“近代暠,在明末清

初遭到了挫折(什么原因呢? 因为王学左派所重视的这些所谓“近

代暠的倾向,随着阳明学的告终,在清代就完全消灭了);对此,我要

论证的是,实际上在中国思想中存在着不同于欧洲思想史的展开

的中国独自的思想史的展开,而且在人类史上,在这个中国独自的

思想史的展开和欧洲思想史的展开之间,能够发现也可称为人类

的普遍性的共同性。

本书在日本是1980年出版的,也就是说,本书的内容反映了

我在七十年代的思想。

我在七十 八十年代,反对一般常见的、以欧洲的历史展开

和价值观为基准、并以它为世界史的或人类普遍原则的这种欧洲

一元论的思想方法;而主张多元的世界观,这就是所有的民族各有

独自的历史和文化,而且在有着长久历史的民族的历史中,必定有

自己独特的同时也遵循着人类历史的发展规律的展开,这个观念

不久就成了我的信念而逐年加强。这个信念,是我从自宋代到近

代的文献中得到的。

我对中国所持的这种多元的世界观,进入八十年代以来,以和

我相同的观点推进研究的人士开始发表他们的看法,同时在年轻

人之中又逐渐增加共鸣者,到了现在,中国有它的独自的近代的展

开这种看法,在日本的中国研究者特别是年轻的研究者之间几乎

已成了常识。

在这个八十———九十年代,如上所述,四小龙与中国实现了惊

人的经济发展,甚至可以说二十一世纪是中国的世纪。实际上,如
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果假想一个以台湾地区、香港地区和中国为中心,包括新加坡、马

来西亚、印度尼西亚等国的华侨在内的所谓华人经济圈,可以说在

现时点已经具备了足以和欧洲经济圈、美洲经济圈比肩的力量。

在这样的现时点,我特别想到的是,今后日本的中国学不会是

只以主张中国有中国独自的历史、文化上的展开和价值就算完成

任务了。

现在的世界已为资本主义的市场原理所覆盖。上述中国经济

的发展实际上大大得益于引进这个市场原理,这是谁也否定不了

的。从六十年代到八十年代日本经济的发展,也是由于灵活地利

用市场原理,以低价高质的工业产品向世界市场输出而实现的。

但现在,日本正是由于这个市场原理使民俗文化的传统受到侵蚀。

例如,为了抵消由于汽车出口而获得的巨额贸易顺差,日本不得不

实行农产品的自由化,终于依据乌拉圭回合(UruguayRound)实

行大米进口。由于日本的水稻种植在这以前一直受到政府的保

护,所以能维持大米的高价,但今后由于美国、澳大利亚、泰国、中

国等的低价大米的进入国内市场,日本的农业在今后二三十年间

将受到毁灭性的打击。在农村,随着水稻种植而保存下来的稻作

文化习俗———共同体的扶助、村社 节 日、季 节 礼 仪、民 俗 祭 祀

等———也将归于消亡。

随着这种看得见的民俗文化的破坏而令人担忧的,是人间道

德纽带于无形之中的破坏:根据以利己为动机、以追求利润为目的

的市场原理,人的利他心等道德观念渐渐受到侵蚀,人间之爱正在

从人类中消失。

我因此而考虑,二十一世纪我们中国学的课题应是,批判世界

经济发展之中的经济至上主义的风潮,抵制利己的和追求利润的
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原理,以及如何把中国思想中形成深厚传统而蕴积的仁爱、调和、

大同等道德原理作为人类的文化遗产而提示于世界人类。

我对中国依据市场原理而完成的经济发展没有异议,岂只如

此,我还支持把现在的开放政策作为“第二次革命暠。例如我正期

待着中国制造的汽车奔驰于世界各地的那一天。但另一方面,据

预测,到2030年世界人口将从现在的57亿增加到84亿;再以泰

国为例,五十年前占国土80%的森林,现在减少到30%,地球的自

然环境正以飞快的速度被破坏。人类与自然的协调这一课题也一

年比一年更为紧迫。

以上所述,各民族的民俗文化之保护、在人类规模上的道德主

义之再生、人类与自然的协调等课题,据我的观察,能够对它们提

示解决方向的大概就是欧洲古代、中世的哲学思想和中国古代以

来的思想文化的深厚传统。

我们应该一方面利用市场原理来完成经济发展,一方面再度

检讨由这个市场原理产生的欧洲的近代原理,并且再度发掘中国

思想文化的重层的传统中所蕴藏的中国的原理,从而面向为回答

二十一世纪的课题而构筑新的原理。

在迎接二十世纪结束的现在,我衷心希望中国知识界的众位

先生们理解,我们外国的中国学家研究中国,决不仅仅是出自个人

兴趣和对中国的爱好,而是以完成人类的课题为目的的。请和我

们共同分担这个责任吧! 本书如能成为共同分担之一助,对我来

说,则是没有比这更使我高兴的了。

1994年8月10日
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绪暋暋言

暋暋“近代暠这一概念,本来是地区性的欧洲的概念,至多不过是他

们欧洲人内部对旧时代而言的自我歌颂的概念,可是随着欧洲自

我膨胀到世界一样大,不知不觉地就成了世界性的概念,这时,“近

代暠一词甚至成了证明他们在世界史上的优越地位的指标。亚洲

对此则或由抵抗而屈服,或由赞美而追随,结果是被迫接受了这个

概念。由于经过这样的历程,所以对亚洲来说,“近代暠一词不得不

成为经历种种屈折的概念。

本书的意图就在于从不得不屈折转变为自由。对欧洲既不是

抵抗也不是追随。既然接受了“近代暠这个概念,那么索性使它扎

根于亚洲。如果要在本来和欧洲异体的亚洲看透“近代暠,那就只

有上溯到亚洲的前近代,并在其中找到渊源。也就是说,以亚洲固

有的概念重新构成“近代暠。

事到如今,既没有必要片面地规定近代是比前近代更进步或

更优越的发展阶段而歌颂它,也没有必要否定近代是前近代在发

展上的历史性成果。从亚洲的前近代中抽出亚洲固有的近代作为

其历史的成果,并使它再生于现代,恐怕这不是无用的吧。我想,

这是使世界成为真正的世界、使自己成为真正的各个的自己,在这

一点上,无宁说是有用的。

出自对“近代暠的屈折感,我遂以中国思想作为研究对象,我的
此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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本心是希望由此亲自认识包括日本在内的亚洲固有的或本来的历

史价值。本书就是这种摸索或试验的一个过程。面对本书的校

样,我为自己对问题的深入发掘还欠成熟而深感羞愧,不禁想到公

开发表还为时过早,但事到如今,唯有希望读者鉴谅本书的拙稚意

图,进而批判地超过它。我本人要是力所能及的话,也想这么作。



序章暋围绕中国式近代的渊源的讨论暋9暋暋暋暋暋

序章暋围绕中国式近代的渊源的讨论

一暋开端的话

暋暋中国十六世纪的有名的(现在可以这么说了吧)思想家(与其

说是思想家倒不如说是思想人)李贽(号卓吾,1527—1602),以七

十六岁的高龄还作为名教的破坏者和冒渎者而被投入监狱,在狱

中他自刎而死。在思想史上怎样评价这个人才好呢? 对他的评价

直接关系着十六、十七世纪所谓明末清初期的历史评价,不仅如

此,还关系着怎样历史地看待中国的前近代,以至怎样实质地掌握

中国的“近代暠。

现在不说中国对他的评价。栙 看一看日本对他是如何评价的

吧。一种看法是,把他看作中国的“近代暠的真正先行者,由于中国

思想史上的“近代暠诞生过早,唯其过早,所以不得不遭受挫折;另

一种看法是,把他看作处于封建末期而打算对这一时期的体制进

行再编和补强(即使有效也是终末的)的理想主义者。栚

这两种几乎截然相反的看法来源于如下的两种不同的看法:

一是把前于李卓吾的王阳明(1472—1528)思想看作清末以来的中

国的“近代暠的遥远思想渊源;二是把它看作封建意识形态的最后

堡垒。这两种看法能否成立,下面再说。
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我们首先提出不论是谁都可明显地一眼看出的明末清初思想

史上的特征,讨论就从这里开始。从现象上看,这一时期的特征可

举出很多,但和以前完全不同的新的变化可举出两点。这就是:

一、对欲望予以肯定的言论表面化;二、提出对“私暠的肯定。

如所周知,从宋学到阳明学这五个世纪之间,在正统的儒学

中,“人欲暠这一词作为对“存天理暠的反面,应该“灭人欲暠、“去人

欲暠;“私暠这一词是相对于“天理之公暠的“人欲之私暠;二者在观念

上都是应该灭绝的。从长久的道统看来,明末的这一变化,在儒学

史上固不用说,在思想史上也可说是一个猛烈的(drastic)变化。

而且这里所说的“欲暠和“私暠,不仅是抽象地指个体之生理的、

本能的所谓一般情欲,或相对于官和国家的私心、私情等一己内的

领域,以及作为“利他暠的反面的“利己暠等道德的领域。例如,就
“欲暠而言,如本论以后所述,这就是“穿衣吃饭暠(李卓吾)、“货色暠

(冯从吾)、“富贵暠(赵南星)或“民土暠(黄宗羲)等,包括衣食等生存

欲和与之相关的货财、田土等的物质欲、所有欲;对“私暠来说,也是

“人各自私也,人各自利也暠(黄宗羲)、“私积仓之获暠(李卓吾),指

的是欲望的私的方面。总之,是主张私的所有。这是把传统上处

于负面(minus)的概念“人欲暠、“私暠的坐标位来个一百八十度的

大转弯,使其处于正面(plus),这时期出现的这一变化,从儒家道

统的多重的历史来看,这种惊人的坐标转位,可以说是根本的改

变。

但是,把“人欲暠一词放在正面的坐位,决不意味着把“天理暠一

词贬到负面的坐位。

“穿衣吃饭即是人伦物理暠(李卓吾)、“公货公色便是天理暠(冯

从吾)、“人欲之恰好处即是天理也暠(陈确)、“人欲之大公即天理之
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至正暠(王船山),哪一句话也没有把“存天理暠贬斥到去天理或灭天

理的地步。事实是天理的地位依然稳如泰山,人欲虽然被转位了,

但其本身并没有获得自立的基盘,无宁说是由于为天理所包容,人

欲才获得存在的保证。如果把“天理暠看作封建的身分秩序,把“人

欲暠看作人们的自然欲望,那么可以说“人欲暠反而成了封建秩序中

的“公暠或“恰好暠的成分,“天理暠一方面把“人欲暠收摄于自己之中,

一方面对自己进行再编和补强。“人欲暠和“私暠之中含有私有财产

权,以它为基点,打破了封建的支配,确立了市民的权利。在这一

进程中,如果从历史的发展眼光看来,也可说是一种挫折,把“人

欲暠的这一转位(由于只是转位)评为根本的改变,反而使这个评价

成了虚空的了。

暋暋我们有必要进一步阐明这一转位的实态。那么,“人欲暠中的

“公暠、“恰好处暠或“私暠的社会基础究竟是什么呢?

首先,我们看黄宗羲(1610—1695)《明夷待访录》的《原君》篇

的一节:

暋暋有生之初,人各自私也,人各自利也。……后之为人君

者,……使天下之人不敢自私,不敢自利,以我之大私为天下

之大公,……然则为天下之大害者,君而已矣。向使无君,人

各得自私也,人各得自利也。

这显然是主张和皇帝的大私对立的天下人的私,是人民的私对披

着大公的外衣而以天下为一己之物的皇帝的大私的反抗。换句话

说,所谓大公就是皇帝的一己之私的满足,这是对既成的“公暠的弹

劾,同时也是对既成的“公暠不外是天下人的私不得满足这一事实

的弹劾。

同时代的顾炎武(1613—1682)也说:“人之有私,固情之所不
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能免,……世之君子必曰:有公而无私。此后代之美言,非先王之

至训。暠暡一暢这是以天下人的私不得满足这一事实剥去了既成的

“公暠这件欺骗的外衣。

那么,对他们来说,所谓“公暠应该是什么样子呢? 顾炎武说:

“先王弗为之(人之私)禁,非惟弗禁,且从而恤之。建国亲侯,胙土

命氏,画井分田(予民),合天下之私以成天下之公,此所以为王政

也。暠暡二暢所谓“公暠,就是满足天下人的私。

所谓天下人的私,就上面的引文来看,就是具体的“土暠、“田暠

(土地问题)。从而,私的满足首先就是土地的满足,这是可以推断

的。

果然,下面所引黄宗羲的话也说:“《诗》云:‘普天之下,莫非王

土;率土之滨,莫非王臣。暞……后世之田为民所买,是民土而非王

土也。暠暡三暢“授田之法废,民买田而自养,犹赋税以扰之,……是亦

不仁之甚,而以其空名跻之曰君父、君父。暠暡四暢他所说的自私自利,

可以理解为,不外是求“民土暠的安定,也就是天下的人能够保有各

自的田产。

这样看来,作为“人欲暠中的“公暠或“恰好处暠的所谓“天理暠,是

否就指的是不许天下人的田产为皇帝的大私,而使天下的人普遍

保有足够的各自田产呢? 但事情并非如此简单。

本文注:

栙暋森纪子《李卓吾形象在中国的变迁》(《东洋史研究》33—4)、金儒杰

编《李贽新评》(神州图书公司)。

栚暋前者有岛田虔次《中国的近代思惟的挫折》(筑摩书房,改订版,1970

年)。后者有奥崎裕司《中国乡绅地主研究》(汲古书院,1978年)、岩间一雄
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《中国政治思想史研究》(未来社,1968年)。

二暋“私暠的主张及其社会背景

暋暋例如,先看稍前于黄、顾而生的吕坤(1536—1618)的言论。

暋暋暋暋世间万物皆有所欲,其欲亦是天理人情,天下万世公共之

心。暡五暢

又说:

暋暋私则利己徇人而公法坏,……公法坏则豪强得以横恣,贫

贱无所控诉,多愁怨。暡六暢

这里要事先说明的是,如我在另文所说的,栙 明末对“私暠的使用有

肯定的和否定的两种,虽然肯定私的所有之私,但对我执、利己等

的私则依然否定。上面的私是否定的用例。

再说这里所说的公法,以上面的言论为限,似乎是指抑制豪强

(有特权的大地主)的横恣,使贫贱者没有愁怨,在“皆有所欲暠的欲

的方面,排除豪强的私(egoism),使贫富之间的不均得以均平化。

但是,就是这个吕坤,另一方面他又说:“平之一字极有意味,

所以至治之世,只说个天下平,……世间千种人、万般物、百样事,

各有分量,各有差等,只各安其位,而无一毫拂戾不安之意,这便是

太平。如君说(“水无高下,一经流注,无不得平暠)则是等尊卑贵贱

小大而齐之矣,不平莫大乎是。暠暡七暢从这些话看来,他所说的“平暠,

大概和平均的“平暠无关,而是尊卑、贵贱、大小各守其分,保持差

等,由此天下平安无事,这是平安的“平暠。也就是说,他所谓的公

法之“公暠,一方面是去“私暠的公平之“公暠,另一方面这个公平是平
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